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ARTICOLI

Giuliano Tamani

MANOSCRITTI EBRAICI COPIATI A MANTOVA
NEL SECOLO XV

Per la ricostruzione dello «spazio letterario»' degli ebrei di
Mantova — una delle comunitd ebraiche italiane culturalmente piu

! Questa fortunata definizione, che si riferisce al mondo del libro in un
determinato luogo e in un determinato periodo e che ne illustra tutto lzzer
dalla produzione alla diffusione, & ripresa dall’opera collettiva Lo spazio lette-
ravio nel medioevo, 1, Il medivevo latino, curata da G. Cavallo, C. Leonardi e
E. Menestd e pubblicata dalla casa editrice Salerno di Roma a partire dal 1992.
Il piano dell’opera & stato cosi concepito: I (2 voll.). La produzione del testo
(1992), 1. La circolazione del testo (1994), 1. La ricezione del testo (1995), IV.
L attualizzazione del testo (in preparazione), V. Cronologia ¢ bibliografia della
Jetteratura mediolatina (in preparazione). 1l vol. I comprende anche un tenta-
tivo, in realta assai sbrigativo, di applicare questa impostazione al libro ebraico,
cfr. C. SIRAT, Lo spazio letterario ebreo [sic!] nel medioevo: la creazione dei
testi, Roma 1992, pp. 269-290. Per contributi dedicati a questo o a quell’aspet-
to dello spazio letterario ebraico cfr. L. MORTARA OTTOLENGHL, Manoscritti
emiliano-romagnoli del XIV-XV secolo. Un punto d’incontro tra miniatori cristia-
ni ed ebrei?, in Atti del III convegno dell'Associazione italiana per lo studio del
giudaismo (Idice, 9-11 novembre 1982), a cura di F. Parente, Roma 1985, pp.
103-113. G. TaMaNL, Manoscritti ebraici copiati a Parma e a Piacenza nel secolo
XV, «Archivio storico per le province parmensi», 38 (1986), pp. 397-407. Ip,,
Manoscritti [copiati e conservati in Emilia Romagnal, in Cultura ebraica in
Emilia-Romagna, a cura di S.M. Bondoni e G. Busi, Rimini 1987, pp. 417-464.
G. Busi, Libri e scrittori nella Roma ebraica del medioevo, Rimini 1990. G.
Tamany, Copisti e collezionisti di libri ebraici nel Ducato estense, in Vita e
cultura ebraica nello Stato estense. Atti del 1° convegno internazionale di studi
(Nonantola, 15-17 maggio 1992), a cura di E. Fregni e M. Perani, Nonantola
Bologna 1993, pp. 149-162. Ip., Manoscritts ebraici copiati in Sicilia nei secoli
XIV-XV, «Henoch», 15 (1993), pp. 107-112. M. BEIT-ARIE, Additamenta to G.
Tamani’s Article on Hebrew Manuscripts Copied in Sicily, ibid., pp. 359-361.
M. PEraNI, Manoscritti e frammenti ebraici_copiati o conservati a Cento e Pieve
di Cento (secc. XIV-XIX), in Gli ebrei a Cento e Pieve di Cento fra medioevo
ed etd moderna. Atti del convegno di studi storici (Cento, 22 aprile 1993),
Cento 1994, pp. 93-156. G. TamaNi, Manoscritii e libri, in L'ebraismo dell'Italia
meridionale peninsulare dalle origini al 1541: societd, economia, cultura. Atti del
IX congresso internazionale dell’Associazione italiana per lo studio del giudai-
smo (Potenza Venosa, 20-24 settembre 1992), a cura di C.D. Fonseca, M.
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attive e vivaci della seconda meta del Quattrocento — e del Man-
tovano nel secolo XV le principali fonti disponibili sono le opere
composte dagli autori vissuti in quel territorio, i manoscritti pos-
seduti da ebrei mantovani o per loro copiati sia in quel territorio
sia altrove, i libri stampati 2 Mantova nel 1474-76 e quelli stam-
pati altrove ma posseduti da ebrei mantovani.

Fra le opere, in assenza di una storia della letteratura ebraica
in Italia®, si segnalano quelle linguistiche del grammatico spagnolo
Yoset Zarq’, quelle linguistiche, retoriche e filosofiche di Yehu-
dah ben Yehiel (Messer Leon)*, quelle scientifiche del matematico

Luzzati, G. Tamani e C. Colafemmina, Galatina 1996, pp. 225-240. C. CoLa-
FEMMINA, Copisti ebrei a Taranto, «Cenacolo», n.s., 7 [XVII] (1995), pp- 53-56.
Non pochi sono gli studi dedicati alle caratteristiche grafiche e decorative di
manoscritti copiati in una localita, in una regione o da un amanuense. Cfr., ad
esempio, G. SED-RAINA, Manuscrits hébreux de Lisbonne. Un atelier de copistes
et d'enlumineurs au XVe siécle, Paris 1970. EAD., Le mabzor enluminé. Les voies
de formation d'un programme iconographigue, Leiden 1983. M. BEIT-ARIE, The
Makings of the Medieval Hebrew Book. Studies in Palacography and Codicology,
Jerusalem 1993 (di questa raccolta di articoli gia apparsi in svariate pubblica-
zioni si vedano in particolare i due contributi dal titolo collettivo Medseval
Scribes: Personal Manifestations and Common Practices alle pp. 75-108). Su un
altro elemento essenziale - le biblioteche — per la ricostruzione dello «spazio
letterario» cfr. la bibliografia segnalata da G. Tamany, I libri ebraici del cardinal
Domenico Grimant, «Annali di Ca’ Foscari», 343 (1995), serie orientale 26, pp.
5-52: 5-6. Per una presentazione sintetica del mondo che ruotava intorno al
libro ebraico nei primi tre decenni della tipografia cfr. G. Tamani, Dal lbro
manoscritto al libro stampato, in Manoscritti, frammenti e libri ebraici nell'ltalia
dei secoli XV-XVI. Atti del VII congresso internazionale dell’Associazione ita-
liana per lo studio del giudaismo (S. Miniato, 7-9 novembre 1988), a cura di
G. Tamani e A. Vivian, Roma 1991, pp. 9-27. Pit in particolare sullo «spazio
letterario» si veda Sh. BarucHsON, La diffusione di testi a carattere religioso e
della letteratura classica nelle biblioteche degli ebrei nel Rinascimento italiano
lin ebraicol, «Italia», 8 (1989), pp. 87-99. R. BoNFIL, La lettura nelle comunits
ebraiche dell’Europa occidentale in etd medievale, in G. CavaLro, R. CHARTIER,
Storia della lettura nel mondo occidentale, Bari 1995, pp. 155-197. Allo «spazio
letterario» degli ebrei di Mantova alla fine del Cinquecento e nel secolo suc-
cessivo ¢ dedicato il volume di Sh. BarucHsON, Books and Readers. The Rea-
ding Interests of Italian Jews at the Close of the Renaissance [in ebraico], Ra-
mat-Gan 1993.

? Per un primo orientamento si puo utilmente consultare il cap. VII (Lite-
rature, science and art) dell’opera History of the Jews in the Duchy of Mantua
di Sh. Simonsohn, Jerusalem 1977, pp. 600-694. Si vedano anche gli autori
mantovani nel volume La letteratura ebraica in Italia di N. Pavoncello edito a
Roma nel 1963.

> Esse sono il dizionario Ba‘al ha-lashon (1l signore della lingua) e la gram-
matica Rav pe'alim (Il maestro dei verbi); entrambe sono inedite.

4 Per la presentazione della sua muliforme attivita cfr. The Book of the
Honeycomb’s Flow. Sepher Nopheth Suphim by Judah Messer Leon. A critical
edition and translation by I. Rabinowitz, Ithaca and London 1983, e P'introdu-
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e astronomo Mordekay Finzi’, quelle giuridico-rituali di Yosef
Colon®, quelle esegetiche apologetiche e geografiche di Avraham
Farissol’ composte a Ferrara, a Mantova o a Sermide, e forse
qualcuna di quelle esegetiche o di quelle compilative e cabalisti-
che di Yohanan Alemanno®.

Fra le biblioteche si ricorda quella di proprieta della famiglia
Finzi che il 4 settembre 1454 dal podesta di Bologna fu assegnata
a Santo di Rubino residente in quella cittd’. Al contenuto, ai
copisti e ai committenti di una sessantina di manoscritti copiati a
Mantova, nel Mantovano e in alcune localita confinanti come
Legnago e Luzzara, & dedicato il presente contributo'® nel quale

zione alla riproduzione anastatica dell'editio princeps (Mantova c. 1475) del
Nofet suftm curata da R. Bonfil, Jerusalem 1981.

5 Oltre agli articoli di V. Colorni e di Tz. Langermann segnalati nelle
Abbreviazioni cfr. SIMONSOHN, History, cit., pp. 640-641, 649, 709.

6 SIMONSOHN, History, cit., p. 704. V. CoLorni, Note per la biografia di
alcuni dotti ebrei vissuti a Mantova nel secolo XV, in We-zo't le-Angelo. Raccol-
ta di studi giudaici in memoria di Angelo Vivian, a cura di G. Busi, Bologna
1993, pp. 189-198.

7 A Mantova nel 1470 ricevette il titolo di «Doctor artium liberalium et
medicinae» da Yehudah ben Yehiel (Messer Leon); in questo stesso anno avreb-
be iniziato la stesura del libro Hay ha-‘olamim, la sua opera pilt importante,
cfr. YOHANAN ALEMANNO, Hay ha-‘olamim (L’immortale). Parte I: la Retorica.
Edizione, traduzione e commento a cura di F. Lelli [Quaderni di «Rinascimen-
to», XXI], Firenze 1995, p. 6.

8 D.B. RuperMaNN, The World of a Renaissance Jew. The Life and Thought
of Abrabam ben Mordecai Farissol, Cincinnati 1981.

9 L’inventario & stato pubblicato da C. BERNHEIMER, Una collezione privata
di 200 manoscritti ebraici del XV secolo, «La bibliofilia», 26 (1925), pp. 300-
325. Cfr. anche COLORNI, Finzi, pp. 335-336 (cit. nelle Abbreviazioni); J.-P.
RoTHSCHILD, Les listes des livres, reflet de la culture des Juifs en Italie du Nord
an XVe et au XVIe sidcle?, in Manoscritti, frammenti e libvi ebraici nell'ltalia dei
secoli XV-XVI, cit., pp. 164-193: 167-168. Alle pp. 171-172 sono segnalate tre
collezioni esistenti a Mantova nel 1525, 1527, 1531. Nel presente lavoro non
sono stati elencati i mss. che recano note di possesso di ebrei mantovani. Essi,
com’® noto, si possono identificare consultando gli indici def cataloghi s. v. «Posses-
sori», e le fiches 13-14 del file 5 di The Collective Catalogue of Hebrew Manuscripts
from the Institute of Microfilmed Hebrew Manuscripts citato nelle Abbreviazioni.

10 T mss. sono stati identificati sulla base del repertorio Jewish Scribes in
Medieval Italy di A. Freimann citato nelle Abbreviazioni, dei cataloghi dei mss.,
di studi e mostre sui mss. miniati, del saggio The World of a Renaissance Jew
di D.B. Rudermann citato nella nota 8, della descrizione contenuta nelle fiches
del gia ricordato Collective Catalogue sempre citato nella nota 9 e, nei limiti
del possibile, del lavoro The Codicological data-base of the Hebrew Palacographi-
cal Project: a tool for localising and dating Hebrew medieval manuscripts di M.
Beit-Arié pubblicato in Hebrew Studies. Papers presented at a Colloquium on
resources for Hebraica in Europe held at the School od Oriental and African
Studies, University of London, 11-13 September 1989. Edited by D. Rowland
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deliberatamente non sono state prese in considerazione le caratte-
ristiche graﬁche e codicologiche dei volumi, in alcuni casi gia
descritte in repertori speclahzzatl Nei limiti di questa indagine
non sono stati compresi i manoscritti copiati fuori da Mantova e
dal Mantovano per ebrei mantovani.

La tipografia ebraica a Mantova rimase attiva per circa un
triennio'!. In questo periodo da un unico stampatore, Avraham
Conat, con la collaborazione della moglie Stellina e di un assisten-
te, Yaaqov Levi da Tarascona, furono stampate sei opere: una di
contenuto giuridico-rituale (il primo (Orah hayyim) dei Quattro
ordini (Arba‘ab turim) di Yaaqov ben Asher); una di contenuto
esegetico (il commento di Levi ben Gershom al Pentateuco);
un’opera storica (Sefer Yosippon), una di narrativa di viaggio (E/-
dad ha-dani); un poemetto di argomento etico (Behinat ‘olam) di
Yedayah ben Avraham da Béziers); infine, due opere di autori
contemporanei ed entrambi residenti a Mantova: le tabelle (Lubor)
sulla lunghezza dei giorni di Mordekay Finzi e il trattato di retorica
Nofet sufim (11 succo dei favi) di Yehudah ben Yehiel (Messer Leon).

Prima di procedere alla presentazione degli amanuensi, dei
committenti e delle opere che, come si & appena ricordato, costi-
tuiscono elementi importanti per la ricostruzione dello «spazio
letterario» in questione, & necessario premettere che i circa sessan-
ta manoscritti identificati non rappresentano probabilmente che
una parte — impossibile stabilirne le dimensioni -~ di quanto &
stato prodotto a Mantova e nel Mantovano nel secolo XV: quella
parte che la sorte e le vicende che hanno subito i libri ebraici —
vicende notoriamente pil travagliate di quelle che hanno subito i
manoscritti greci, latini e italiani — ci hanno trasmesso. Altri
manoscritti forse si possono ricuperare confrontando le caratteri-
stiche paleografiche e codicologiche di questi volumi con colophon
con altri che, purtroppo senza colophon, proprio sulla base della
loro confezione o del loro aspetto esterno potranno essere ricon-
dotti o attribuiti al secolo e al territorio presi in esame. Si tratta,
ovviamente, di un’indagine lunga e complessa che non rientra
nell’ambito di questa ricerca ma che potra essere affrontata suc-
cessivamente partendo dai dati finora acquisiti'’,

Smith and P. Sh. Salinger [British Library Occasional Papers, 131, London
1991, pp. 165-197 [= M. Ber-Arig, The Makings, cit., pp. 43-73].

i Per gli annali della tipografia cfr. P. TrsHBY, Hebrew Incunables. II. Ltaly:
Reggio Calabria, Piove di Sacco, Mantova, Ferrara [in ebraicol, «Kiryath Se-
pher», 60 (1985), pp. 865-962: 880-907, n. 13-19. Cfr. anche il contributo
Abrabam Conat prl’mo stampatore di V. Colorni citato nelle Abbreviazioni.

12 Sulle caratteristiche paleografiche e codicologiche dei mss. copiati nel
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Fra i venti amanuensi registrati’® tre emergono per la loro at-
tivita scrittoria; Mordekay ben Avraham Finzi, Avraham ben
Mordekay Farissol e Yeshayah ben Yaaqov Masseran.

Mordekay Finzi, appena ricordato come matematico ¢ astrono-
mo, copid per uso personale nove manoscritti di contenuto scien-
tifico e filosofico fra il 1441 e il 1473 a Mantova, Viadana e
Legnago. In alcuni casi (20, 21, 26, 28) si tratta di opere da lui
stesso composte o tradotte dal latino.

Avraham Farissol, gia ricordato come esegeta, geografo e apo-
logeta e noto come uno degli autori ebrei piti sensibili all'influsso
dell’umanesimo, esercitd dal 1467-68 fino al 1528 anche la profes-
sione di amanuense copiando una quarantina di volumi'. In par-
ticolare dal 1470 al 1488 a Mantova, Sermide e Governolo copid
almeno una decina di manoscritti di cui due (2, 3) a Mantova per
i fratelli Yehudah e Yaaqov Norsa e quattro (7-10) a Sermide per
Shemuel da Pola residente in quel paese. Egli seppe adattare tipo
e stile di scrittura alle richieste dei committenti”.

Yeshayah Masseran, probabilmente originario di Masserano in
provincia di Vercelli e nipote di Yeshayah da Gerona (nei co-
lophon la lettura tradizionale «da Verona» va corretta in da «Gero-
na») come amanuense fu attivissimo'®; a Mantova dal 1470 al 1503
copid ben diciassette volumi (37, 39-54) di cui tre (40, 43, 50) per
Baruk ben Shemuel da Peschiera; inoltre per questo committente a
Luzzara nel 1477 copid una miscellanea filosofica (38) e due volumi
(52, 54) per i fratelli Menahem e David figli di Yishag da Revere.
Quasi sicuramente fu un amanuense di professione, abile nel tra-
scrivere testi di ogni genere e molto dettagliato nei colophon.

Avraham ben Shelomoh Conat, colui che introdusse la tipogra-
fia ebraica a Mantova intorno al 1474, risulta aver copiato un
volume (15) per Mattatyah ben Natan. Mordekay ben Mosheh da
Sogliano copio due volumi (29, 30): uno a Mantova nel 1487 ¢
uno a Revere nel 1496.

secolo XV nell’Ttalia settentrionale in localitd, come Cremona, non distanti da
Mantova, cfr. M. BeiT-Arit, The Rothschild Miscellany - Ms. Jerusalem, Israel
Museum 180/51: Northern Italy, Ca 1454-1479, in BEIT-ARIE, The Makings, cit.,
pp. 181-215: 189 nota 45.

13 Con la numerazione posta tra parentesi si rinvia ai numeri che hanno i
mss. nell’elenco posto in appendice.

14 Per Pelenco cfr. RUDERMANN, The World, cit., pp. 157-160.

15 E. ENGEL, Abrabam ben Mordecai Farissol: Sephardi Tradition of Book
Making in Northern Italy of the Renaissance Period, «Jewish Art», 18 (1992),
pp. 148-167: 150-152. ,

16 Un primo elenco & stato compilato da FREIMANN, Jewish Scribes, cit., pp.
276-278.
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Fra i rimanenti amanuensi che a Mantova e nel Mantovano
hanno copiato un solo volume si segnalano Yishaq ben Ovadyah
che a Mantova nel 1435 per Mordekay ben Avigdor copio il
compendio giuridico-rituale di Yaaqov ben Asher noto per le sue
miniature (55) e Yaaqov Diena che, probabilmente a Mantova, nel
1475 per Shimshon ben Hayyim Diena copio il Pentateuco con
Megillot, Haftarot, Targum, noto per la sua elegante esecuzione
(33); i due commenti di esegeti medievali. furono copiati da Na-
tanel ben Levi Trabot il quale aggiunse anche i segni delle vocali
e della cantillazione e la massorah.

I committente per il quale fu copiato il maggior numero di
volumi (36, 38, 42, 43, 50) fu Baruk ben Shemuel da Peschiera’
che secondo Azaryah de Rossi (Meor ‘enayim, libro 111, cap. 25,
c. 95a) compose delle note al Moreh ha-nevukim (La guida dei
perplessi) di Mosheh ben Maymon che, se messe insieme, avreb-
bero potuto formare un volume. Per lui dal 1472 al 1491 Yehu-
dah ben Meir Rafael copid appunto il Moreh ha-nevukin di
Mosheh ben Maymon (36) e Yeshayah Masseran copio cinque
trattati filosofici di Yishaq ibn Latif (38), il trattato apologetico Zekut
Adam (La giustificazione di Adamo) di David di Rocca Martino
(42), il Sefer ha-zobar (1l libro dello splendore) a Genes: (43) e il
lessico Ba‘al ha-lashon (1l signore della lingua) di Yosef Zarq (50).

A Mantova nel 1482 e a Sermide dal 1482 al 1486 per She-
muel da Pola'® ~ con il nome Simone questo committente compa-
re anche in documenti archivistici (gesti un banco di prestito a
Sermide dal 1479 al 1492) -, furono copiati cinque volumi da due
diversi amanuensi. Yeshayah Masseran a Mantova nel 1482 copid
il commento di David Qimhi a Ezechiele (41). Avraham Farissol
a Sermide copid il Pentateuco con le Haftarot e una parte degli
Agiografi (7), un libro di preghiere di rito romano (8), il commen-
to al Pentateuco di Shelomoh ben Yishaq (9), e il commento di
David Qimhi ai Profet: minor: (10).

Per Mattatyah ben Natan' a Mantova furono copiati due vo-
lumi. Avraham ben Shelomoh Conat copid a Mantova senza data

17 Su questo committente, oltre alla bibliografia ricordata nell’elenco dei
mss., cfr. J. CHr. Worr, Bibliotheca Hebraea, 1, Hamburgi et Lipsiae 1725, p.
269 n. 425. L. ZunNz, Zur Geschichte und Literatur, Berlin 1845, p. 219. M.
MORTARA, Indice alfabetico dei rabbini e scrittori israeliti di cose giudaiche in
Italia, Padova 1886, p. 49. SIMONSOHN, History, cit., pp. 627, 630, 685.

18 CoLoRNL, Gli ebrei a Sermide, pp. 411-414 (citato nelle Abbreviazioni).
SIMONSOHN, History, cit., p. 685 nota 373.

19 SimoNsoHN, History, cit., p. 705 nota 83.
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il Pentateuco con Targum, Haftarot e il commento di Shelomoh
ben Yishaq (15); Yeshayah Masseran sempre a Mantova nel 1481
copio le interpretazioni delle allegorie della Bibbia dal titolo M-
dreshe ha-Torah di En Shelomoh Astruc da Barcellona (39).

A Revere nel 1496 per il prestatore Menahem per Yishaq da
Revere® da Mordekay ben Mosheh da Sogliano furono copiate le
Megillot con i commenti di Shelomoh ben Yishaq e di Levi ben
Gershom (30) e per lo stesso committente a Mantova nel 1499
Yeshayah Masseran copio il lessico Ba‘al ha-lashon (1l signore della
lingua) di Yosef Zarq (52). Questo stesso amanuense, senza indi-
care luogo e data, per il fratello dello stesso committente, David
ben Yishaq da Revere?!, anch’egli prestatore, copid una parte delle
Megillot con il commento di Levi ben Gershom (54).

A Mantova nel 1470-72 per i fratelli Yehudah e Yaaqov Norsa
Avraham Farissol copid due opere filosofiche di Yehudah ben
Yehiel (Messer Leon): il compendio di logica (2) Miklal Yofi
(Perfezione di bellezza) e il commento al commento medio di
Averroé ai primi tre libri dell'Organon di Aristotele (3). Per un
membro della stessa famiglia, il banchiere Daniel ben Yehudah®
noto per esser stato costretto dal marchese Francesco Gonzaga a
costruire a sue spese la chiesa di S. Maria della Vittoria, Yeshayah
Masseran a Mantova nel 1496 mise i segni delle vocali e della
cantillazione a un Pentateuco con Targum, Megillot, Haftarot e
con il commento di Shelomoh ben Yishaq (51).

Per Natan, prestatore soprannominato Bon Vino, figlio di She-
muel Sarfati??, a Mantova dal 1417 al 1421 due amanuensi, Me-
shullam ben Yehiel da Velletri ¢ Yosef ben Avraham da Revere,
copiarono un libro di preghiere per i giorni festivi secondo il rito
romano (18, 56).

A Mantova nel 1457 per Yosef Zarq, quasi sicuramente I’auto-
re stesso, fu copiato il lessico Ba‘al ha-lashon (Il signore della
lingua) di Yosef Zarq (14) da Avraham ben Shelomoh che V.
Colorni ha proposto di identificare con I'omonimo tipografo™.

I nomi degli altri committenti sono, in ordine alfabetico, i
seguenti: David ben Natan® probabilmente residente a Sermide

20 Jbid., pp. 210 nota 47, 223.

2L Ihid., p. 210.

22 Ibid., pp. 14-16, 212-215; cfr. anche lindice a p. 875 s. v. Norsa, Daniel
b. Leone (Judah).

2 Ibid., p. 204.

24 CoLORNI, Abrabam Conat, cit., pp. 445-446.

25 CoLorNL, Gli ebrei a Sermide, cit., p. 414 nota 25. SIMONSOEN, History,
cit., p. 210 nota 49.
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(16), Eliezer ben Shemuel da Cesena (53), Mosheh da Sermide
(32), Mordekay ben Avigdor®® (55), Mosheh ben Shaul ha-Levi”’
(49) che per se stesso aveva copiato un manoscritto (31), Mosheh
ben Yeshayah da Trani (44), Shelomoh Yedidyah ben Yisrael da
S. Severino (40), Shimshon ben Hayyim Diena (33), Yosef ben
Yishaq Gallico prestatore a Mantova e a Bigarello™ (13).

Un unico manoscritto € stato copiato per una donna: per
Donnina, moglie di Shemuel ben Yishaq da Revere e figlia di
Yosef Caravita, nel 1485 a Bologna o a Mantova Avraham Faris-
sol copio un libro di preghiere di rito romano (12).

Il panorama delle opere che furono trascritte &, secondo il loro
contenuto, il seguente. Non compare nessuna Bibbia completa. In
compenso ci sono cinque esemplari del Pentateuco: uno con Megillot,
Haftarot e Salmi, Giobbe e Proverbi (7) e tre con il Targum di Onge-
los, il commento di Shelomoh ben Yishaq e le Haftaror (15, 51, 52).

L’esemplare pit completo per il testo e piu accurato per la sua
esecuzione (33) ¢ quello che & stato copiato nel 1475 molto pro-
babilmente a Mantova dal sofer di origine ashkenazita Yaaqov
Diena e dal nagdan di origine francese Natanel ben Levi Trabot®.
Oltre al Pentateuco con i commenti di Shelomoh ben Yishaq e di
Mosheh ben Nahman, Targum, Megillot (alla fine di Ester & stato
inserito il Sogrno di Mardocheo), Haftarot, massorah magna et par-
va, esso contiene il Targum delle Megillot e il commento di She-
lomoh ben Yishaq a queste ultime, e il commento del medesimo
esegeta alle Haftarot di cui solo le ultime sette hanno il Targum.
Inoltre, nei margini, accanto alla massorah, sono state aggiunte,
quasi sicuramente dal nagdan, importanti note critiche e varianti
delle quali & stata fornita anche la fonte. Il volume & stato anche
decorato: la parola iniziale di Geness, a caratteri quadrati grandi,
¢ stata posta in una tabella circondata da due leopardi che sosten-

26 SIMONSOHN, History, cit., pp. 654-655 nota 262. Questo committente &
identificabile con Angelo di Bonaventura fu M.ro Salomone da Pisa il cui nome
compare in un documento notarile del 1431, cfr. V. COLORNI, La corrispondenza
fra nomi ebraici e nomi locali nella prassi dell’ebraismo italiano, in COLORNI,
Judaica minora, Milano 1983, pp. 661-825: 710 nota 2. I due testimoni che
attestarono per Mordekay ben Avigdor che I’'amanuense Yishaq ben Ovadyah
aveva ricevuto il compenso furono Avraham ben Binyamin da Revere e Yaaqov
ben Avigdor da Forli; il grammatico Yosef Zarq aggiunse parole in lode del-
I’amanuense e del committente.

27 1bid., p. 213 nota 51.

28 Jbid., pp. 212, 630.

29 Questo amanuense copid almeno altri tre mss., cfr. FREIMANN, Jewish
Scribes, p. 307.
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gono una colonna con le zampe anteriori. La parola iniziale degli
altri libri, sempre a caratteri quadrati grandi, ¢ inserita in una
tabella rettangolare ornata con girari filiformi di colore viola i
quali talora disegnano teste umane grottesche.

Un esemplare (51), quello che & stato copiato, con un’ottima
impaginazione dei testi, a Mantova nel 1496 da un amanuense
ignoto e lo stesso al quale Yeshayah Masscran ha aggiunto i segni
delle vocali e della cantillazione per Daniel ben Yehudah Norsa,
& stato decorato con calligrammi. Anche quello (52) copiato inte-
gralmente da Yeshayah Masseran a Mantova nel 1499 per Me-
nahem ben Yishaq da Revere ¢ stato accuratamente impaginato;
inoltre le parole iniziali sono state scritte a caratteti quadrati molto
grandi per motivi puramente ornamentali. Un volume (30) con le
Megillot commentate da Shelomoh ben Yishaq e da Levi ben
Gershom & stato copiato a Revere nel 1496 per Menahem ben
Yishaq da Revere. Un altro volume (54), sempre con le Megillot
ma senza il testo delle Lamentazioni, € stato copiato, senza luogo
¢ anno, per David da Revere, fratello dello stesso committente.

L’escgesi biblica & rappresentata dal commento di Shelomoh al
Pentateuco che compare, insieme al testo biblico, nei cinque volu-
mi appena segnalati e, da solo, in un volume (9) copiato 2 Ser-
mide nel 1481 da Avraham Farissol per Shemuel da Pola. Com-
paiono anche due commenti, o supercommentari, al commento
dello stesso esegeta al Pentateuco: il primo (48), di cui non ci ¢
pervenuto il manoscritto mantovano, € quello di Yehudah ben
Eliezer dal titolo Minbat Yebudah (Offerta di Giuda); il secondo
(45), dal titolo Nofet sufime (Il succo dei favi) ¢ di un certo Elie-
zer Sopino (?) ed & pressoché sconosciuto. Altri commenti al
Pentateuco sono quelli di Mosheh ben Nahman (33), di Tobia ben
Eliezer (17) dal titolo Legah tov (Dottrina buona) e di En Shelo-
moh Astruc da Barcellona dal titolo Midreshe ha-Torah documen-
tato da due esemplari (39, 47).

Seguono il commento di David Qimhi a Ezechiele e ai Profeti
minovi entrambi copiati nel 1482 rispettivamente a Mantova (41) e a
Sermide (10) da due diversi amanuensi per Shemuel da Pola residen-
te a Sermide. Due sono i commenti al Cantico: il primo (16) di Levi
ben Gershom copiato a Sermide nel 1474, il secondo (11), incom-
pleto, di Avraham ben Yishag ha-Levi Tamak & stato copiato forse
a Sermide nel 1481-82 da un allievo di Avraham Farissol.

Mancano del tutto esemplari di trattati talmudici, probabilmen-
te per la censura, la confisca e la distruzione che colpirono questi
volumi nella seconda meta del Cinquecento ad opera dellautorita
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ecclesiastica. Fra le opere giuridico-rituali si registrano un esem-
plare (32) del Sefer ha-hinnuk (1l libro dell’istruzione), attribuito
a Aharon ha-Levi, forse copiato a Sermide nella seconda meta del
secolo XV, un esemplare (49) del Mishneh Torah (La ripetizione
della Legge) di Mosheh ben Maymon copiato a Mantova nel 1488,
e un esemplare (55), noto per le sue quattro miniature, degli
Arba‘ab turim (1 quattro ordini) di Yaagov ben Asher. Alla fine
di una miscellanea (53) sono state aggiunte le osservazioni (Hid-
dushim) di Yosef Colon al Sefer miswot gadol (Il grande libro dei
precetti) di Mosheh ben Yaaqov da Coucy.

I manuali liturgici sono quelli pit rappresentati (6, 8, 12, 13,
18, 29, 31, 34, 40, 56). Avraham Farissol copid tre libri di pre-
ghiere (szddur) di rito romano (6, 8, 12) e uno per i giorni festivi
(mahazor) sempre di rito romano (13). Un compendio di un libro
di preghiere per i giorni festivi secondo il rito romano e di altre
comunita italiane fu completato a Mantova da due amanuensi fra
il 1417 e il 1421 per Natan ben Shemuel Sarfati, soprannominato
Bon Vino (18, 56). Uno dei due amanuensi, Meshullam ben Yehiel
da Velletri, con lo stesso inchiostro con cui ha scritto il testo, ha
disegnato il pane azzimo (massah), erba amara (maror) e la pa-
rola iniziale dell’Haggadabh a caratteri quadrati grandi. I rimanenti
sono un libro di preghiere per i giorni feriali (29), un libro di
preghiere per tutto 'anno secondo il rito romano (31), un libro
di preghiere per Yom kippur (Il giorno dell’espiazione) secondo il
rito romano copiato a Revere nel 1427 come risulta dal colophon
che forma un calligramma (34), e un compendio di un libro di
preghiere per i giorni festivi secondo il rito romano copiato a
Mantova nel 1481 da Yeshayah Masseran (40).

La linguistica & rappresentata da due esemplari (1, 58) della
grammatica Ma‘aseh Efod (Il lavoro dell’Efod) di Profiat Duran;
da due copie (14, 50) del lessico Ba‘al ha-lashon (1l signore della
lingua) di Yosef Zarq, allievo prediletto dello studioso precedente
(una di queste copie (14) & stata copiata a Mantova nel 1457
forse per l'autore stesso); da un raro esemplare (4) della gram-
matica Lzvnat ha-sappir (Il pavimento di zaffiro) di Yehudah ben
Yehiel (Messer Leon), e da un esemplare (37) della grammatica
Sahot (Purezza) di Avraham ibn Ezra.

La gabbalah ¢ presente con un esemplare completo (46) del
Sefer ha-zohar (Il libro dello splendore) copiato a Mantova nel
1485 da Yeshayah Masseran per un committente il cui nome ¢&
stato cancellato; da un esemplare incompleto (43) dello stessa
opera — comprende solo Genesi — copiato a Mantova nel 1482
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dallo stesso amanuense per Baruk ben Shemuel da Peschiera, forse
lo stesso committente per cui & stato copiato il volume preceden-
te, e da un raro trattato anticabalistico dal titolo ‘Alilot devarim
(Intreccio di parole) forse composto da Yosef ben Meshullam (5).

Il pensiero filosofico-religioso € rappresentato dal Morebh ba-
nevukim (La guida dei perplessi) di Mosheh ben Maymon (36),
da cinque trattati filosofici di Yishaq ben Avraham ibn Latif (38)
e dal trattato Zekut Adam (La giustificazione di Adamo) di David
di Rocca Martino (42), tutti e tre copiati fra il 1477 e il 1482 per
Baurk ben Shemuel da Peschiera. Figura, inoltre, una raccolta di
lettere di contenuto antifilosofico composte col titolo Minhat ge-
naot (Dono zelante) da Abba Mari ben Mosheh da Montpellier
copiate a Sermide nel 1458 (19).

Per i fratelli Yehudah e Yaagov Norsa a Mantova nel 1470-72
furono copiate da Avraham Farissol due opere filosofiche di Yehu-
dah ben Yehiel (Messer Leon): il compendio della logica di Ari-
stotele dal titolo Miklal yofi (Perfezione di bellezza) e il commen-
to al commento medio di Averroé ai primi tre libri dell’Organon
aristotelico (2, 3). Purtroppo si ignora (i nomi sono stati raschiati)
per chi e da chi a Mantova o nel Mantovano nel 1476 ¢ stata
copiata quell’ampia raccolta (59) di commenti di Averro¢ a nume-
rosi trattati aristotelici che comprende il compendio dell’Organon
dal titolo Qissur mi-kol meleket ha-higgayon nella traduzione ara-
bo-ebraica di Yaagov ben Makir, il compendio di Physica, De
coelo et mundo, De genemtz'one et corruptione, Meteora, De anima
e De sensu ef sensibili nella traduzione arabo-ebraica di Mosheh
ibn Tibbon, nonché il compendio della Mezaphysica nella versione
arabo-ebraica del medesimo traduttore.

Seguono una serie di opere di argomento filosofico, matemati-
co e astronomico copiate da Mordekay Finzi e talora da lui stesso
composte che formano un quadro sufficientemente ampio di quel-
le che erano le letture di uno scienziato ebreo vissuto a Mantova
nella seconda meta del Quattrocento. Per uso personale egli tra-
scrisse 1 seguenti testi:

1 (24). Tbn Tufayl, Iggeret Hayy ben Yagzan (Lettera di Hay ben
Yaqzan) con il commento di Mosheh ben Yehoshua da Narbonne.
2 (22). 1. Averro¢, commento medio al trattato De anima di
Avistotele nella traduzione arabo-ebraica di Mosheh ibn Tib-
bon. II. Shemuel ibn Tibbon, commento all’Ecclesiaste. III. Al-
Batalyawsi, Ha-‘agullot ha-ra’yoniyyot (1l libro dei cerchi intel-
lettuali) nella traduzione arabo-ebraica di Mosheh ibn Tibbon.
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3 (23). Averroe, commento medio a De generatione et corruptione
e a Meteora di Aristotele nella traduzione arabo-ebraica di
Qalonymos ben Qalonymos.

4 (25). 1. Pietro da Tussignano, Descriptiones receptarum noni
Almansoris in traduzione latino-ebraica. II-III. Mosheh ben
Maymon, De theriaca e Sulle emorroids in traduzione arabo-ebraica.
IV. Lanfranco, Chirurgia parva in traduzione latino-ebraica.

5 (20). Traduzione e rielaborazione, eseguite dallo stesso Finzi,
delle Tavole di Oxford di John Batecombe.

6 (21). L. Tavole astronomiche compilate dallo stesso Finzi. 1I.
Testo astronomico di Immanuel ben Yaaqov. III. Osservazioni
sul calendario.

7 (26). Dardi da Pisa, trattato astronomico tradotto in ebraico
dallo stesso Finzi.

8 (28). Tre trattati di algebra, in traduzione latino-ebraica, di
Abu Kamil Shudeya seguiti da un anonimo trattato di geome-
tria e da un opuscolo dello stesso Finzi sulla misurazione dei
secchi e dei barili.

9 (27). Quattro note al trattato Surat ha-ares (La forma della
terra) di Avraham bar Hiyya in un elegante manoscritto mem-
branaceo che contiene, in versione ebraica, I'Isagogicon astrono-
miae Ptolomei di Gemino, il compendio dell’Almagesto di To-
lomeo eseguito da Averrog, il libro dell’astronomia di Al-Hei-
tam ¢ 'Al-Fargani di Al-Fargani.

Allo scopo di integrare il panorama della biblioteca Finzi si
ricorda che potrebbero essere stati in suo possesso alcuni trattati
di Euclide e alcuni opuscoli di astronomia e di algebra conservati
nella Biblioteca Comunale di Mantova®.

La medicina ¢ rappresentata da una miscellanca (44) copiata a
Mantova da Yeshayah Masseran per Mosheh ben Yehudah forse da
Trani. Essa comprende, in traduzione arabo-ebraica, I'introduzione
e il commento di Hunayn ben Yishaq all’Ass parva di Galeno, una
redazione anonima dal titolo Sefer agur degli Aforismi di Ippocrate,
gli Aforismi e il Regimen sanitatis di Mosheh ben Maymon.

Per quanto riguarda l'aspetto esterno dei volumi, in particolare

*9 In teoria, per il loro contenuto, potrebbero essere appartenuti a M. Finzi
i seguenti mss. del catalogo di M. Mortara {citato nelle Abbreviazioni): 1 (Eu-
clide, Elementi in traduzione arabo-ebraica), 2 (Euclide, Elements in un’anoni-
ma traduzione ebraica dall’arabo o dal latino, ?), 3 (Euclide, Dedomena, Spe-
cularia e Optica in traduzione arabo ebaica), 4 (miscellanea astronomica), 10
(trattati di astronomia e di algebra).
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la decorazione e l'illustrazione, motivi ornamentali molto semplici,
perlopitl costituiti da parole iniziali a caratteri quadrati inserite in
tabelle da cui si diramano girari filiformi eseguiti all’'inchiostro,
quasi sempre dall’amanuense stesso, o disposizione del testo in
forme geometriche, sono presenti in cinque manoscritti (6, 16, 18,
33, 34). Tre sono libri di preghiere (6, 18, 34), due contengono
libri biblici (16, 33). In uno di questi, il Pentateuco et alia copiato
nel 1475 da Yaaqov Diena e da Natanel ben Levi Trabot, la
parola iniziale di Geness, a caratteri quadrati grandi — come ¢ gia
stato ricordato —, & stata posta in una tabella circondata da due
leopardi che sostengono una colonna con le zampe anteriori; la
parola iniziale degli altri libri, sempre a caratteri quadrati grandi,
& stata inserita in una tabella rettangolare ornata con girari filifor-
mi di colore viola che talora disegnano teste umane grottesche. A
questi volumi si pud aggiungere, solo per l'ottima impaginazione
dei testi, anche il Pentateuco con Targum, Megillot, Haftarot e il
commento di Shelomoh ben Yishaq copiato a Mantova nel 1496
da Yeshayah Masseran per Daniel ben Yehudah Norsa (51).

L’unico manoscritto miniato & lo splendido esemplare (55) del
compendio giuridico-rituale dal titolo Arba‘ah turim (1 quattro
ordini) di Yaaqov ben Asher copiato a Mantova nel 1435 da
Yishag ben Ovadyah per Mordekay ben Avigdor. Nella meta
superiore della pagina iniziale dei quattro «ordini» sono raffigura-
te le seguenti scene: linterno di una sinagoga (c. 12b), un macello
ebraico (c. 127his b), un matrimonio ebraico (c. 220a), e un tri-
bunale rabbinico (c. 292bis b). Ma ¢ difficile stabilire se le minia-
ture, che presentano caratteristiche tipiche del gotico rinascimen-
tale, sono state eseguite a Mantova, dove il manoscritto & stato
copiato, o in qualche altra localita dell'Italia settentrionale, Lom-
bardia e Veneto in particolare. Queste miniature, secondo studi
recenti, sembrano mostrare affinita con i prodotti delle botteghe
dei fratelli Zavattari di Monza e di Bonifacio Bembo di Cremona
o con quelli della cerchia da Battista da Vicenza attivo a Verona
nella prima meta del secolo XV*'.

Qualche rapporto con queste miniature pare che presentino i
seguenti manoscritti:

51 Battista da Vicenza potrebbe essere il responsabile delle miniature di
questo ms. secondo U. BAUER-EBERHARDT, Miniature italiane in codici ebraici, in
11 codice miniato. Atti del 111 congresso di storia della miniatura italiana (Cor-
tona, 20-23 ottobre 1988), a cura di M. Ceccanti e M.C. Castelli, Firenze 1992,

pp. 425-437: 437.
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I.  Roma, Biblioteca Casanatense, ms. or. 3096.
L'unica miniatura di questo volume, che contiene la seconda
parte degli Arba‘ab turim (I quattro ordini) di Yaaqov ben
Asher e che sarebbe stato copiato nell’Ttalia settentrionale,
sembra esser stata eseguita da un artista non ebreo nell’Italia
del Nord®. La scena della macellazione posta all'inizio del
volume (c. la) richiama quella analoga (c. 127bis b) del ma-
noscritto appena ricordato.

II. Biblioteca Vaticana, ms. Rossiano 498.
Questo manoscritto contiene il compendio giuridico-rituale
Mishneb Torah (La ripetizione della Legge) di Mosheh ben
Maymon. Nella Vaticana si conservano solo i libri I-V (con
lacune), mentre i libri VII-XIV, un tempo nella Stadtbi-
bliothek di Francoforte s. M. (Ausst. 6), si conservano ora in
una collezione privata di New York. Il volume & stato scritto
con grafia ashkenazita intorno alla meta del Quattrocento o
verso il 1470 nell’Italia settentrionale. Alcune miniature del
ms. Rossiano 498 raffigurano un’aula scolastica con maestro
e allievi (c. 2b), astronomi con astrolabi, compassi e tavole
astronomiche (c. 13b), la cerimonia del giddush nella festa di
Sukkot e il ballo della festa di Purim (c. 85b), una battaglia
fra cavalieri (c. 43b). Alcune miniature del manoscritto che
si conserva a New York raffigurano due delitti (furto e ra-
pina a mano armata) puniti dal diritto ebraico (c. 170b),
Pacquisto di una casa, di un cavallo e di altri beni (c. 195b),
giudici che processano un imputato (c. 298b). Le miniature
potrebbero essere di scuola lombarda o esser state eseguite
a Venezia da Giovanni Bellini®.

ITI. Biblioteca Vaticana, ms. vaticano ebraico 573.
Libro di preghiere (Mabazor le-kol ha-shanah) di rito italiano
copiato nell'Italia settentrionale verso il 1470-80°*.

IV. Biblioteca Vaticana, ms. vaticano ebraico 597.
Le due miniature (c. 4a: cornice floreale; c. 113a: ritratto,
forse di un cabalista, a piena pagina) di questo volume, che
contiene il trattato mistico Or ha-sekel (La luce dell'Intellet-
to) di Avraham Abulafia, sarebbero state eseguite nell’Italia
settentrionale, forse in Lombardia, probabilmente nella se-

32 Per la bibliografia cfr. Tamani, Mawnoscritti ebraici, p. 263 (cit. nelle
Abbreviazioni).

3 Ibid., p. 266. BAUER-EBERHARDT, Miniature italiane, cit., pp. 428-429.

>4 Per la bibliografia cfr. TaMaNI, Manoscritti ebraici, cit., p. 266.
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conda metid del Quattrocento”.
V. Vercelli, Biblioteca del Seminario Vescovile.

Miscellanea membranacea scritta nel 1457 da Natanel ben
Levi Trabot (lo stesso amanuense che ha parzialmente scritto
il Pentateuco et alia elencato al n. 33). La c. 13b, che non
appartiene al manoscritto e che vi & stata aggiunta in un
secondo tempo, contiene, oltre a un’ampia cornice decorata
con motivi floreali, uccelli e putti, una scena matrimoniale
sontuosamente miniata (sembra richiamare quella analoga del
ms. Rossiano 555, c. 220a) che & stata attribuita a scuola
ferrarese o mantovana dell’inizio della seconda meta del se-
colo XV*¢,

Nella maggior parte dei casi si tratta, comunque, di attribuzio-
ni ipotetiche che variano da studioso a studioso e che, talora,
sono state avanzate forse in modo alquanto sbrigativo e senza una
convincente base documentaria. Attribuzioni piu solide sugli arti-
sti non ebrei dell'Ttalia settentrionale che hanno miniato questi e
altri manoscritti ebraici potranno essere formulate solo quando le
ricerche in questo campo avranno Compiuto ulteriori progressi’’.
Ai fini della presente ricostruzione, pit che stabilire le botteghe
in cui i manoscritti sono stati miniati (potrebbero essere stati
copiati in una localita e illustrati in un’altra) sarebbe importante indi-
viduare se la loro provenienza e la loro committenza sono riconduci-
bili al territorio in questione. Per ora ¢ sufficiente averne accennato.
Solo ricerche piti approfondite potranno chiarire la loro origine.

In conclusione, da questa tappa iniziale delle indagini sullo
«spazio letterario» degli ebrei a Mantova ¢ nel Mantovano nel
secolo XV, si delinea, pur nei limiti gia definiti all’inizio, un
panorama abbastanza ampio e variegato ed emergono nettamente
alcuni amanuensi ¢ alcuni committenti. A commissionare la tra-
scrizione di opere erano, in prevalenza, prestatori e banchieri i
quali, oltre ai manuali in uso nella vita comunitaria (libri liturgici
e giuridico-rituali), richiedevano il testo biblico con la parafrasi
aramaica, la massorab e i pit diffusi commenti degli esegeti me-
dievali, dizionari e grammatiche, testi religioso-filosofici e cabali-
stici, nonché trattati scientifici.

35 Ibid., p. 267.

36 Jbid., p. 265.

37 Fra le recenti pubblicazioni che vanno in questa direzione si segnala il
catalogo Les manuscrits hébreux enluminés des Bibliothéques de France. Par G.
Sed-Rajna. Notices codicologiques, relevé des inscriptions par S. Fellous, Leuven
Paris 1994. Alle pp. 289-306 sono descritti otto Manuscrits de Lombardie, XV*
siecle, Nord-Est de I'ltalie, XVI° siecle.
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Abbreviazion:

BEIT-ARIE, Finzi = M. BEr ARE, M. Finzi’s copy of work by Averroes, in
Bibliotheca Rosenthaliana. Treasures of Jewish Booklore. Ed. by A.K. OFFEN-
BERG et alij, Amsterdam 1994, pp. 8-9.

Berr-ARiE, Supplement = Catalogue of the Hebrew Manuscripts in the Bodleian
Library, Supplement of Addenda and Corrigenda to Vol. I (A. Neubauer’s
Catalogue, London 1886) Compiled under the Direction of M. BEIT-ARIE,
Edited by R.A. May, Oxford 1994.

Bronpnerm = D.S. BLONDHEWM, Liste des manuscrits des commentaives bibligues
de Rashi, «Revue des études juives», 91 (1931), pp. 76-101, 155-180.

DE Rossi, Variae lectiones = G.B. DE Rosst, Variae lectiones Veteris Testamen-
t..., 1, Parma 1784.

Covrornt, Conat = V. COLORNI, Abrabam Conat primo stampatore di opere ebrai-
che in Mantova e la cronologia delle sue edizioni [1981], in V. COLORNI,
Judaica minora. Saggi sulla storia dell’ebraismo italiano dall’antichits all'eti
moderna, Milano 1983, pp. 443-460,

COLORNL, Finzi = V. CoLORNI, Genealogia della famiglia Finzi. Le prime gene-
razioni, ibid., pp. 329-341.

CoLornt, Sermide = V. CoLort, Gli ebrei a Sermide. Cinque secoli di storia
(1414-1936) [1956], ibid., pp. 409-429.

FREIMANN = A. FREIMANN, Jewish Scribes in Medieval Italy, in A. Marx Jubilee
Volume, English Section, New York 1950, pp. 231-342 (si indica solo il
numero progressivo degli amanuensi).

GAREL = M. GaREL, D'une main forte. Manuscrits hébreux des collections francai-
ses. Paris 1991.

HB = «Hebraeische Bibliographie» 1 (1858) - 21 (1882).

HU = M. STEINSCHNEIDER, Die hebraeischen Uebersetzungen des Mittelalters und
die Juden als Dolmetscher, Berlin 1893.

ImaM = The Collective Catalogue of Hebrew Manuscripts from the Institute of
Microfilmed Hebrew Manuscripts and the Department of Manuscrivts of the
Jewish National and University Library, Jerusalem, France (Chadwyck Hea-
ley) - Jerusalem (JNUL), 1989 (il numero si riferisce alla numerazione che
hanno i microfilm nell'Institute of Microfilmed Hebrew Manuscripts).

LANGERMANN = Y.Tz. LANGERMANN, The Scientific Writings of Mordekhai Finzi,
«Italia» [Studi e ricerche sulla storia, la cultura e la letteratura degli ebrei
d’Iralia, Jerusalem], 7 (1988), pp. 7-44.

MAaNUSCRITS HEBREUX = C. SiRAT, M. BEIT-ARIE, Manuscrits hébreux en charactéres
hébraiques portant des indications de dates jusqu’a 1540, 3 voll., Jérusalem
Paris 1972, 1980, 1986.

MANUSCRITS HEBREUX ENLUMINES = G. SED-RajNA, Les manuscrits hébreux enlu-
minés des bibliothéques de France. Notices codicologiques, relevé des in-
scriptions par S. Fellous, Leuven - Paris 1994.

MaRGOLIOUTH = G. MARGOLIOUTH, Catalogue of the Hebrew and Samaritan
Manuscripts in the British Museun, 3 voll., London 1899-1915.

METZGER, Vie juive = TH. et M. METzGER, La vie juive au Movyen Age illustrée
par les manuscrits hébraiques enluminés du XIII¢ au XVI¢ siécle, Fribourg
1982.

MORTARA = M. MoRTARA, Catalogo dei manoscritti ebraici della biblioteca della
Comunita israelitica di Mantova, Livorno 1878.

NEUBAUER = A. NEUBAUER, Catalogue of the Hebrew Manuscripts in the Bodleian

22



MANOSCRITTI EBRAICI COPIATI A MANTOVA NEL SECOLO XV

Library and in the College Libraries of Oxford, Oxford 1886.

RUDERMANN = D.B. RubpeRMaNN, The World of a Renaissance Jew. The Life and
Thought of Abrabam ben Mordecai Farissol, Cincinnati 1981, pp. 157-160
(Appendix I[: Manuscripts Copied by Abraham Farissol).

SIMONSOHN = SH. SIMONSOHN, History of the Jews in the Duchy of Mantua,
Jerusalem 1977.

TAMANL, Bibbia ebraica = G. Tamani, La Bibbia chraica: dal manoscritto allo
stampato, in We-z0't le-Angelo. Raccolta di studi giudaici in memoria di
Angelo Vivian. A cura di G. Busi, Bologna 1993, pp. 547-554.

TaMANIL, Manoscritti ebraici = G. TAMANL, Manoscritti ebraici con miniature non
ebraiche, in Judentum-Ausblicke und Einsichten. Festgabe fiir Kurt Schubert
zum siebzigsten Geburtstag. Hrsg. C. Thoma, G. Stemberger, J. Maier,
Frankfurt a. M. 1993, pp. 253-267.

Zunz, Abschreiber = L. ZUNZ, Abschreiber, Punktatoren, Korrektoren, Auto-
graphen, «Zeitschrift fiir hebriische Bibliographie», 18 (1915), pp. 58-64,
101-119.

ZuNz, Zur Geschichte = L. Zunz, Zur Geschichte und Literatur, Berlin 1845.

Amanuenst

Avraham b. Mordekay Farissol
1. Mantova 1470.
Yishaq b. Mosheh ha-Levi (Profiat Duran, Efodi), grammatica ebraica dal
titolo Ma‘aseb ha-Efod (11 lavoro dell'Efod).
Oxford, Bodleian Library, Opp. Add. 4° 177, cc. 8b-218a.
IMHM 22.270. Neubauer 2567. Beit-Arié, Supplement, col. 496. Freimann
33b. Rudermann 3.

2. Mantova 1470-71.

Yehudah b. Yehiel (Messer Leon), compendio della logica di Aristotele dal
titolo Miklal yofi (Perfezione di bellezza). HU 79.

Committenti: fratelli Yehudah e Yaaqov Norsa.

San Pietroburgo, Biblioteca Nazionale Russa (ex Pubblica Statale Saltykov-
Shchedrin), ms. Firkovich T 442.

HU 79 nota 233b. M. STEINSCHNEIDER, Gesammelte Schriften. Hrsg. von H.
Malter und A. Marx, I, Berlin 1925, p. 221 (data: 1471). Rudermann 5.

3. Mantova 1472.

Yehudah b. Yehiel (Messer Leon), commento al commento medio di Aver-
roé, nella traduzione arabo ebraica di Yaagov Anatoli, alla logica di Aristo-
tele (Isagoge di Potfirio, Categoriae, De interpretatione). HU 81-82.
Committenti: fratelli Yehudah e Yaagov Norsa; copia eseguita nella loro
casa.

Oxford, Bodleian Library, Mich. 499 (Ol. 620).

IMHM 22.416. Neubauer 1392. Beit-Arié, Supplement, col. 233. Freimann
33d. Rudermann 6. Judah Messer Leon’s Commentary on the «Vetus Logi-
ca». A Study Based on three Mss. with a Glossary of Hebrew Logical and
Philosophical Terms. Thesis presented to the Faculty of Philosophy of the
University of Pennsylvania by 1. HUsK, Leyden, E. J. Brill, 1903, p. 7.
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4. Mantova (?) 1472-73.

Yehudah b. Yehiel (Messer Leon), grammatica ebraica dal titolo Livnat ha-
sapprr (I pavimento di zaffiro).

Mosca, Biblioteca Statale (ex Lenin), ms. Giinzburg 682.

STEINSCHNEIDER, Gesammelte Schriften cit., I, p. 200. Rudermann 7.

5. Mantova 1473.

Yosef b. Meshullam (?), trattato contro la qabbalab dal titolo ‘Alilor deva-
rim (Intreccio di parole).

Mosca, Biblioteca Statale (ex Lenin), ms. Giinzburg 180/2.

IMHM 6860. Freimann 33e. Rudermann 8. Questo rarissimo trattato & stato
edito nel periodico «Osar nehmad» [Briefe und Abhandlungen jiidische
Literatur... hrsg. von I. Blumenfeld, Wien], 4 (1863), pp. 179-214. G.
SCHOLEM, La cabala (trad. dall’originale inglese, Jerusalem 1974), Roma
1982, p. 72.

6. Mantova 1480.

Libro di preghiere (stddur) di rito romano.

Copiato da due amanuensi: Avraham Farissol ha scritto le cc. 4-313; Yaltro,
anonimo, ha scritto dalla c. 318 alla fine.

Due illustrazioni dipinte e decorazioni con girari filiformi.

Gerusalemme, Jewish National and University Library, ms. Heb. 8° 5492.
Rudermann 15. Metzger Vie juive, p. 306 n. 61. Manuscrits hébreux, III,
21. E. ENGEL, Abrabam ben Mordecar Farissol: Sephardi Tradition of Book
Making in Northern Italy of Renaissance Period, «Jewish Arts, 18 (1992),
pp. 148-167 (lavoro derivato da una tesi dal titolo Abrabam Farissol -
Palacographical and Codicological Study eseguita sotto la guida del prof. M.
Beit-Arié e presentata nel 1981 alla School of Library Science della Hebrew
University di Gerusalemme): 156, 163. M. BEIT-ARIE, The Rothschild Miscel-
lany - Ms. Jerusalem, Israel Museum 180/51: Northern Italy, ca 1454-1479,
in M. BEIT-ARE, The Makings of the Medieval Hebrew Book. Studies in
Palaeography and Codicology, Jerusalem 1993, pp. 181-215: 205 nota 46.

7. Sermide 1481.

Pentateuco, Megillot, Salmi, Proverbi, Giobbe, Haftarot.

Committente: Shemuel da Pola.

Londra, British Library, ms. Add. 4709.

IMHM 4914. Margoliouth, I, pp. 72-73 n. 95 (data: 1486). Kennicott 125.
De Rossi, Varwue lectiones, p. LXV n. 125. Freimann 33n. Rudermann 16.
Colorni, Sermide, p. 413 (data: 1486). Simonsohn p. 210. M. BEIT-ARIE,
Stereotype and Individuality in the Handwriting of Medieval Scribes, in BEIT-
ARIE, The Makings, cit., pp. 77-92: 90 nota 12, 91 tav. 11.

8. Sermide 1481.

Libro di preghiere (siddur) di rito romano.

Committente: Shemuel da Pola (?).

Londra, British Library, ms. Add. 27.072.

IMHM 5753. Olim ms. Almanzi n. 177. Margoliouth, II, pp. 214216 n.
622 (data: 1482). Freimann 33i. Rudermann 18. Colorni, Sermide, pp. 412-
413. Simonsohn p. 210.
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9. Sermide 1481.

Shelomoh b. Yishaq, commento al Pentateuco.

Committente: Shemuel da Pola.

Cambridge, University Library, ms. Add. 1828 (Handlist 88).

IMHM 17.510. Ms. olim Benzian 28 (cfr. HB 9 (1869), p. 115). Freimann
33h. Rudermann 17. Simonsohn p. 210.

10. Sermide 1482.

David Qimhi, commento ai Profet: minori.

Committente: Shemuel da Pola.

Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 2727 (De Rossi 79).

IMHM 13.662. Zunz, Abschreiber, p. 59 n. 61. Freimann 33k. Rudermann
19. Colorni, Sermide, pp. 411-412. Simonsohn p. 210.

11. Sermide (?) 1481-82.

Questo ms., che comprende il commento allegorico e mistico al Cantico di
Avraham b. Yishaq ha-Levi Tamak e altri testi, ¢ stato presentato a
Avraham Farissol dai suoi allievi, uno dei quali ha copiato solo le cc. 1-40
che contengono, appunto, il commento al Cantico.

Parigi, Bibliothéque Nationale, ms. hébr. 263.

IMHM 27.842. Rudermann p. 161. Manuscrits hébreux, III, 22.

12. Bologna o Mantova, 1485.

Libro di preghiere (siddur) di rito romano.

Committente: Donnina, moglie di Shemuel b. Yishaq da Revere e figlia di
Yosef Caravita.

Firenze, Biblioteca Medicea Laurenziana, ms. or. 475.

IMHM 19.178. Rudermann 21. ENGEL, Abrabam ben Mordecai Farissol, cit.,

pp. 155-156.

13. Governolo 1488.

Libro di preghiere per i giorni festivi (mahazor) di rito romano con un’ap-
pendice intitolata Ilan.

Avraham Farissol sembra aver copiato solo la carta iniziale.
Committente: Yosef b. Yishaq Gallico.

New York, Jewish Theological Seminary, ms. micr. 4841 (ENA 1230).
IMHM 25.742. Freimann 330. Simonsohn p. 212. Rudermann 23.

Avraham b. Shelomoh [Conat, ?]
14. Mantova 1457.
Yosef b. Yehudah Zarq, lessico ebraico dal titolo Ba'al ha-lashon (1l signore
della lingua).
Committente: Yosef Zarq (¢ UA. del lessico?).
Londra, British Library, ms. Harley 5502.
IMHM 4878. Margoliouth, I, pp. 303-304 n. 976. Freimann 27b. Simon-
sohn, p. 734 nota 266. Colorni, Conat, pp. 445-447. M. BeIT-ARIE, The
Relationship Between Early Hebrew Printing and Handwritten Books: Atta-
chement or Detachement, in BEIT-ARIE, The Makings, cit., pp. 251-277: 258
nota 22 (I'A. non accetta la proposta di Colorni secondo cui questo ama-
nuense sarebbe da indentificare con lo stampatore Avraham b. Shelomoh

Conat).
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Avraham b. Shelomoh b. Baruk Conat
15. Mantova, sec. XV.
Pentateuco, Targune di Ongelos, commento di Shelomoh b. Yishaq, Haftarot.
Committente: Mattatyah b. Natan.
Oxford, Bodleian Librarv, Heb. d. 102 (olizz ms. Sassoon 516).
IMHM 924. A. M. Habermann in «'Alim» [Blitter fiir Bibliographie und
Geschichte des Judentums], 2 (1935), pp. 80-81. D.S. SassooN, Obel Dawid.
Catalogue of the Hebrew and Samaritan Manuscripts in the Sassoon Library,
I, London, 1932, pp. 21-22 n. 516. Freimann 28. Colorni, Conat, pp. 447-
448. Simonsohn p. 705 nota 83. BEIT-ARIE, The Relationship Between Early
Hebrew Printing, cit., pp. 257-258 nota 22.

Eliyvah b. Yosef
[15]. [Sabbioneta, ?], o meglio Cittaducale in provincia di Rieti [Sivitah
Dugat], sec. XV (?).
Avraham b. Yishaq ha-Levi Tamak, commento al Cantico [edito a Sabbio-
neta nel 1558]. Manoscritto miscellaneo che contiene il commento agli
Agiografi di vari esegeti, fra cui quello del nostro autore.
Citta del Vaticano, Biblioteca Vaticana, ms. urbinate ebraico 17.
IMHM 656. HB 9 (1869), p. 111 n. 5. Zunz, Abschreiber, p. 61 n. 132.
Blondheim, L:ste, p. 43 n. 311. Freimann 105a. N. Atrony, D. S. LOEWIN-
GER, List of Photocopies in the Institute [of Hebrew Manuscripts], Part 1II,
Hebrew Manuscripts in the Vatican, Jerusalem 1968, p. 76 n. 630. Simon-
sohn p. 211.

Hananyah b. Menahem Kohen
16. Sermide 1474.
Levi b. Gershom, commento al Cantico.
Committente; David b. Natan.
Parole iniziali a caratteri quadrati grandi dentro tabelle rettangolari ornate
con girari filiformi eseguiti all’inchiostro.
Parigi, Bibliothéque Nationale, ms. hébreu 258.
IMHM 4283. Zunz, Abschreiber, p. 102 n. 356. Freimann 122a. Colorni,
Sermide, p. 414. Simonsohn p. 210 nota 49. Manuscrits hébreux, III, 7.
Manuscrits hébreux enluminés, pp. 302-303 n. 121.

Meir b. Yishaq Latif da Gerusalemme
17. Legnago 1481.
Tobia b. Eliezer, commento al Pentateuco dal titolo Legabh tov (Dottrina
buona).
Olim Vienna, Israelitische Kultusgemeinde, ms. 35 (ol/m ms. Bisliches
(«Wissenschaftliche Zeitschrift fir judische Theologie», 3 (1837), pp. 282-
286: 284 n. 14), olim ms. Jellinek). Attualmente si conserva a Varsavia,
Jewish Ilistorical Institute, ms. 30.
IMHM 11.601. Zunz, Abschreiber, p. 110 n. 798. A. Z. ScHwaRrz, Die he-
braischen Handschriften in Osterreich, 1, Leipzig 1931, p. 21 n. 35. Frei-
mann 286a.

Meshullam b. Yehiel da Velletri
18. Mantova 1417, 1419, 1421.
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Copid le ce. 89-122, 62-88 (insieme a Yosef b. Avraham da Revere) e le cc.
123-202 di un compendio di un libro di preghiere per i giorni festivi
(mabazor) secondo il rito romano e di altre comunita italiane.
Committente: Natan, soprannominato Bon Vino, b. Shemuel Sarfati.
Parigi, Bibliothéque Nationale, ms. hébreu 612.

IMHM 11.497. Freimann 313c. Manuscrits hébreux, II, 54, 56, 59. Manu-
scrits hébreux enluminés, pp. 289-290 n. 117.

Mordekay b. Avigdor
19. Sermide 1458
Abba Mari b. Mosheh da Montpellier, raccolta di lettere antifilosofiche dal
titolo Mznhat genaot {(Dono zelante).
London, Jews College (Montefiore Library), ms. Halberstam 194.
IMHM 5235 + 4859. H. HirRsCHFELD, Catalogue of the Hebrew Mss. of the
Montefiore Library, London 1904, p. 87 n. 271. Freimann 321a.
Questo committente & identificabile con Angelo di Bonaventura da Padova
che ottenne la licenza di prestare a Sermide il 14 novembre 1446, cfr.
COLORNI, La corrispondenza, cit., p. 710 nota 3.

Mordekay b. Avraham Finzi
20. Mantova 1441.
Traduzione, eseguita con l'aiuto di un non ebreo, e rielaborazione della
Tavole di Oxford di John Batecombe terminate a Mantova 1’8 settembre
1441; la copia dovrebbe essere di poco posteriore a questa data.
Oxford, Bodleian Library, ms. Lyell 96.
IMHM 24.827. Langermann, Scientific Writings, pp. 26-28 n. 8. Beit-Arié,
Finzi, p. 8.

21. Mantova 1446, c. 1470.

Finzi sembra aver copiato la prima parte del ms. (cc. 1-96, tranne le cc.
65-82) che contiene le tavole astronomiche dello stesso Finzi (cc. 2a-37b),
un testo astronomico di Immanuel b. Yaaqov (cc. 38b-45a) e osservazioni
al calendario.

Oxford, Bodleian Library, ms. Mich. 350.

IMHM 19.337. Neubauer 2052. Simonsohn p. 640. Beit-Arié, Supplement,
coll. 376-377. Langermann, Scientific Writings, p. 14. Beit-Arié, Finz, p. 8.

22. Mantova 1446.

1. Averroé, commento medio a De amima di Aristotele nella traduzione
arabo-ebraica di Mosheh ibn Tibbon. HU 148-149.

2. Shemuel ibn Tibbon, commento a Ecclesiaste dal titolo (?) Maamar ha-
devequt (Trattato sulla congiunzione).

3. Al-Batalyawsi, Ha-‘agullot ha-ra‘yoniyyot (Il libro dei cerchi intellettuali)
nella traduzione arabo-ebraica di Mosheh ibn Tibbon. HU 287.

4. Aggiunte al testo n. 2.

Cambridge, Trinity College, ms. F.12.35 (Wright 124).

IMHM 12.218. H. LoewE, Catalogue of the Manuscripts in the Hebrew

Character Collected and Bequeathed to Trinity College Library by the Late

W.A. Wright, Cambridge 1926, pp. 114-118 n. 124. Freimann 339a. Beit-

Arié, Finzi, p. 8.
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23. Mantova 1446-47.

Averroé, commento medio a De generatione et corruptione e a Meteora di
Aristotele nella traduzione arabo-ebraica di Qalonymos b. Qalonymos. HU
131, 138-139.

Amsterdam, Universiteitsbibliotheek, Bibliotheca Rosenthaliana, ms. Ros. 72.
IMHM 3648. Freimann 339 (non segnalato). Hebrew and Judaic Manuscripts in
Amsterdam Public Collections, 1, Catalogue of the Manuscripts of the Bi-
bliotheca Rosenthaliana, University Library of Amsterdam, compiled by L.
Fuks and R. G. Fuks-Mansfeld, Leiden 1973, pp. 208-209 n. 472. Beit-Arié,
Finzi, pp. 8-9.

24, Viadana 1460.

Ibn Tufayl, Iggeret Hayy ben Yagzan (Lettera di Hay ibn Yagzan) con il
commento di Mosheh b. Yehoshua da Narbonne. HU 365.

Berlino, Staatsbibliothek Preussischer Kulturbesitz, ms. Or. 4° 648.

La prima parte (cc. 1-120b) & stata scritta da un amanuense con grafia
sefardita; Finzi ha completato la copiatura dell’opera (cc. 120b-148a).
IMHM 1773. M. STEINSCHNEIDER, Verzeichnis der hebriischen Handschriften
(Die Handschriftenverzeichnisse der kgl. Bibliothek zu Berlin), I, Berlin
1878, pp.- 102-103 n. 119. Freimann 339b. Colorni, Genealogia, p. 336.
Beit-Arié, Finzz, p. 8.

25. Legnago 1466.

1. Pietro da Tussignano, Descriptiones receptarum noni Almansoris nella
traduzione latino-ebraica di un certo Yosef.

2. Mosheh b. Maymon, De theriaca in un’anonima traduzione arabo-ebrai-
ca. HU 764.

3. Mosheh b. Maymon, Sulle emorroidi in un’anonima traduzione arabo-
ebraica. HU 763.

4. Lanfranco, Chirurgia parva in un’anonima traduzione latino-ebraica. HU
807-808.

5. Ricette mediche.

Olim Vienna, Israelitische Kultusgemeinde, ms. VL.

AZ. Scuwarz, Die hebriische Handschriften in Osterreich (Ausserhalb der

Nationalbibliothek in Wien), ITA, New York 1973, pp. 29-34 n. 298. Beit-

Arié, Finzi, p. 8 (correggere 1446 in 1466).

26. Mantova 1473.

Traduzione dello stesso Finzi del trattato Algebra di Dardi da Pisa termi-
nata il 24 novembre 1473. HU 630-631. La copia pud esser stata eseguita
poco tempo dopo.

Gerusalemme, Jewish National and University Library, ms. Heb. 8° 3.915.
Langermann, Scientific Writings, pp. 10-11. Beit-Arié, Finzi, p. 8.

27. [Mantova, sec. XV?].

Quattro note {(cc. 208b, 213b, 224a, 226a) al trattato Surat ha-ares (La
forma della terra) di Avraham bar Hiyya (cc. 198a-247a).

Le prime quattro opere di questo elegante manoscritto membranaceo con-
tengono la traduzione ebraica dell'Isagogicon Astrologiae Ptolomae: di Ge-
minus (HU 539), del compendio dell’Almagesto di Tolomeo eseguito da
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Averroe (HU 547), del Libro dell’astronomia di Al-Heitam (HU 560), e
I'Al-Fargani di Al-Fargani (HU 555).

Mantova, Biblioteca Comunale, ms. ebraico 4.

IMHM 785. M. MoRTARA, Catalogo dei manoscritti ebraici della biblioteca
della Comunita Israelitica di Mantova, Livorno 1878, pp. 3-4. Langermann,
Scientific Writings, pp. 30-31.

28. [Mantova, sec. XV?].

1. Abu Kamil Shudeya, Algebra nella traduzione latino-ebraica dello stesso
Finzi. HU 585.

2. Abu Kamil Shudeya, Scholium de mensuratione pentagoni et decagoni
nella traduzione latino-ebraica dello stesso Finzi. HU 586-587.

3. Abu Kamil Shudeya, opuscolo di algebra nella traduzione latino-ebraica
dello stesso Finzi. HU 587.

4. Anonimo trattato di geometria. HU 594.

5. Mordekay Finzi, opuscolo sulla misurazione o sulla pesatura dei secchi
¢ dei barili. Cfr. Y.Z. LANGERMANN, The Treatise on the Mensuration of
Buckets of Mordekbai Finzi [in ebraicol, «Kirjath sepher», 59 (1984),
pp. 636-637. Langermann, Scientific Writings, pp. 32-33.

Mantova, Biblioteca Comunale, ms. ebraico 17.

IMHM 797. MorTARA, Catalogo, cit., p. 19. Simonsohn p. 640. Beit-Arié,

Finzi, p. 8.

Mordekay b. Mosheh da Sogliano
29. Mantova 1483.
Liturgia.
Gerusalemme, Schocken Institute, ms. n. 13.487.

30. Revere 1496.

Megillot con il commento di Shelomoh b. Yishaq e di Levi b. Gershom.
Committente: Menahem b. Yishaq da Revere.

Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 3102 (De Rossi 41).

IMHM 13.856. De Rossi, Variae lectiones, p. C n. 41. Zunz, Zur Geschi-
chte, p. 219. Zunz, Abschreiber, p. 111 n. 868. Freimann 334b. Blondheim,
Liste, p. 35 n. 229. Simonsohn p. 210.

Mosheh b. Shaul b. Binyamin ha-Levi
31, Mantova 1474.
Libro di preghiere (siddur) per tutto I'anno secondo il rito romano.
Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 1769 (De Rossi 973).
IMHM 12.995. Zunz, Abschreiber, p. 113 n. 957. Freimann 387a.
Simonsohn p. 213.

Shelomoh b. Yishaq
32. [Sermide ?], sec. XV? (?).
Sefer ba-hinnuk (Il libro dell’istruzione) attribuito a Aharon ha-Levi.
Committente: Mosheh da Sermide.
Oxford, Bodleian Library, ms. Mich. 539 (Ol. 188).
IMHM 21.854. Neubauer 895. Zunz, Abschreiber, p. 117 n. 1144. Freimann
467a. Beit-Arié, Supplement, col. 141.
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Yaaqov Diena e Natanel b. Levi Trabot
33. [Mantovar] 1475.
Pentateuco, Megillot, Haftarot. Contiene la massorah completa, il Targum a
tutti i libri (ma solo alle ultime sette Haftarot) con la massorab, il commen-
to di Shelomoh b. Yishag a tutti i libri e il commento al Pentateuco di
Mosheh b. Nahman.
Natanel b. Levi Trabot ha scritto i commenti nei margini e ha aggiunto la
massorah e 1 segni delle vocali.
Committente: Shimshon b. Hayyvim Diena.
Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 3218 (De Rossi 7).
IMHM 13.924. De Rossi, Variae lectiones, p. XCVII n. 7 («Elegantiss.. et
accuratissimus codex, scriptus, ut multoties legitur, a Nathanael Trabot ex
Trabottorum familia, quae erat et adhuc est Mantuae [...]. Unde Mantuae
procul dubio elaboratus, ubi et a me emptus...). Zunz, Abschreiber, p. 114
n. 1.000. C. BERNHEIMER, Paleografia ebraica, Firenze 1924, pp. 217, 238,
250, 283-286, 337-339, 386, tav. 16. Blondheim, Liste, p. 34 n. 222. Fre-
imann 393a. G. TaMaNn1, Elenco dei manoscritti ebraici miniati e decorati
della «Palatina» di Parma, «La bibliofilia», 70 (1968), pp. 39-136: 66-67 n.
47. Tamani, La Bibbia ebraica, p. 551. Tamani, Le prime edizioni, pp. 259-260.

Yehiel b. Shelomoh da Montepulciano
34. Revere 1427.
Libro di preghiere per il giorno di Kippur secondo il rito romano. Alla fine
(c. 110b) calligrammi geometrici.
Ms. venduto a Mantova nel 1430 a Mattatyah b. Shelomoh originario di
Pisa e residente a Mantova.
Parigi, Bibliothéque Nationale, ms. hébr. 629.
IMHM 11.534. Freimann 185a. Manuscrits hébreux, II, 67. Manuscrits
hébreux enluminés, p. 354 n. 170.

Yehudah Farissol (figlio di Avraham Farissol?)
35. Mantova 1499.
Miscellanea contenente sei testi scritti in epoche e da mani diverse (cc. 34).
Yehudah Farissol ha copiato le cc. 1-18b che contengono: 1. trattato
sull'astrolabio di Tolomeo nella traduzione arabo-ebraica di Shelomoh b.
Eliyyah Sharbit ha-Zahav. HU 536-537; 2. Yehudah Farissol, lettera sulla
sfera con figure; 3. opuscolo sull’astrolabio secondo Yosef Taitazak scritto
da uno dei suoi allievi; 4. opuscolo astronomico di Yehudah b. Yishaq da
Mestre (2).
Oxford, Bodleian Library, ms. Reggio 47.
IMHM 19.365. Neubauer 2080. Beit-Arié, Supplement, col. 385.

Ychudah b. Meir Rafael
36. Mantova 1472.
Mosheh b. Maymon, Moreh ha-nevukim (La guida dei perplessi) nella tra-
duzione arabo-ebraica di Shemuel ibn Tibbon.
Committente: Baruk b. Shemuel da Peschiera.
Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 3163 (De Rossi 660).
IMHM 13.903. Zunz, Abschreiber, p. 103 n. 402. Freimann 263a.
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Yeshayah b. Yaaqov Masseran
37. Mantova 1470.
Copid la grammatica ebraica dal titolo Sabosr (Purezza) di Avraham ibn
Ezra e il compendio rituale dal titolo Sha‘are Dura di Yishaq b. Meir di
Diiren alle cc. 29a-58b (testi n. 2-3). Le altre opere contenute in questo
manoscritto (cc. 119) sono: 1. Avraham ibn Ezra, Moznayivs, 4. Sha‘ar te-
shuvat yesod ‘olam; 5. Sefer qedushah ‘al derek ha-sod; 6. Yedayah b.
Avraham da Béziers, Bebinat ‘olam.
Francoforte, Stadt- und Universititsbibliothek, ms. hebr. oct. 5.
IMHM 4212. N. AtLony, D.S. LOEWINGER, List of Photocopies in the Insti-
tute [of Microfilmed Hebrew Manuscripts], Part I, Hebrew Manuscripts in
the Libraries of Austria and Germany, Jerusalem 1957, p. 53 n. 718. Hebrai-
sche Handschriften. Beschrieben von E. RoTH und L. Prys (Verzeichnis der
orientalischen Handschriften in Deutschland, Bd. VI, la), Wiesbaden 1982,
pp. 3-8 n. 5.

38. Luzzara 1477.

Cinque trattati filosofici di Yishaq b. Avraham ibn Latif: 1. Ginze ba-melek;
2. Rav pe‘alim; 3. Surat ‘olam; 4. Surat ha-mor, 5. Sha‘ar ba-shamayim.
Committente: Baruk [b. Shemuel]l da Peschiera.

Oxford, Bodleian Library, ms. Mich. 501.

IMHM 22.091. Neubauer 1277. Beit-Arié, Supplement, col. 210. Freimann
204f.

39. Mantova 1481.

1. En Shelomoh Astruc da Barcellona, interpretazione delle allegorie del
Pentateuco dal titolo Midreshe ha-Torah. 2. Commento a I[saia 52, 13. 3.
Commento al Salmo 39. 4. Commento a Ester.

Committente: [Mattatyah] b. Natan,

Milano, Biblioteca Ambrosiana, ms. N. 149 sup.

IMHM 12.909. C. BErNHEMER, Codices Hebraici Bybliothecae Ambrosianae,
Firenze 1933, pp. 29-30 n. 32. Freimann 204g.

40. Mantova 1481.

Compendio di un libro di preghiere per i giorni festivi (mabazor) di rito
romano.

Committente: Shelomoh Yedidyah b. Yisrael da S. Severino.

Oxford, Bodleian Library, ms. Canonici or. 27.

IMHM 17.678. Neubauer 1071. Beit-Arié, Supplement, col. 168. Freimann
204h.

41. Mantova 1482.

David Qimhi, commento a Ezechiele.

Committente: Shemuel da Pola.

Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 2729 (De Rossi 78).

IMHM 13.664. Zunz, Zur Geschichte, pp. 219-220. Zunz, Abschreiber, p.
109 n. 742. Freimann 204i. Colorni, Sermide, p. 411. Simonsohn pp. 210-211.
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42. Mantova 1482.

David di Rocca Martino, trattato apologetico dal titolo Zekwut Adam (La
giustificazione di Adamo).

Committente: Baruk b. Shemuel da Peschiera.

Budapest, Accademia Nazionale delle Scienze, ms. Kaufmann A. 294.
IMHM 105. M. WEisz, Katalog der hebriischen Handschriften und Biicher in
der Bibliothek des Professors Dr. David Kawufmann, Frankfurt a. M. 1906, p.
105. Freimann 204k.

43. Mantova 1482.

Sefer ha-zobar (Il libro dello splendore): solo Genesi.

Committente: Baruk b. Shemuel da Peschiera.

Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 2718 {De Rossi 1392).

IMHM 13.654. P. Perreau, Hebriische Handschriften in Parma, HB 12
(1872), p. 31 n. 16. Ip., Catalogo dei codici ebraici della Biblioteca di Parma
non descritti dal De Rossi, in Catalogo dei codici orientali di alcune biblio-
teche d’ltalia stampati a spese del Ministero della Pubblica Istruzione, fasci-
colo 1I, Firenze 1880, pp. 109-197: 130-131 n. 15. Freimann 204l

44. Mantova 1483.

1. Hunayn b. Yishaq, introduzione al’Ars parva di Galeno in un’anonima
traduzione ebraica. HU 711-712.

2. Hunayin b. Yishaq, commento all’Ars parva di Galeno in un’anonima
traduzione ebraica. HU 714.

3. Redazione anonima in ordine alfabetico dal titolo Sefer agur degli Afo-
rismi di Ippocrate. HU 660-661.

4. Mosheh b. Maymon, Sefer ha-peragim (Aforismi). Traduzione arabo-ebrai-
ca di Zerahyah b. Yishaq Hen. HU 766.

5. Mosheh b. Maymon, Hanahagat ba-beriut (Regimen sanitatis). Traduzione
arabo-ebraica di Mosheh ibn Tibbon. HU 770-771.

Committente: Mosheh b. Yehudah da Trani (?).

Oxford, Bodleian Library, Opp. Add. 4° 108.

IMHM 21.661. Freimann 204n. Neubauer 2381. Beit-Arié, Supplement, coll.

463-464.

45. Mantova 1485.

Eliezer Sopino (?), commento dal titolo Nofet sufim al commento di She-
lomoh b. Yishaq al Pentateuco.

Il nome del committente & stato cancellato.

Londra, Jews’ College (Montefiore Library), ms. Halberstam 216.

IMHM 4567. Freimann 2040. HIRsCHFELD, Descriptive Catalogue, cit., p. 9 n.
45.

46. Mantova 1485.

Sefer ha-zobar (11 libro dello splendore).

Il nome del committente & stato cancellato.

Torino, Biblioteca Nazionale Universitaria, ms. A.V.7 (solo alcuni frammen-
ti si sono salvati dall’incendio).

A. PeYRrON, Codices Hebraici manu exarati Regiae Bibliothecae quae in Tau-
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vinensi Athenaeo asservatur, Torino 1880, pp. 123-124 n. CCXXVIL Zunz,
Abschreiber, p. 109 n. 748.

47. Mantova 1486.

En Shelomoh Astruc di Barcellona, interpretazioni allegoriche del Pentateu-
co dal titolo Midreshe ha-Torah). In questo manoscritto costituito da due
parti scritte in periodi diversi I'amanuense ha copiato solo la seconda parte
(cc. 127a-225a); la prima parte (secc. XVI-XVIII) comprende un opuscolo
cabalistico sui misteri delle preghiere dal titolo Megillat Aramfel composto
da Avraham ha-Levi b. Eliezer ha-zagen e it Magen Avraham di Avraham
Farissol.

Oxford, Bodleian Library, Mich. 302.

IMHM 20.897. Freimann 204p. Rudermann 15 p. 151. Neubauer 2295.
Beit-Arié, Supplement, coll. 444-445. Simonsohn p. 209.

[48]. Mantova 1487.

Yehudah b. Eliezer, commento dal titolo Minbat Yebudab (Offerta di Giu-
da) al commento di Shelomoh b. Yishaq al Pentateuco.

Questo manoscritto & ricordato nella raccolta di commenti al commento di
Shelomoh b. Yishaq al Pentateuco pubblicata a Livorno nel 1783 (c. 90a)
col titolo De‘ot zegenim (Le opinioni degli anziani).

Zunz, Zur Geschichte, p. 220. Freimann 204, p. 27/ nota 28.

49. Mantova 1488.

Mosheh b. Maymon, Mishneh Torab (La ripetizione della legge). Traduzio-
ne arabo-ebraica di vari autori. HU 414-420.

Committente: Mosheh b. Shaul ha-Levi.

Londra, British Library, ms. Harley 5.719.

IMHM 4882, Margoliouth, II, pp. 101-102, n. 485. Freimann 204q. Simon-
sohn p. 213 nota 51.

50. Mantova 1491.

Yosef b. Yehudah Zarg, lessico ebraico dal titolo Ba‘al ba-lashon (Il signore
della lingua).

Committente: [Baruk b.] Shemuel da Peschiera.

Madrid, Biblioteca Nacional, ms. 9290.

IMHM 7338. Freimann p. 276 nota 26 (al n. 204). N. ArLony, E. KUPFER,
List of Photocopies in the Institute [of Hebrew Manuscripts], Part 11, He-
brew Manuscripts in the Libraries of Belgium, Denmark, the Netherlands,
Spain and Switzerland, Jerusalem 1964, p. 86 n. 1054. C. DEL VALLE Ro-
DRIGUEZ, Catalogo descriptivo de los manuscritos bhebreos de la Biblioteca
Nacional, Madrid 1986, pp. 41-44 (amanuense ignoto!).

51. Mantova 1496.
Pentateuco, Targum di Ongelos, Megillot, Haftarot, commento di Shelomoh

b. Yishaq.

I’amanuense ha messo solo i segni delle vocali e della cantillazione.
Committente: Daniel b. Yehudah Norsa.

Accurata impaginazione e disposizione geometrica del Targum e del com-
mento nei margini.
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Parigi, Bibliothéque Nationale, ms. hébr. 50.

IMHM 3104. Freimann 204s. Blondheim, Léste, p. 32 n. 198. Simonschn p.
209. Tamani, La Bibbia ebraica, p. 550. Tamani, Le prime edizioni, p. 260.
Garel, D’une main forte, p. 171 n. 129.

52. Mantova 1499.

Pentatenco, Targum di Ongqelos, Haftarot, Berakot, commento di Shelomoh
b. Yishaq.

Committente: Menahem b. Yishaq da Revere.

Parole iniziali a caratteri quadrati molto grandi; ottima impaginazione.
Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 3074 (De Rossi 6).

IMHM 13.827. De Rossi, Variae lectiones, p. XCVIIL n. 6. Zunz, Zur Ge-
schichte, p. 219. Zunz, Abschreiber, p. 109 n. 743. Blondheim, Liste, p. 34
n. 221. Freimann 204r. Simonsohn p. 210.

53. Mantova 1503.

Di questa miscellanea filosofica, cabalistica e rituale (21 opuscoli) I'ama-
nuense ha copiato solo I'ultimo testo: Hiddushim di Yosef Colon al Sefer
miswot gadol di Mosheh b. Yaaqov da Coucy.

Committente: Eliezer b. Shemuel da Cesena.

Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 2486 (De Rossi 1420).

IMHM 13.489. PerrReAU, Hebriische Handschriften, cit., HB 12 (1872}, pp.
109-118 n. 44: 117. Ib., Catalogo, cit. pp. 146-149 n. 43: 149. Freimann
204m.

54. Senza luogo e anno.

Cantico, Ecclestaste, Ester, Rut con il commento di Levi b. Gershom.
Committente: David b. Yishaq da Revere.

Parma, Biblioteca Palatina, ms. parmense 2208 (De Rossi 630).

IMHM 13.384. De Rossi, Variae lectiones, p. CXVI n. 630. Freimann 204u.
Simonsohn p. 210 nota 47.

Yishag b. Ovadyah
55. Mantova 1435.
Yaaqgov b. Asher, compendio giuridico e rituale dal titolo Arba‘ah turim (I
quattro ordini).
Committente: Mordekay b. Avigdor.
Le miniature sono state descritte in precedenza.
Citta del Vaticano, Biblioteca Vaticana, ms. Rossiano 555.
IMHM 717. [Zunz, Abschreiber, p. 108 n. 704. Freimann 151]. ALLONY,
List cit., n. 781. G. Vorpg, L. VorpicerLl, A. DeLLa CorTE, A. PazziNi, La
vita mediocvale italiana nella miniaiura, Roma, C. Bestetti - Edizioni d’arte,
1966, p. 42 (c. 220b). B. Narkiss, Hebrew Iluminated Manuscritps, Jerusa-
lem 1969 [edizione ebraica: Jerusalem 1984], p. 136, tav. 48. Simonsohn,
pp. 654-655 nota 262. |. GUTMANN, Hebrew Manuscript Painting, London
1979, p. 30, tavv. 33-34. L. MORTARA OTTOLENGHI, Alcuni manoscritti ehrai-
¢t wrnati in ltalia settentrionale nel sec. XV, «Arte lombarda», n. s., 60
(1981), pp. 41-48, tavv. 4 (c. 312b), 5 (c. 12b), 6 (c. 128b), 7 (c. 220a).
Metzger, Vie juive, p. 314 n. 241, ill. 92, 184, 252, 335. K. SCHUBERT,
Jidische Buchkuust, 1, Graz 1983, p. 106, tav. 55 (c. 12b). P. De NicoLo,
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M. SipoNTA DE SaLvia, Bibliotheca Apostolica Vaticana, Firenze, Nardini,
1985, pp. 176-177, tav. LXXXIV (c. 220b). E. M. CoHEN, Minzatura ebraica
in Italia, in I tal ya'. Isola della rugiada divina. Duemila anni di arte ¢ vita
ebraica in Italia. Edizione italiana della mostra «Gardens and Ghettos»
tenuta al Jewish Museum di New York sotto gli auspici del Jewish Theo-
logical Seminary of America. Ferrara, Palazzo dei diamanti, 18 marzo - 17
giugno 1990, Milano 1990, pp. 87-99: 87. La miniatura di c. 220b é stata
riprodotta nell’opuscolo ~ Arba‘ah turim (Le quattro colonne). Biblioteca
Apostolica Vaticana, codice Rossiano 555. Commento di A. Cohen-Mushlin
(«Miniature gotico-rinascimentali»), Milano, Jaca Book Codici, 1989. U.
BAUER-EBERHARDT, Miniature italiane in codici ebraici, in Il codice miniato.
Atti del TII congresso di storia della miniatura italiana (Cortona, 20-23
ottobre 1988), a cura di M. Ceccanti e M. C. Castelli, Firenze 1992, pp.
425-437: 432-437 (p. 436 fig. 10: ¢. 293b; p. 437 nota 23: ampia bibliogra-
fia). Tamani, Manoscritti ebraici, p. 266.

Sullamanuense cfr. Simonsohn, pp. 654-655 nota 262. G. Tawmani, I/
Canon medicinae di Avicenna nella tradizione ebraica. Le miniature del
manoscritto 2197 della Biblioteca Universitaria di Bologna, Padova 1988, p.
65. Sull’amanuense, il committente e i testimoni del pagamento della copia-
tura cfr. COLORNI, La corrispondenza, cit., pp. 709-710 note 1-2: il commit-
tente & identificato con quel Mordekay b. Avigdor che in un documento
notarile del 1431 compare con il nome di Angelo di Bonaventura fu M.ro
Salomone da Pisa; cfr. anche p. 772 nota 2.

Yosef b. Avraham da Revere
56. Mantova 1419.
Insieme a Meshullam b. Yehiel da Velletri copid un compendio di un libro
di preghiere per i giorni festivi (mahazor) secondo il rito di Roma e di altre
comunita ebraiche italiane.
Committente: Natan, soprannominato Bon Vino, b. Shemuel Sarfati.
Parigi, Bibliothéque Nationale, ms. hébreu 612.
IMHM 11.497. Freimann 220a. Cfr. la bibliografia indicata al n. 18.

Manoscritti senza il nome dell amanuense

57. Revere 1451-1500.

Miscellanea filosofica e cabalistica.

Manchester, John Rylands University Library, ms. Gaster 713.
IMHM 16.017.

58. Mantova 1463.

Yishaq b. Mosheh ha-Levi (Profiat Duran, Efodi), grammatica ebraica dal
titolo Ma‘aseb Efod (Il lavoro dell’Efod).

Parigi, Alliance Israélite Universelle, ms. H. 30. A.

IMHM 3.134. Olim ms. Luzzatto (J. Luzzatro, Catalogue de la bi-
bliothéque... de feu Samuel David Luzzatto, Padoue 1868, p. 8 n. 65). M.
SCHWAB, Les manuscrits et incunables hébreux de la bibliotheque de I Allian-
ce Isradlite, «Revue des études juives» 49 (1904), p. 274 n. 30. B. CHAPIRA,
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Manuscrits de la bibliothéque de I'Alliance Israélite, «Revue des études jui-
ves», 105 (1939-40), p. 59. Manuscrits hébreux, II, 97.

59. Mantova o provincia ([...] pob [...] ha-yoshevet tabat memshelet ha-

Adon mi-Mantova) 1476.

1. Averroe, compendio dell'Organon di Aristotele (Qissur mi-kol meleket
ha-higgayon) nella traduzione arabo-ebraica di Yaaqov b. Makir. HU
54.

2-7. Averro¢, compendio dei trattati aristotelici Physica, De coelo et mundo,
De generatione et corruptione, Meteora, De anima e De sensu et sensibi-
/7 nella traduzione arabo-ebraica di Mosheh ibn Tibbon. HU 108-147.

8. Averro¢, compendio della Metaphysica di Aristotele nella traduzione
arabo-ebraica di Mosheh ibn Tibbon. HU 158-159.

Il nome dell’amanuense e della localita sono stati cancellati.

Monaco, Bayerische Staatsbibliothek, ms. ebraico 281,

IMHM 1.221. M. STEINSCHENIDER, Die hebraeischen Handschriften der K.

Hof- und Staatsbibliothek in Muenchen, Muenchen 1895, pp- 139-140.

60. Mantova (?), ¢. 1500.

1 (cc. 3a-32b) Seder sod ha-ihbur (1l segreto dell’intercalazione). 2 (cc. 33a-
64a) Yaaqov b. David Bonet, Beur ha-lubot (Commento alle tavole). 3 (cc.
64b-66a) Mordekay Finzi, tavole astronomiche per il calcolo della luce di
mezzogiorno sul 44° paralleo Nord. 4 (cc. 67a-68a) Precetti (estratti dai) di
Yehudah he-bassid. 5 (cc. 68b-69a) frammento astronomico. 6. Brevi notizie
cronologiche parzialmente basate sul Seder ‘olam zuta (Il piccolo ordine del
mondo). 7 (c. 72b) Seder re‘amim u-re‘ashim (Ordine dei tuoni e dei rumo-
ri, o dei terremoti).

Oxford, Bodleian Library, ms. Opp. Add. 4° 37.

IMHM 19.357. Neubauer 2072. Beit-Arié, Supplement, coll. 381-382.
Langermann, Scientific Writings, pp. 13-14.
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I CANI D’ISTANBUL ED ALTRE CREATURE D’ORIENTE

1. Il Creato

Un meraviglioso universo dove tutto & possibile perché tutto ¢
sottomesso all’assoluta volontd divina. Un mondo dove ogni cre-
azione pud mutare, modificarsi o lasciare il posto ad altre inim-
maginabili forme, perché nell'Tslam I'Unico Dio puo farci «scom-
parire e creare creazione novella...», (Corano 35: 16) puo sempre
sostituirci con esseri a noi simili e crearci di nuovo con aspetti a
noi sconosciuti (56: 61)".

Ad ogni istante la vita del nostro pianeta potrebbe essere sosti-
tuita da una nuova e inimmaginabile comunita di viventi, come
genti misteriose e ormai dimenticate hanno preceduto I'umanita
dei nostri giorni in una creazione infinita, forse in una serie infi-
nita di mondi possibili. Gli Angeli devono prostrarsi davanti agli
umani, rappresentati da Adamo, ma nell'lslam appare anche una
«democrazia» naturale, perché ogni distinzione scompare nell’ac-
cecante luce divina:

1ddio ha creato tutti gli animali dall’acqua, e ve ne sono di quelli che
camminano sul ventre e di quelli che camminano su due zampe e di quelli
che camminano su quattro zampe: Iddio crea quel che vuole e Dio ¢ su
tutte le cose potente (24: 45).

Nel creato tutti ugualmente si prostrano davanti alla potenza
divina, angeli o animali, senza il minimo orgoglio (16: 49).

Ma fra le creature di Dio vi sono anche i reietti, animali im-
puri fra i quali un ruolo particolare, uno strano destino ha il
cane, rifiutato pur restando il pit vicino agli umani per qualche
antico e non del tutto spiegabile vincolo. Non entrano gli angeli

! La traduzione dei versetti del Corano & quella di A. Bausani, Milano 1988.
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nella casa dove si trovi un cane, eccetto gli angeli custodi, quelli
che registrano le nostre azioni e quelli che ci difendono dai ginn
malvagi. Se un cane si avvicina a chi compie la preghiera rituale
la rende nulla e chi possiede un cane inutile e pericoloso diminu-
isce la propria ricompensa finale. Si dice che il Profeta Muham-
mad in un primo tempo avrebbe voluto sterminare tutti i cani
randagi che invadevano Medina, ma poi ebbe pieta per queste
creature di Dio e ordino di eliminare solo i cani neri e fra questi,
in particolare, quelli che portano il marchio del diavolo, una
macchia bianca sopra ogni sopracciglio. Bisogna perd ricordare che il
Profeta promise una ricompensa divina a una vecchia che provo
pieta per un cane assetato e permise che venissero allevati e curati
i cani utili all'uomo, anche se neri, per la caccia e la guardia.

E al-Gahiz che rivaluta questi animali in una disputa sul cane
e sul gallo che diviene occasione per parlare di problemi teologi-
ci®. La creazione divina ha significato in ogni sua minima parte e
in ogni sua parte dimostra la stessa infinita saggezza. Nessun
aspetto della creazione puo considerarsi umile o disprezzabile e
proprio quegli aspetti che, ad occhi umani, appaiono inferiori
possono rivelare, a chi abbia acquistato una superiore saggezza, i
signiticati nascosti della realta. Se guardiamo con attenzione i cani
ci appariranno ad un tratto nel loro vero aspetto, simili agli umani
€ non per una somiglianza esteriore, come avviene per la scimmia,
ma per la loro intima natura, dotati come sono delle fondamentali
virtt dell’amicizia e del cameratismo.

Potrebbero, queste ultime, sembrare le solite divagazioni, fan-
tasie delle quali sorridere perché appartenenti ad un’epoca pre-
scientifica, ma Konrad Lorenz fa lo stesso paragone fra il cane e
le grandi scimmie e, come al-Gahiz trova il cane piu simile agli
umani perché, come noi, addomesticato, libero da un troppo ri-
gido istinto e perfino pit di noi disposto all’amore’. Tutto questo
con la consapevolezza che si potrebbe dire molto, ¢ molto & gia
stato detto, in favore d’ogni tipo di scimmia, almeno quelle da
noi diverse.

Nell'Islam tutto avviene per una volonta superiore ed ogni
azione dei viventi & possibile perché proviene da Dio, quindi
possiamo insegnare qualcosa ai cani, istruirli nella caccia solo
perché ripetiamo umilmente quello che abbiamo appreso (Corano,
5: 4). Nell'Impero ottomano troviamo i Giannizzeri, la prima fan-

254> H. Maxsur, The World View of al-Jabiz in Kitab al-Hayawan, Alexan-

dria 1977.
> KONRAD LORENZ, E [uomo incontrd il cane, Milano 1994.
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teria regolare dell’Europa moderna, dei quali facevano parte gli
addetti ai cani imperiali. Questi animali, secondo le tradizioni del
corpo, derivavano da un dono del voyvoda di Valacchia a Meh-
med Fatih, ¢ Murad IV prese il soprannome di «Cacciatore»: ma
lo stile di vita e i gusti dei potenti sono troppo diversi da quelli
della gente comune, non paragonabili ad essi.

I Turchi considerano la caccia quale cosa ingiusta, rifiutano il selvaggiu-

me e disprezzano la carne di bue, in compenso mangiano una quantita

enorme di pecore e capre....”,

cosi scriveva l'allora giovane capitano von Moltke che fra il 1835
e il 1839 era stato nell’Impero ottomano in missione militare.

Fra i popoli turchi, dallinizio della loro islamizzazione, quando
le tribti levavano il campo e si mettevano in cammino, spontane-
amente i cani circondavano la carovana per proteggere tutti, gli
umani e le loro greggi, consapevoli di avere il compito di guardia-
ni ¢ difensori. Nelle enormi estensioni abitate dai Turchi il cane
¢ sempre presente ¢ viaggiatori in Crimea nella prima meta del
secolo scorso parlavano ancora delle decine di cani impiegati per
custodire le greggi, ma non ricordavano la loro presenza nelle
citta sul Mar Nero. Forse quel tipo di vita, ancora tradizionale,
non permetteva il diffondersi eccessivo del randagismo come inve-
ce si verificava nei territori maggiormente urbanizzati.

Se ai nostri giorni si parla di una poco visibile ma numerosa
popolazione canina, randagia ¢ inselvatichita, che si nasconde nelle
nostre campagne ai bordi di citta e paesi, nell’Impero ottomano
anche le grandi citta come Istanbul, il Cairo, Damasco o Baghdad
erano invase da visibilissime torme di cani randagi che creavano,
certo, problemi agli abitanti ma che risultavano, allo stesso tempo,
insostituibili per liberare le strade dai rifiuti.

2. I cani

Erano proprio d’Istanbul, Vimperiale Kostantiniye, i cani piu
famosi dell’Oriente musulmano e molti furono i viaggiatori e ghi
scrittori che ne parlarono, specie nel secolo scorso, affascinati da
quello spettacolo insolito per chi giungeva da un’ormai troppo
«civiles Europa. Ma anche nei secoli precedenti quei cani erano
stati notati. Nel 1577 appariva la traduzione dell'opera di Deme-
trio Calcocondila che narra la storia dell’Impero ottomano fino

4 ConTE DI MOLTKE, Lettere dall’Oriente, Milano 1877.
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alla conquista di Costantinopoli e I'autore della traduzione, Blaise
de Vigenaire, vi aggiungeva un’appendice esplicativa nella quale
parlava anche dei cani, ma nulla sembra sapere del loro partico-
lare status in terra d’Islam. Gia sapeva, perd, che fra i Turchi non
c’era grande varieta di razze, ma solo levrieri, bracchi e randagi,
«mastini» senza padrone che venivano ugualmente nutriti con gli
avanzi degli umani posti in piccole vasche di pietra lasciate fuori
delle case. Ma lautore riteneva che non potessero entare in casa
solo perché i pavimenti erano ricoperti dai tappeti’.

Anche Du Mont, che nel 1690-1691 visitava Istanbul e I’Ana-
tolia, parlava della presenza in citta dei cani e, intorno ai centri
abitati, degli sciacalli il cui grido acuto era stato notato da tutti
i viaggiatori occidentali. Ci racconta cosi una storia risalente a
Logman secondo la quale un tempo i ruoli erano invertiti ed
erano gli sciacalli ad abitare nelle citta. Poi vi fu una guerra, i
cani persero ma ottennero la concessione di curarsi le ferite in
citta, mentre gli sciacalli aspettavano fuori. Ma una volta guariti i
cani non rispettatono ['accordo, cosi gli sciacalli continuano a
gridare, da fuori, di uscire, mentre i cani rispondono, in turco,
yok yok, «no no.

A parte gli aneddoti fantastici, in Du Mont gia si nota quel-
I'ambiguitad di fondo che & una reazione costante di noi occiden-
tali di fronte al mondo islamico. Portiamo quasi sempre in Orien-
te una visione del mondo che sembra impedirci di vedere real-
mente quanto dovrebbe apparirci evidente, e non possiamo nep-
pure accorgerci della contraddizione nelle nostre stesse parole. Du
Mont nota, con «guelque sorte d'édification», che i Turchi esten-
dono la carita non soltanto a tutto il genere umano, ma anche alle
bestic tanto che alcuni acquistano uccelli e pesci per rendere loro
la liberta. Non sarebbe vero amore, quindi, ma una carita inte-
ressata che agisce solo in attesa di un premio, la vita eterna, ma
poi sembra ancora che tutto torni in discussione perché i Turchi
non credono che le bestie siano

privées du benefice de la resurection, et ils leur font volontiers du bien, parce
qu'tls esperent qu’au jour du Jugement, elles viendront devant Dieu et ren-
dront temoignage en faveur de ceux qui les auront secournes dans leur misére,
Cette croyance les empéche encore de leur faire aucun mal de propos deliberé,
et parmi les devots ce seroit un péché d’en tuer aucune, ni chat, ni chien, ni

> BLASE DE VIGENAIRE, «Illustrations de...», in CHALCONDILE, Histoire gene-
rale des Turcs contenant 'histoire de Chalcondyle, traduit par..., vol. 11, Paris
1662, coll. 46-47.
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cheval, ni autre béte de laguelle on n'use pas pour le manger, ou qui ne nuit
point au reste des animaux. 1ls alleguent pour raison que les hommes ne leur
ayant pas donné la vie, w'ont pas droit de la leur oter...”

In realta i cani del mondo islamico acquistano una vera fama
occidentale solo nel secolo scorso con Paffermarsi dell’esotismo, o
meglio della sua versione moderna portata dal romanticismo. Ne
abbiamo un esempio in Goupil Fesquet che nel 1839 accompa-
gnava lo zio, il pittore Horace Vernet, e ne raccontava il viaggio
in un Egitto culturalmente ancora ottomano.

Nelle sue parole ci appare gia allora il terribile traffico della
citta, ardente ed attiva, dove con grande sorpresa degli osservatori
europei, uomini e bestie circolano senza nuocersi perché vi sono
pochissimi incidenti che mai generano risse come nei nostri paesi.
L’Egiziano & dolce e paziente e non maltratta gli animali che la
Provvidenza gli ha affidato, e nessuno osa importunare le nidiate
di cani gialli che abitano nelle strade e che svolgono 'importante
funzione di liberarle dagli animali morti. Anche Goupil Fesquet ¢
colpito dalla carita, diffusa in tutto I'Oriente che fra i Turchi, per
lui, sorpassa spesso i limiti della ragionevolezza,

on en cite méme qui ont fondé des hépitaux pour des bétes, d’autres qui
ont poussé Uextravagance jusqu'a faire porter dans les lieux sauvages et dé-
sertes des viandes pour nourrir des bétes féroces’.

Il Cairo ci appare un luogo sereno, per quanto & dato agli
umani, ma nelle descrizioni d’Istanbul ogni viaggiatore sembra
cotretto a riversarvi le proprie ansie, incapace di lasciarsi guidare
da quello che vede.

Sereno ci appare uno studioso come il frate domenicano Alber-
to Guglielmotti, le cui opere furono riunite e ristampate per vo-
lere di Leone XIII sotto il titolo: Storia della marina pontificia.
Tutto preso dai suoi serissimi studi, quando nel 1863 giunge ad
Istanbul trova ugualmente il tempo di annotare nel diario quelle
presenze con una sommessa vena umoristica:

Viaggio di tre ore sul caicco, maretta, spruzzi, trabalzi, quattro remi,
buoni vogatori e robusti. Noi seduti sul fondo. Splende la luna, bastimenti
per tutto il canale, torri, case, villaggi, muraglie, fortificazioni, sfasciumi,
cani.... Indarno si chiama, si gira: il facchino non intende, i locandieri non

6 Du MonT, Voyage de... en France, en ltalie, en Allemagne, et en Turquie,
vol. HI, pp. 170-172, vol. 1V, pp. 28-31, La Haye, 1699.
7 GoupiL FESQUET, Voyage d’Horace Vernet en Orient, vol. 1, Bruxelles 1844,

pp. 177-179, 185-186.
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aprono, i cani appresso in truppa, salite, discese, selci canini. Due ore di
spasimo. Alle tre siamo in convento...”

Per altri autori il richiamo esotico era troppo forte. Necessita
di pubblico, gusto personale, tutto doveva contribuire a dare for-
ma, nella belle épogue, a una magica Istanbul, citta fatata se vista
da lontano, nella quale non ci & dato penetrare perché sempre
pronta a svanire. Nel 1886 Léon Rousset su una delle Guides-
Joanne ci consiglia, una volta svanito lo spettacolo che da lontano
era parso tanto sorprendente, di rifugiarci in un albergo nella
grande via di Pera, nel quartiere europeo, dove si trovano quasi
tutti gli alberghi «raccomandabili»’.

E un anglosassone, lo storico e diplomatico inglese James
Bryce, ambasciatore negli Stati Uniti d’America e autore di un’ana-
lisi delle istituzioni americane, ad opporsi a questi giudizi negativi
in nome di un gusto per 'esotico piu apertamente, e forse piu
ingenuamente di altri, dichiarato e accettato. Nel gennaio 1878 ad
Aberdeen tenne una conferenza su Costantinopoli, poi pubblicata
nel Macmillan’s Magazine e infine tradotta in italiano per una
cronaca illustrata della guerra fra I'lmpero zarista e quello otto-
mano:

Molti dicono che l'interno di Costantinopoli dissipa le illusioni che la
vista dal mare e dalle colline circostanti ha fatto nascere nell’animo. Ma
coloro che parlano in tal modo, seppur non fanno altro che ripetere le frasi
volgari delle guide, pud dirsi certamente che non sentono quel che v’e di
pittoresco in certi luoghi. Ammetto che l'interno della citta sia sporco,
irregolare e mal tenuto, che i1 cattivi odori offendano le nari, e le grida
acute le orecchie; ma tutto quell’insieme & cosi meravigliosamente strano,
singolare e complesso, ha un colorito cosi vario e cosl varia vi & la vita
umana, le memorie di un passato remotissimo sono ancora cosi vive, che
per quanto un abitante di Costantinopoli possa desiderare un cambiamento
in meglio, il viaggiatore non vedrebbe volentieri che le cose fossero diverse
né approverebbe le ripuliture...

...nelle strade del vero Stambul... si vedono raramente le guardie di
polizia e non si fa mai alcun tentativo per lastricare o ripulire le vie. Il
passaggio delle carrozze non & possibile che in pochissime, ed i Turchi
sotto questo rapporto abbandonano tutto al tempo ed al caso. I soli spaz-
zini sono gli avvoltoi i quali spesso si vedono attraversare a gruppi il
purissimo cielo, e i cani che abbondano nella citta.

8 Papre M. ALBERTO GUGLIELMOTTI, «Costantinopoli nelle “Memorie di Viag-
gio del...”», in Rivista marittima, luglio-agosto 1913, pp. 55-56.
9 De Paris 4 Constantinople, Paris 1886, pp. 100-101.
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Si sente poi costretto, per tradizione «troppo inveterata» e
controvoglia, a parlare anche lui dei cani che gli appaiono un
fastidio per i passanti, ma fortunatamente

non vi molestano se non li toccate, e siccome a Costantinopoli non arrab-
biano mai, o & rarissimo il caso che cid avvenga, le morsicature di un cane
idrofobo non sono da temersi'.

Altri come Edmondo De Amicis & pitt informato, o almeno si
pone qualche interrogativo. Nel suo viaggio del 1878-1879 non ha
paura di ripetere il luogo comune rifiutato da Bryce, quando vede
dal mare Scutari, Stanbul, ma una volta scomparsa la visione ri-
mane quell’ambiguita:

Tutto si altera, tutto si trasforma... Che cosa sard questa citta fra uno o
due secoli, anche se i Turchi non siano cacciati d’Europa? Ahime! 11 gran-
de olocausto della bellezza alla civilta sara gia consumato... E allora sara
anche sparita da Costantinopoli una delle curiosita pit curiose, che sono i
cani... Costantinopoli & un immenso canile...

De Amicis non riesce a risolvere il problema di questo amore/
rifiuto per quegli esseri impuri ed amati oltre la ragionevolezza.
Ci racconta, perd, che secondo la tradizione i cani dei suoi tempi,
disegnati per il suo libro da Biseo, sarebbero i discendenti di
quelli entrati con Maometto il Conquistatore. Molto piu tardi un
discendente di questi, il sultano Abdiilmecid (1839-1861), volle
deportarli tutti sull’isola di Marmara, ma il popolo «ne mormoro»
e li ricevette in festa quando furono ricondotti a casa. La stessa
cosa aveva cercato di fare, in Egitto alla fine del XVIII secolo, il
grande Mehmed Ali che precorreva le idee dei Giovani Turchi,
caricando i cani su una nave per farli sparire al largo: ma abbia-
mo visto che nel 1839 il Cairo ne era ancora pieno.

De Amicis traccia una descrizione in seguito sempre ripresa:

Nei luoghi pii frequentati di Stambul, quattro o cinque cani raggomito-
Jati e addormentati proprio nel bel mezzo della strada, si fanno girare
intorno per una mezza giornata tutta la popolazione di un quattiere'".

Questo avveniva a Stanbul, la citta turca, ma in realta lo scrit-
tore, come gli altri viaggiatori occidentali, conosceva realmente

10 James Bryce, Costantinopoli, in La guerra d’Oriente - cronaca illustrata, n.
94, maggio 1878, pp. 747, 750, n. 95, maggio 1878, pp. 759-760.

11 EpmoNDO DE Awicis, Costantinopoli, illustrato da C. Biseo, Milano 1882,
pp. 14, 22, 118-124. Si veda anche FERDINANDO NUNZIANTE, S#! Bosforo - note
e impressioni, Roma 1897, pp. 165-167.
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solo i cani di Pera e Galata, i quartieri cristiani. Cani infelici e
traumatizzati, decimati dalle battaglie, dalle carestie e dal veleno,
la cui condizione sarebbe stata peggiore «di quella d'un ragno in
Olanda, che ¢ l'essere piu perseguitato di tutto il regno animale».

Chi giungeva ad Istanbul per un breve soggiorno, durante il
quale doveva anche trovare il materiale per una pubblicazione,
volontariamente rinunciava a comprendere quel mondo dalla real-
ta celata proprio da quell’immagine cui natura e letteratura aveva-
no dato colori violenti. Abbiamo sempre il sospetto che le descri-
zioni troppo negativamente colorite siano almeno in parte dettate
da un eccesso di esotismo, o dal non voler accettare un mondo
apparentemente diverso dal nostro, del quale era faticoso scoprire
le piu forti e celate somiglianze.

Vi & perd un giornalista, G. Zaccagnini, che viveva la vita
quotidiana della citta. Malgrado le necessita del mestiere, questi
suoi cani del 1909 sono quelli reali e i sentimenti dell’osservatore

credibili:

Se il piu sincero zoofilo vi venisse a raccontare che, arrivando a Costan-
tinopoli, il suo immediato sentimento per tutti i cani che la popolano fu di
simpatia, non gli date retta. Chi, per la prima volta, vede accovacciati fra
il fango e le immondizie, quegli esseri sporchi e rognosi che, di tanto in
tanto, se spunti la luna o divampi un incendio o passi un accattone, comin-
ciano a straziare gli umani timpani con una tal sinfonia di guaiti, latrati e
urli da riabilitare la pit infame compagnia di cantanti, scritturata per il
Levante; si sente subito invaso da un disgusto profondo misto con un
desiderio ardente di veder discendere dal cielo un gigantesco Briareo che
li prenda e li strozzi tutti in un colpo, mandandoli a ingrassare i pesci del
Bosforo...

Il mutamento d’opinione ¢ qui umanamente comprensibile,
privo delle ambiguita di chi deve, al piu presto, tornare nel pro-
prio mondo a raccontare straordinarie avventure:

Ma rimanete per qualche mese a Costantinopoli. Le bestie odiate comin-
ciano a darvi men@ fastidio; una sera scorgete, aggrovigliata in un angolo,
una nidiata gentile di canini a cui la caritd pubblica ha preparato una
cuccia fra quattro sassi; vi viene accanto a testa bassa, scodinzolando festo-
sa, la madre e, se le fate una carezza, siete, in un batter d’occhio, circon-
dati da altri dieci cani, di rutte le eta e dimensioni, che vi si protestano
devotissimi servi, supplicandovi, con gli occhi buoni, di blandire con la
mano e, se vi fa schifo, magari col bastone, i loro ruvidi dorsi. E la pace
¢ fatta.

Cosi quella massa informe di cani giallastri, dall’aspetto lupino
o volpino, comincia a differenziarsi
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ogni singolo individuo, gia vi si disegna con la sua propria fisionomia e con
le sue qualita fisiche e morali. Accanto a dei grossi cani forti e puliti, ne
vivacchiano dei magri, gracili e sporchi; e tra i cagnoni dal bel mantello
lucido, impellicciati come pascia, se ne aggirano degli spelati, sciancati,
storpi, trascinantisi a stento dall’'uno all’altro marciapiede, chiedendo 'ele-
mosina. Questo rossastro qui, & vivace, burlone, sempre di buonumore; e
quello scuro 13, & malinconico, serio, poco amante degli scherzi: uno &
petulante, sfacciato, e un altro, modesto e timido: quella cagna che vaga
solitaria, con le mammelle gonfie, non pud sopportare i monelli e, se le
toccano i figli, morde; mentre invece quel vecchio brontolone, é un vero
burbero benefico, e i bambini li adora. Vi sono i cagnolini piccini, piccini,
appena nati, traballanti sulle zampette, che occupano il posto migliore e
meglio protetto dalle invasioni nemiche e dalle ire del tempo.. Curioso &
poi l'osservare come queste bestie randage e senza padrone, che dovrebbe-
ro morir dalla fame, mentre non si scomodano se buttate loro un pezzo di
pane, saltano allegre e corrono, per una sola carezza."”

La gente d’Istanbul riusciva a convivere con i cani, Padre
Alberto Guglielmotti ne aveva registrato la presenza senza che i
suoi studi risentissero del chiasso notturno, ma un altro Padre,
Francesco Giordano che scrive nel 1914, non li sopportava e ci
racconta la fine, per lui felice, della nostra storia:

1l silenzio di Stambul non & di lunga data; fino a pochi anni fa veniva
a rompetlo, in tutte le ore del giorno e della notte, un vero esercito di
cani... La notte & un inferno; lottano disperatamente fra di loro, abbaiano
con furia diabolica, riempiono P'aria di acutissimi latrati, di mugoli lamen-
tevoli, non si chetano un momento.

Oggi, Stambul & libera da questo vergognoso spettacolo canino. I Go-
verno dei Giovani Turchi ha voluto salvare la vecchia citta da questo fla-
gello, ordinando la completa distruzione dei cani. Giuro di non averne
ihcontrato uno solo, in tutta Stambul. Sin dal 1910 sono stati deportati
tutti sullo scoglio di Oxia, nel Mar di Marmara. Sono vivi? sono morti?
non mi preme di saperlo; tutti gli amanti del bello devono essere contenti,
venendo a Costantinopoli, di non trovare piti il vergognoso spettacolo di
centomila e pit cani vaganti per le vie della leggendaria citta.”

3. Oltre le apparenze

Dove se ne sono andati i cani d’Istanbul e i loro fratelli delle
citta d’Oriente? Abbaiano ancora a qualche luna nelle loro notti

12 G. ZACCAGNINI, «I cani bizantini», in La vita a Costantinopoli, Torino

1909, pp. 49-55.
13 P. FrancescO GIORDANO, Grecia Turchia Balcani - studi e impressioni,

Milano - Palermo - Napoli s.d., pp. 74-75.
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serene? Siamo autorizzati a chiederlo, oltre ogni apparenza terre-
na, perché quei cani hanno continuato a vagare la notte alla ricer-
ca dei loro irrinunciabili compagni umani. Peyami Safa, uno dei
maggiori scrittori turchi, cosi fa parlare Ferit, I'eroe della Poltrona
di Mademoiselle Noralya, un romanzo ambientato nell’Istanbul del
1949: «Fino a dieci anni fa un cane nero mi veniva dietro, insi-
nuandosi nella mia stanza e nel mio letto...» La paura di Ferit &
che quel fantasma ritorni:

Splendeva uno strano chiarore azzurro, diverso dalla solita luce della sua
strada. La luna? non alzo il volto verso il cielo. E di nuovo fu come se una
mano gli sfiorasse la spalla. Guardd indietro con terrore. Non c’era nessu-
no, ma... €cco... un cane nero vicino ai suoi piedi tendeva il naso come
volesse annusargli i pantaloni. Forse Ferit riviveva ora per la prima volta,
dopo undici anni, la paura di quel cane nero? comincid a tremare. Non si
piegd verso l'animale. E reale, non & reale? corse per qualche passo, si
fermo. Il cane era di nuovo ai suoi piedi. Se era un incubo sarebbe arrivato
fino al suo letto, avrebbe dormito con lui. Un tempo per un anno e mezzo
aveva accompagnato 1 suoi sonni...

Ferit verra, alla fine, calmato solo dalle parole del suo padrone
di casa, Vafi Bey, un vecchio studioso di mistica:

— Dubiti che qui vi sia un cane?

- Si

— Allora dubiti pure che vi sia un uomo davanti a te e non credi alle
mie parole.

— No, dubito solo del cane.

Vafi Bey apri un po’ di pit I'anta della porta, disse: — Anch’io vedo un
cane, qui.

—~ Nero?

— Nero.

Vafi Bey spieghera a Ferit che non si pud avere paura del
cane, anche se ringhia ed assale, perché sarebbe sempre una pro-
va che viene dall’alto, perché strumento della prova sarebbe un
pronipote di quel Kitmir di cui parla il Corano. Il cane diviene
dunque uno strumento, cosciente, per il nostro progresso spiritua-
le e lo incontriamo nella storia della Gente della Caverna, (Cor.,
'18: 9-26) velata di mistero perché non si sa con certezza il nume-
ro dei giovani dormienti o il tempo del loro sonno, ma «non
disputare dunque di loro altro che in modo esteriore, ¢ non chie-
dere di loro a nessuno...». Certo nella Gente della Caverna ¢
compreso il cane «con le zampe distese, sulla soglia» il cui nome,
per alcuni, lo troviamo nello stesso Corano, ar-Ragim, mentre nel
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mondo turco ¢ Kitmir. Cosi nel romanzo inizia a quietarsi la paura
di Ferit che trovera la pace andando ad abitare nella casa dove
aveva vissuto, da reclusa, Noralya, una mistica musulmana di
madre italiana alla quale si erano indifferentemente rivolti musul-
mani, cristiani ed ebrei'’.

Certo un proverbio della vecchia Anatolia, valido tra musulma-
ni e cristiani, per indicare qualcuno che ne sapeva troppo affer-
mava: «ne sa quanto un cane»”. Perché questo animale impuro
avrebbe dovuto conoscere quanto celato agli esseri umant?

Forse puo aiutarci Nasrettin Hoca che, naturalmente, incontra
anche i cani:

Un giorno il Hoca mentre passeggiava fra le tombe vide un grande cane
pisciare su una pietra tombale, allora volle colpirlo con il bastoné che
aveva in mano, ma il cane lo aggredi digrignando i denti e ringhiando.
Allora il Hoca capi che stava per essere fatto a pezzi e, inchinandosi pieno
di paura e tirandosi indietro, gli disse: «Passa, passa mio eroe!»

Non ¢ da molto che si & compreso, o meglio ricordato come
queste storic fossero usate per l'insegnamento nelle confraternite
mistiche, e secondo il livello raggiunto rivelavano diversi livelli
d’interpretazione'®. Qui alle parole di Vafi Bey si possono aggiun-
gere solo quelle di Idris Shah" per il quale la «paura» era, nel
misticismo, uno strumento per «attivare» poteri e conoscenze ce-
late. Ma oltre questi dati tecnici del misticismo islamico, vi ¢
quella percezione iniziale di una comunione di tutta la natura,
uguale di fronte alla divinita, in ogni sua parte dotata della stessa
sapienza. Una sensazione iniziale che viene recuperata solo al ter-
mine di un lungo e faticoso cammino perché ogni viaggio, s¢
dotato di senso, non pud che ricondurre al punto d’inizio, a ri-
trovare quanto lasciato.

Erano spesso proprio i mistici, I dervisci a esercitare I'elemo-
sina verso i cani randagi. I 9 novembre 1898 Fuad Bey Muzatfer
Czaykowski'®, ispettore militare per gli allevamenti di cavalli nel-
'Impero ottomano, durante una passeggiata all’esterno delle mura
di Baghdad assiste a una grande adunata di cani che abbaiano, si

14 Peyamt SarA, Matmazel Noralya'nin Koltugu, Istanbul 1977.

15 B, Henry CARNOY-JEAN NICOLAIDES, Traditions populaires de I'Asie mineu-
re, Paris 1888, p. 285.

16 Letdif-i Hoca Nasreddin, a cura di Bahai, Istanbul 1341 Eg.; Letdif-i
Nasreddin Hoca (Burbaniye Terciimesi), a cura di Fikret Tiirkmen, Ankara 1989.

17 Ipries SHAH, The sufis, London 1969, pp. 56-97.

18 Da una copia di 172 pagine di: Fusap BEy MouzaFFER CZAYKOWSKI, Les
deux routes de Constantinople a Bagdad.
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urtano, si mordono. Gli spiegano che ¢ giunto il derviscio e vede
un vegliardo dalla barba bianca frugare dentro un grande sacco e,
mentre la gente osserva e si diverte, distribuire il nutrimento. Ogni
giorno, «come le piccole suore dei poveri», il derviscio gira per la
citta ¢ chiede I'elemosina per i suoi protetti, ma 1’osservatore non
riesce a capire se lo faccia per amore o in seguito a un voto.
L’ispettore ottomano non aveva mai visto i disegni che, dal XVI
secolo, ci presentano 1’elemosina ai cani fatta nelle strade d’Istan-
bul®. Spesso il sufi, era accompagnato da un cane, un discepolo
che acquistava caratteristiche sacre come il suo maestro, e specie
presso 1 Turkmeni vi erano tombe di cani venerate dai fedeli. Un
autore occidentale nel XVII secolo affermava che i «religiosi»
dell’Anatolia vivevano insieme a orsi, cervi e altri animali selvaggi
che portavano con loro a chiedere I'elemosina®®. Ma Chantal Le-
mercier’’ ricorda che nell’Tslam gli animali dei santi sono essen-
zialmente quelli domestici, mentre nel Cristianesimo sono le fiere
che, ammansendosi, simboleggiano la conversione, il mutamento
profondo della propria anima per irruzione del sacro. La loro
presenza risponde anche alla nostalgia del Paradiso terrestre, di
una natura non macchiata dal peccato originale, una nostalgia
assente nell’Islam.

Anche nel Cristianesimo troviamo santi che hanno per simbolo
della loro santita un animale domestico che non era, quindi, un
compagno reale. Per alcuni non ¢ cosi, perché Sant’Eustacchio e
Sant’Uberto erano cacciatori, e possiamo presumere che frequen-
tassero cani reali, e in particolare San Rocco ¢ San Giovanni
Bosco vennero assistiti da un cane. Ma & certo il Lupo di San
Francesco, non il Cane, a restare 1'animale guida nel Cristiane-
simo.

4. Gli altri

Il creato non ¢ gravato da una colpa come quella del peccato
originale, ed anche se il consiglio del diavolo ha spinto i nostri
progenitori a provare i frutti dell’Albero dell’ Eternita, abbiamo

Y Toray ReYHANLL, Ingiliz Gezginlerine Gore XVI. Yiizyolda Istanbul’da Ha-
yat (1582-1599), Ankara 1983, p. 135 ill. 24-25.

20 Si veda Pincisione n. 26, con la spiegazione, in BLAISE DE VIGENAIRE, cit.

21 CHANTAL LEMERCIER-QUELQUEJAY, «Lions pieux et chiens mystiques dans
la tradition chrétienne et musulmane», in Passé turco-tatar présent soviétique,
études offertes & Alexandre Bennigsen, Louvain-Paris 1986, pp. 31-41.
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ottenuto il perdono. In questa visione ogni manifestazione natura-
le, un’eruzione vulcanica o un essere meraviglioso, diviene esem-
pio dell'incommensurabile potenza divina.

Cem Sultan era figlio di Mehmed Fatih, alla morte del padre
aveva combattuto contro il fratello Bayazit per conquistare il
potere e, sconfitto, si era affidato agli Ospedalieri che lo avevano
portato in Francia poi in Italia, ospite-ostaggio in una ragnatela
d’intrighi. Il 1° settembre 1482, sulla grande Nave del Tesoro dei
Cavalieri, era salpato da Rodi e il 16 ottobre era sbarcato a Vil-
lafranca nei territori dei Savoia. Il 22 settembre aveva sostato per
due giorni a Siracusa, poi aveva Visto Stromboli che gli apparve
con lo straordinario spettacolo di un’eruzione, ma ancora piu
impressionante fu I'incontro con un miracolo vivente che apparve
per la prima volta forse quand’erano ancora in vista delle terre
napoletane.

A Gem sembro una nave dagli alberi divelti, ma poi si accorse
che era un «pesce» che lanciava in alto acqua ribollente, e lo
stesso spettacolo si ripeté una volta giunti nelle acque di Geno-
va?2, Oggi che assistiamo alla presenza delle balene nel Mar Ligu-
re, possiamo dire che forse allora quello spettacolo era pill comune.

La potenza divina pud manifestarsi in ogni forma e agli umani
¢ dato solo contemplarne le opere, ma ugualmente in natura
possiamo percepire un ordine, una simmetria che certo non pone
limiti al Creatore. Cost ogni cosa & stata creata in coppia (Corano
51: 49), e gli esseri viventi sono, per loro natura, organizzati in
comunita. E una vita sociale che pud manifestarsi se inserita in un
comune ambiente del quale fanno parte non solo i membri di una
stessa specie, ma ogni creatura, ogni elemento del creato. Trovia-
mo comunita di umani e di gizz, ma

Non vi sono bestie sulla terra né uccelli che volino con I’ali nel cielo che
non formino delle comunita come voi. Noi non abbiamo trascurato nulla
nel Libro. Doi, avanti al loro Signore saran tutti raccolti (6: 38)

da queste parole alcuni commentatori hanno dedotto che vi sia
una resurrezione e un giudizio finale anche per gli animali, ¢ in
alcune tendenze shi’ite si parlava del Profeta che avrebbe liberato
gli animali dalla tirannia degli umani.

Il nostro San Francesco, che tentd una missione in terra

22 Vakidts Sultan Cem, a cura di Mehmed Arif, Istanbul 1330 Eg. pp- 8-9;
Vakit-1 Sultan Cem, Ms. Fligel, 1213, Cod. Mixt. 201, Bibl. naz. Vienna, ff.

9r-10.
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d’Islam, nel Cantico delle creature sembra ripetere concetti cora-
nici:
Non vedi tu come a Dio inneggino gli esseri tutti che sono in cielo e

sulla terra, e gli uccelli che stendono I'ali? Ognuno conosce la sua preghie-
ra, conosce il suo inno di lode, ¢ Dio sa quel che fanno (Corano, 24: 41).

Nel Cristianesimo non vi & mai stato un vero interesse per i
nostri fratelli animali e tanto meno per il mondo vegetale. San
Francesco d’Assisi indica perd una diversa, possibile strada anche
se pochissimi gli si possono accostare. Nel Timeo di Platone sia-
mo tutti «animali», esseri dotati di anima, umani, dei o stelle, ed
¢ la «provvidenza divina» a generare I’Universo come un animale
vivente, in sé comprendente tutti gli altri animali.

Ma nella nostra cultura, in una lunga tradizione della quale si
¢ trovata la traccia dallo gnosticismo all’esistenzialismo, I'essere
umano viene staccato dalla natura, posto «pit in alto» rispetto ad
essa. Non siamo piu parte della natura ma vi siamo «gettati», ne
siamo dominati malgrado ogni sforzo per dominarla. La forza, il
potere che regna sul nostro mondo e del quale vorremmo appro-
priarci, ¢ qualcosa di estraneo che non siamo in grado di raggiun-
gere. Possiamo solo riconoscere la nostra estraneita.

Pure nella tradizione dalla quale nasce il Cristianesimo questo
amore, capace di accogliere ogni aspetto della natura, era un ele-
mento costante. Nell’Ebraismo si parla spesso di una pieta univer-
sale ¢ Bousquet ha notato come scarsa attenzione sia stata presta-
ta al fatto che, fin dal Geness (9: 8-10), Dio stabilisca un’alleanza
non solo con gli umani ma con tutti gli animali:

Dio disse a Noé e ai suoi figli con lui: Quanto a me, ecco io stabilisco
la mia alleanza con voi e con i vostri discendenti dopo di voi; con ogni
esser vivente che & con voi, uccelli, bestiame e bestie selvatiche, con tutti
gli animali che sono usciti dall’Arca?’.

E nel Talmud gli animali hanno un angelo custode, possono
acquistare meriti davanti a Dio e vi sara compassione in cielo per
chi avra compassione per essi in terra?.

Nella piu antica e nella pitt recente delle religioni abramiche &
quindi evidente una pieta che si estende a tutte le creature. Ma
se il destino dei cani ci appare, a volte, misteriosamente indecifra-
bile per noi umani, tradizioni sacre ricordano che il Profeta aveva

2 La traduzione & quella dell’edizione ufficiale della CEI, Roma 1974.

24 G.H. BousqueT, «Des animaux et de leur traitement selon le Judaisme,
le Christianisme et Ulslam», in Stwdia islamica, 1X, 1958, pp- 31-48.
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vietato Duccisione di alcuni animali per i loro rapporti con il
sacro: essi sono l'ape, la formica, la rana, 'upupa e l'averla.

L’ape ha una sua rivelazione (Cor., 16: 68-69), la formica fece
sorridere Salomone (27: 17-19), la rana era presso il Signore quan-
do il Suo Trono si trovava sull'acqua e il gracidio ¢ una lode
elevata a Dio, l'upupa aveva fatto conoscere a Salomone la Regina
dei Saba’ (27: 20-26), e infine I'averla fu la prima a digiunare. Vi
sarebbero anche simili tradizioni che riguardano altri animali,
come le rondini e i pipistrelli, ma fra i sapienti regna l'incertezza
sulla loro autenticita®.

Certo non ¢ mai lecito distruggere i nidi degli uccelli, eccetto
nelle moschee quando & necessario per tenerle pulite, e la tradi-
zione riguardante le rondini, anche se incerta, doveva essere ri-
spettata se ascoltiamo le parole di Théophile Gautier che fu a
Costantinopoli nel 1852. Non amava i «cani lebbrosi» incontrati
appena sbarcato, ¢ neppure la «cagna rognosa», accucciata ad
allattare i cuccioli in un grande buco al centro della strada, anche
se gli era utile per ritrovare la sua abitazione nei primi giorni di
permanenza. Ma s’intenerisce quando vede, in un caffé d’Istanbul,
che le rondini hanno fatto il nido all’interno, nella volta, ed en-
trano ed escono in mezzo al fumo delle pipe, portano il cibo ai
piccoli, lanciano strida gioiose, sfiorano fez e turbanti:

Les oisillons, la téte passée hors de louverture du nid, regardent tranquil-
lement de leurs yeux, semblabes a de petits clous noirs, les pratiques qut vont
et viennent, et sendorment au ronflement de l'ean dans les carafes des nar-

ghilébs.

Clest un spectacle touchant que cette confiance de l'oiseau dans 'homme et
que ce nid dans ce café; les Orientaux, souvent cruels pour les hommes, sont
trés-doux pour les animaux et savant s'en faire aimer...*

Vi sono anche divieti alimentari nei confronti di alcuni animali,
non per il rispetto loro dovuto ma per ragioni opposte, a causa
della loro impurita. Quello pit noto, anche in Occidente, & per il
maiale nel cui nome & incluso il cinghiale, ed & una proibizione
che ritroviamo nell’Antico Testamento, come d’origine talmudica
¢ limpurita delle scimmie, perché in tali animali furono mutati da
Dio alcuni costruttori della Torre di Babele: nel Corano (5: 60)
Dio muta in scimmie e in maiali coloro che maledice. In altri
territori la fauna locale finisce per prendere il posto delle piu
tradizionali presenze, tanto che ‘Ali in Malesia da Leone di Dio

25 CH. PrLLAT, «Hayawan», in EI?, vol. IlI, pp. 313-319.
26 TutopHiLE GaUTIER, Constantinople, Paris 1991, pp. 103, 105, 135.
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ne diviene la Tigre. Sempre nella penisola malese secondo una
leggenda la piccola Fatima & in rapporto con il coccodrillo, in
origine un giocattolo d’argilla al quale il Signore, su preghiera
della nutrice, aveva dato vita per far giocare la fanciulla?.

Gli animali possono essere rispettati ed amati per la loro
utilita oppure senza motivi pratici, perché 'amore non ha bisogno
di motivazioni razionali. In particolare nei riguardi del gatto amo-
re ed odio nascono senza basi razionali, ma nel mondo islamico
prevale 'amore come testimonia Filippo Pananti (1766-1837) che
fu schiavo in Algeri:

Sono odiati i cani. Chiamano per disprezzo cani gli schiavi europei: al
contrario amano i gatti che vi sono bellissimi come quelli d’Angora. S uni-
sce alla naturale inclinazione per quell’animale, grave e sonnacchioso come
i Mauri, un certo religioso rispetto rammentandosi la tenerezza del loro
Profeta che una volta per non destare il gatto che dormiva adagiato sulla
manica del suo mantello, taglid la manica e col mantello cosi mutilato ando
a predicare ai Corasiti®®.

Perfino il Cairo diviene a fine secolo la citta dei gatti, e la
presenza canina, che ci era gia apparsa serena, diviene sommessa,
paurosa della luce del giorno e silenziosa la notte:

Il sole tramonta. La corrente umana diminuisce, il fracasso va facendosi
sempre pit moderato e, piu sollecitamente che nelle nostre pianure, s’avan-
zano le tenebre della notte. Nelle botteghe, nelle farmacie, nelle trattorie e
nei caffé s’accendono le fiamme dei gas, i cani che non hanno padrone
sbucano dai loro nascondigli e si sfamano cogli innumerevoli avanzi di cibi
che si sono ammassati nel polverio della strada non lastricata. Eccettuati i
giorni del Ramadan, v'¢ ora, prima della mezzanotte, completo silenzio
anche nelle piti animate strade della citta. Tutte le botteghe sono chiuse e
perfino i custodi delle case cessano di chiacchierare e non si ode altro che
il grido dei cento Mu’eddin non interrotto da alcun rumore... E anche
comparso un uomo che da del cibo ai gatti. Noi sappiamo come al tempo
dei Faraoni si considerassero animali sacri gli agili distruttori dei sorci, ed
ancor oggi I'Egitto ¢ I'Eldorado dei gatti. Da tempo non remoto fu dispo-
sto un legato pel loro mantenimento, ed un gentiluomo tedesco, che nel
medio evo fece un viaggio in Oriente, racconta di un soldato il quale a due
passi dalla pit deliziosa ombra si lasciava tormentare dai cocenti raggi del
meriggio per non disturbare il sonno di un gattino che teneva in grembo?.

27 WALTER WILLIAM SKEAT, Malay Magic, 1900; n. ed. New York 1967, Pp-
157, 283.

28 FILIPPO PANANTI, Avventure e osservazion:i di... sopra le coste di Barberia,
vol. 1, Milano 1829, p. 244,

? GiorGio EBers, L'Egitto antico e moderno illustrato dai primari artisti e
descritto da..., Milano 1881, p. 164-167.
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Altri animali, come il cavallo o il cammello, sono rispettati per
motivi, almeno in parte, piu evidenti. 1l Profeta, che secondo la
tradizione amava avere vicino un gallo bianco, un giorno asciugo
con le vesti il sudore del suo cavallo™.

Fra i Turchi il cavallo & un compagno, un amico dell’eroe ¢ a
Scutari era sepolto il Santo dei Cavalli, la cavalcatura del Sultano
Osman I, Ma la terra dell'Islam & vasta ed & sempre possibile
fare contrastanti esperienze: nel 1912 viaggiatori francesi a Tripoli
vedevano che solo i capi curavano le loro cavalcature, non la
gente comune che le faceva lavorare fino a quattordici ore al
giorno, portando enormi carichi sulla sabbia,

mais on ne leur donne presque rien a manger. Jamais on ne prend la peine
de les soulager par un médicament.’”

Sempre nel 1908-12 gli ufficiali francesi in Marocco riuscivano
a battere nella corsa, con i loro cavalli allenati all'europea, i mi-
gliori cavalli arabi”.

Sono le stesse osservazioni fatte ad Algeri da Filippo Pananti,
il quale aggiungeva che il piu rispettato era il cammello:

E nel deserto che si raddoppia il rispetto per questo animale: gli abitanti
lo veneran tanto che si lavan con la sua bava... lo chiamano Hagi Baba,
padre pellegrino, riferendo all’onore che ha il cammello di portare alla
Mecca i regali del gran Signore. Maometto dona al cammello P'ingresso nel
Paradiso in benemerenza dei servizi che gli aveva resi.

L’Islam riprende una prescrizione ebraica contro Puccisione di
esseri umani, con le parole del Corano:

Per questo prescrivemmo ai figli d’Israele che chiunque uccidera una
persona senza che questa abbia ucciso un’altra o portato la corruzione sulla
terra, & come se avesse ucciso 'umanita intera. E chiunque avra vivificato
una persona sard come se avesse dato vita all’umanita intera. (5: 32).

Anche agli animali non pud essere tolta la vita, ma quando ¢
necessario ucciderli per nutrirsi, bisogna farlo nel modo meno
crudele. Si possono uccidere gli animali che causano grandi danni,
ma non con il fuoco o con l'acqua, e in genere non si puo tor-

30 G.H. Bousquet, cit.; L. Kopf, «Dik», in EP, vol. I, pp. 283-284.

31 PN. BoraTAv, in «Hayawan», cit.,, p. 324.
32 I.M. DE MATHUISIEUX, A travers la Tripolitaine, Paris 1912, p. 250.
35 GENERAL BREMOND, Berbéres et Arabes, Paris 1950, pp. 275-276.
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mentarli o batterli per punizione. E vietato perfino offenderne
alcuni a parole, cosi il gallo perché ha un ruolo religioso nel
destare i fedeli alla preghiera mattutina, ma lo stesso privilegio ha
la pulce che pud a volte ottenere lo stesso effetto.

E infine per consolare i ragni d’Olanda, che stranamente se-
condo De Amicis sono le creature pit perseguitate del mondo
animale, si puo ricordare una famiglia di amici musulmani dove la
madre, Leyla, non uccideva alcun ragno, di nessun paese. Chi
scrive aveva una nonna che si comportava in questo modo perché
affermava che, nelle loro fragili tele, trattenessero la fortuna, ma
ricercando il motivo di questa credenza lo si ritrova solo per
I'Oriente, a meno di pensare che in questo nostro mondo medi-
terraneo ancora una volta si celi un’origine comune.

Il Profeta durante I'Egira, 'emigrazione da Mecca a Medina,
inseguito si rifugid, insieme al compagno Abu Bakr, in una caver-
na e un ragno, tessendo velocemente la sua tela davanti all’entra-
ta, fece credere agli inseguitori che nessuno da tempo vi fosse
entrato.

Ernesto De Martino, nel suo studio ormai classico sul taranti-
smo pugliese’™, afferma che questo si sviluppa nel periodo del-
Pespansione dell'Islam e della reazione cristiana, un periodo di
terribili prove per il territorio dell’antica Apulia, e sono stati tra-
mandati episodi di avvelenamento da animali velenosi sofferti,
lontano dalla Puglia, dagli eserciti crociati. In realta gia nell’'867,
e proprio in Puglia, 'imperatore franco Ludovico II assedia Bari,
sede di un emirato islamico guidato da Sawdan, il giudice saggio
del Novellino, ma le truppe inviategli dal fratello Lotario vengono
assalite ¢ morse da grandi ragni, le tarantole”.

Restano in Occidente tracce di queste tradizioni, derivanti dal
nostro comune mondo mediterranco, sottili come il filo del ragno.
Se il cane, nero nel Faust di Goethe, cela Mefistofele e sembra
tendere lacci magici, altre volte & destinato a salvarci come il cane
di San Rocco o il Veltro di Dante. Anche il filo sottile che unisce
queste divagazioni ¢, in fondo, come quello della tela intessuta dal
ragno, tenue ma ancora tanto resistente da trattenere, perfino nel
nostro svagato Occidente, qualche frammento di conoscenza.

>4 ERNESTO DE MARTINO, La terra del rimorso, Milano 1961.
> REGINONIS, Chronicon, M.G.H., $5 1, G.H. Pertz, Hannover 1826, pp.
578-579, in GIOSUE Musca, L'emirato di Bari 847-871, Bari 1978, pp. 97-98.
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5. Nel verde

Nel 1849 Lucy Atkinson, in viaggio fra i Kirghisi dell’Asia
centrale, scriveva:

There is also plenty of wild fruit, gooseberries, black and red currants,
peaches, strawberries, raspberries, apples, and other kinds of fruit, of wich I
Uid not know even the name. Will you credit such a thing- the Kirghis never

cat them! On asking one of them why he did not do so, he replied: Vege-
tables and fruit are for birds and beasts, and they are for man’®.

Vi ¢ dunque un ordine in cui ogni essere, ogni cosa ha il suo
posto assegnato dalla volonta di Dio, senza orgoglio, senza preva-
ricazioni. Ogni cosa & specchio di Dio, unica realta dotata di
senso, e d’ogni cosa & stata data a noi umani la facolta di godere,
ma non abbiamo avuto il mandato per sfruttare e distruggere.

In uno dei romanzi di Calza di Cuoio, ¢ Pronieri, James Feni-
more Cooper ci descrive i territor occidentali di New York nel
1794. Allavvicinarsi dell’aprile tutti i pionieri, abitanti di un vil-
laggio, si schierano sulle rive del lago per attendere l'arrivo dei
piccioni che giungono in numero incredibile, come ondate che
riempiano il cielo. I pionieri sono tutti armati, con ogni tipo di
arma, ¢ fanno una strage di uccelli, ma non sono contenti. Cari-
cano un cannoncino, ricordo delle guerre contro gli Indiani, e con
quello aprono vuoti paurosi nelle onde viventi, finche i piccioni,
terrorizzati, decidono di cambiare strada facendo gridare «vitto-
ria» ai cacciatori per aver respinto il «nemico». 1l vecchio Calza
di Cuoio osservera che per quarant’anni aveva assistito con piace-
re all’arrivo degli inoffensivi piccioni ed era triste vederli volare
terrorizzati solo per un capriccio:

Well, the Lord won't see the waste of his creaters for nothing, and right
will be done to the pigeons, as well as others, by-and-by”".

Il vecchio cacciatore ritrovava le parole della picta islamica e
proprio la manifestazione di questo pil stretto rapporto con la
natura aveva originato il successo europeo dei romanzi di Fenimo-
re Cooper per il quale ogni progresso umano doveva realizzarsi in

36 Lucy ATKINSON, Recollections of Tatar Steppes and their Inbabitants, 1862,

ristampa London 1972, p. 149.
57 Tames Fenimore COOPER, The Pioneers or the Sources of the Susquebanna,
in Cooper’s Leather-Stocking Tales, London - New York, s.d., p. 96.
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accordo con i boschi, I'acqua, la vita. Una moda, quella per i suoi
romanzi, che non & servita a far passare all’applicazione pratica di
sentimenti ai quali si opponevano troppi interessi materiali.

I Pioniers ¢ del 1823 ¢ il suo autore ¢ all’origine sia dei tra-
dizionali films d’avventura, sia di quelli pitt recenti, con la rivalu-
tazione di una icivilta tradizionale, annientata dall’incontro con la
tecnica occidentale. Una tecnica che, secondo alcuni, poteva na-
scere solo nel mondo cristiano dove, secondo le parole di Paolo,
siamo i «collaboratori» nell’opera di Dio. Nella Bibbia, nel Genesi
(2, 19-20) ¢ I'uvomo che da il nome agli animali, nel Corano (2:
31) ¢ Dio che insegna il nome delle cose all'uomo, ma qualcosa
¢ avvenuto nel nostro Occidente che ci ha fatto cambiare strada,
fraintendere la portata di quell'insegnamento, scegliere 1asservi-
mento della natura.

E certo che nell'Islam si manifesta una pieta universale a gui-
dare il fedele, una pieta verso i deboli, coloro che non possono
difendersi. Secondo Ibn ‘Abidin nel Giorno del Giudizio sara pit
facile essere perdonati per un peccato verso un musulmano che
per quello nei confronti di un animale. Una pietd verso ogni for-
ma di vita se Ibn Battuta narra che la palma alla quale si appog-
giava il Profeta per predicare si lamentd, come una cammella che
cercasse il suo piccolo, quando venne costruito un pulpito e poté
calmarsi solo con I'abbraccio del Profeta®®. Anche Jan Potocki che
nel 1784 fu a Istanbul, parlava del rispetto per cani, gatti e uccelli
i cui nidi, allora, non correvano pericoli. Ma quello che desta in
lui la maggiore simpatia verso i Turchi & il loro rispetto per gli
alberi perché abbatterli ¢ un gravissimo delitto, vengono protetti
in ogni modo anche in terreni senza padrone, tanto da lasciarli
crescere attraverso tetti e muri. E forse il primo a vedere quella
per molti insospettata somiglianza fra, per usare le sue parole, «gli
abitanti del Bosforo e i Bramini»”.

Per il vero credente ogni disposizione religiosa & stabilita una
volta per sempre da una volonta assoluta, troppo diversa da quel-
la umana per poterla giudicare, ma ugualmente la pieta universale
che traspare da queste norme sembra dire, in termini umani, che
ogni dolore non ¢ redimibile in terra, che non sono ammesse
sofferenze fine a se stesse. Il diritto musulmano impone di trattare

’8 FRaNCESCO GABRIELL, [ wviaggi di Ibn Battuta, in Poesia e avventura nel
medioevo arabo, Firenze 1988.

3% Jan Potocki, Viaggio in Turchia, in Egitto e in Marocco, Roma 1980, pp-
42-44,
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bene gli animali, ma anche gli alberi dei quali solo Dio ci ha
affidato una momentanea cura.

Certo fin qui abbiamo parlato di principii superiori e della
loro applicazione terrena fino alla vigilia della prima guerra mon-
diale, la «grande» guerra come noi occidentali, suoi padri, con un
certo orgoglio I'abbiamo chiamata. Fino a quel momento fra i
tanti, antichi orrori della storia, fra i nuovi orrori portati dai
nazionalismi applicati a societa dalle molte culture ed etnie, por-
tati dall’applicazione di criteri puramente economici a problemi
umani, vi era stato almeno qualche spazio per la sopravvivenza di
tradizioni diverse.

E difficile distinguere, fra tante ingiustizie e sofferenze dei
nostri giorni, qualche spiraglio di luce, ma spesso quei comporta-
menti inumani li vediamo applicati dall’alto, per motivi ideologici
o politici, in contrasto con sentimenti prevalenti fra la gente. Tutti
ricordiamo i gabbiani prigionieri del petrolio al tempo della guer-
ra del Golfo. Anche i cani d’Oriente scomparvero per volonta
politica, perché in contrasto con un astratto progetto di progres-
so: un progetto occidentale o che dall’Occidente e dalle sue con-
quiste tecnologiche traeva ogni ispirazione. Possiamo solo sperare
che oggi vi sia, in Occidente e in Oriente, piu difficile a vedersi
per chi questi eventi vive, uno spazio, un terreno dove sopravvi-
vano e crescano i semi di una cultura adatta anche a creature
come i cani d’Istanbul.

6. Dall’altra parte dello specchio

¢]

Se tutto & specchio di Dio, vi & una gradazione di purezza
il cuore dell’'Uomo perfetto & lo specchio piu puro. Ma vi €
un’altro lato nel quale scorgiamo riflessi inquietanti, o meglio i
riflessi ci appaiono, forse per nostra colpa, deformi. Abbiamo visto
che in un moderno romanzo turco I'autore ha paura del cane che
lo segue e solo il ricorso alla tradizione lo puo liberare. Come in
uno specchio I'immagine era la stessa ma invertita, e tutto dive-
niva irrimediabilmente pauroso. La paura, quella di essere insegui-
ti da un’ombra, ci appare proprio negli scrittori dall’ideologia pit
tradizionale, pit fedeli alla propria cultura tradizionale di cui te-
mono la scomparsa, anche se a volte sono affascinati dall’Occi-
dente. In una famosa poesia Necip Fazil Kisakiirek ritrova quel-
Pindefinibile, inspiegabile paura di essere inseguito ed atteso da
qualcuno:
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Sono in strada, nel mezzo d'una strada solitaria,
cammino, senza guardarmi dietro cammino.

Nel punto dove la mia strada affonda nel buio
vedo come uno spettro che mi attende™.

Konrad Lorenz ci racconta che, dopo la morte del suo primo
cane, a lungo ne aveva sentito il passo abituale dietro di lui, fatto
svanire solo dal nuovo passo di un cane reale’. Rifiutato o pro-
tetto il nostro passato, il nostro mondo non permette dimentican-
ze o abbandoni, pretende che gli sia resa giustizia. Cosi ad un
tratto i cani d’Istanbul, ¢ con loro la natura, cominciano ad ap-
parire incomprensibili e quindi paurosi.

E ancora un autore occidentale ad avvertire, fra i primi, questo
mutamento. Nel suo piu famoso romanzo, Aziyadé del 1879, Pier-
re Loti decide di vivere nella musulmana Stanbul e gli spettacoli
abituali cominciano a mutare:

. nous commencons aux lanternes Uascension de Pera, par les rues biscornues
des quartiers turcs. Grande émotion parmi les chiens. On croirait circuler
dans un conte fantastique illustré par Gustav Doré.

E durante un’eclisse di luna, quando la gente spara in aria per
uccidere il drago che la divora,

...Aziyadé nous attend dans la consternation et la terreur. Les chiens burlent
d la lune d’une facon lamentable, qui complique encore la situation. D’un air
mystique, Achmet et Azivadé m’apprennent que ces chiens hurlent pour de-
mander @ Allab un certain pain mystérienx qui leur est dispensé dans certai-
nes circonstances solennelles, et que les hommes ne pewvent voir™.

Perfino un uomo di chiesa, Vincenzo Vannutelli che svolse
attivita diplomatica in Europa ed America e nel 1891 divenne
Cardinale, gia avvertiva qualcosa di quel clima mutato tanto da
temere, solo lui, i cani:

Egli & certo che questa grande metropoli sotto qualunque aspetto si veda,
si osservi e si consideri, & forse la citta la pit interessante, la pil strana,
la pit curiosa del mondo... Per girar poi nei quartieri pi remoti di Stam-
bul, & sempre prudente, per non dir necessario, essere assistito da chi sap-
pia la lingua turca, perché in quellimmenso e smisurato labirinto, puo
perdersi facilmente, o avere qualche cattivo incontro. Fuori delle due o tre

40 Necip FaziL KiSAKUREK, Sizrlerim, Istanbul 1969, p. 49.
41 Konrap LORENZ, 0p. cit.
42 Pierre LoTi, Azivade, Paris 1926, pp. 52, 116, 142-144, 258.
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grandi arterie, che traversano in lungo e in largo tutto l'abitato, le altre
strade sono solitarie e deserte. Non vi sono botteghe, non si incontra una
persona, vi & sempre un silenzio sepolcrale, e si sta in pieno giorno, come
da not si sta nelle vie meno centrali durante la notte. Ogni rumore é una
novita, ad ogni passante si veggono a traverso le fessure degli sguardi curiosi
attirati a rendersi conto di quel che avviene. Cio che piu si incontra di
esseri vivi, sono i cani... chi frequenta certe strade, & necessario che porti
un bastone, contro simili animali, che essendo di una razzaccia lupina e
selvaggia, possono essere pericolosi, e percid conviene avere un’arma difen-
siva: dico difensiva, perché se si fa torto a un cane, ¢’ pericolo che qual-
che fervente musulmano non faccia malgoverno dell’ingiusto aggressore®.

Se gli Occidentali intuiscono qualcosa, pur vivendola da estra-
nei e sempre con un sentimento estetizzante, sono gli scrittori
locali a darci Paltra faccia dell’esotismo. Yakup Kadri Karaosma-
noglu (1889-1974), uno dei maggiori romanzieri turchi, nel 1906
sentiva ancora l'influenza del tardo romanticismo francese. Tutta-
via quando parla d’Istanbul vi & qualcosa di diverso, derivante da
quel periodo di crisi, d’incertezza nel quale si avvertiva la confusa
sensazione di una prossima fine. Quell’Istanbul ottomana, miraco-
losamente sospesa fra Oriente e Occidente, viveva i suoi ultimi
giorni raggelata, immobile nel freddo invernale, degradata agli
occhi di chi quel mondo tradizionale non accettava piu, senza
riuscire a trovarne un altro che potesse compensare di quanto
rifiutato e, forse, inconsciamente rimpianto. E naturale che 'auto-
re ci parli di un amore finito e che per proteggerne, come in un
tempio, il ricordo, I'unica possibilita sia di non aprire piu la porta,
di abbassare per sempre le tende perché il pianto dei cani, dalle
strade fangose, non possa turbare il silenzio®.

Ancora piu forte questa sensazione la troviamo in Refik Halit
Karay (1888-1965) che in questo racconto, pubblicato nel 1910 e
scritto a Milano in un 7 ottobre, ricorda soltanto I'Istanbul mo-
rente di Yakup Kadri, dov’era possibile vivere quel mutamento,
sperato e temuto, solo nella paura, e nella quale i cani incarnava-
no ogni errore, ogni colpa:

Vi prego, non mi parlate dei cani, di quei cani dal rauco abbaiare, le
orecchie pendenti, contorti come congelati nell’acqua sporca, nell’umidita,
dal dorso bruciato, ormai come insensibile, non me ne parlate, non me li
ricordate, non fatemi soffrire...

43 P, Vincenzo Vansuteln: O.P., Un IV. sguardo all'Oriente - Costantinopo-
li - Lettere di un missionario, Roma 1883, pp. 37-38.

# Yaxkup Kanrr, «Kig», in Aa.Vv. Edebiyat-1 Cedide, Istanbul 1328 Eg., pp.
158-159.
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E passato un anno, nel carnevale passato nevicd molto, la notte era oscura,
era quasi 'una, solo... no, no, con la mia ombra, io non amo le ombre. A
volte mi rincorre come una spia, paurosa ma sempre impudente. Vuole
persino ritrarsi dai miei passi, si ritira, poi ad un tratto mi precede e come
un nemico mi nasconde il cammino, vuole farmi cadere. A volte m’insegue
frettolosa, trascinandosi sui muri sporchi spezzata in due, con I'ansia di un
assassino acquattato che non vuole mostrarsi. Se vi fermate si ferma e at-
tende che vi muoviate, assumendo forme paurose. Si appiattisce, si allunga,
cresce... a volte giace sotto i piedi negli scoli dell’acque come un cane,
sporco, miserabile.. & calpestata, schiacciata senza un suono, un lamento..
se la guardate ad un tratto, sorprendentemente s’inchina e sembra che
tragga piacere da questo stato, da questa sottomissione, impura.

Si, andavo a casa con la mia ombra. Voi Franchi conoscete queste stra-
de? avete visto Buhara, Kandahar, la Siberia, questi luoghi a noi vicini per
la nostra origine? una macchia sporca, la macchia di un crimine, poi fame,
sporcizia... ecco dove andavo: la strada miserabile, le case cadenti, di le-
gno... guardate di giorno, & tutto umido, ricoperto di muschio, ¢’ uno che
prepara salamoie, un venditore d’acqua, piu in basso un altro fa soprascar-
pe dalla suola di legno per salvarsi dal fango che tutto ricopre... in piccole
baracche, fra gli stracci ammonticchiati, Tatari che aggiustano calosce, ac-
quaioli dalle umide vesti di pelle di pecora che portano I'acqua in sporche
ghirbe di pelle colorata, gigantesche guardie armate di bastone che non
credereste del vostro paese o della vostra gente, dalle vesti di Ahlat, le
brache alla zuava, il viso del Yemen...

Quella notte aveva nevicato tanto. Il normalissimo aspetto d’Istanbul,
sotto la neve, mi appariva pili strano e avvilente. Con le sue strade, le zone
vuote e desolate ogni quattro o cinque case, con le tombe dalle lampade
ardenti e i cipressi che dondolano sulle cancellate, sui morti, con i poveri
cani gementi che si trascinano lungo i muri, che cercano qualche mucchio
di rifiuti per rannicchiarsi e dormire, ancora una volta Istanbul m’appariva
paurosa.

Forse, proprio come adesso, ero anche un po’ ubriaco: quella notte nel
locale di Tokatli a Galata avevo bevuto molto e riso molto. Camminavo
con la mente annebbiata, priva di pensieri, € quando ad un tratto ritornai
in me, dietro il cancello di ferro c’erano i resti di un incendio, di una
piccola moschea solitaria dal tetto bruciato. Non apparivano le cime dei
grossi, lunghi, neri camini che sempre mi si presentano come gigantesche
proboscidi attaccate al cielo, riversanti a terra la neve.

Non un poliziotto, non una guardia... solo io, I'oscurita, la neve, poi la
mia ombra.

Mi accorsi che anche la mia ombra era stupita di trovarsi qui, tanto da
restare indietro, spezzata, spaventata dai miei occhi striati di sangue, da
questa mia sosta improvvisa. Nell’angolo sotto la neve palpitavano forme
mugolanti; si alzarono quattro o cinque teste di cani. Camminai lentamente.
Mi accostai. Mi piegai su di essi. Intrecciati I'uno all’altro, affondavano il
muso fra le zampe per mantenere libero il naso dalla neve che si accumu-
lava incessantemente sulle loro nuche. Desti, con i respiri rauchi, sibilanti,
malati, ora mi guardavano e attendevano che sparissi, che svanissi, per
chiudere ancora gli occhi piccoli per il sonno ed il freddo, per posare a
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terra la testa stanca nelle inutili attese; forse anch’essi avevano paura di
questo viaggiatore dell’'oscura notte e del suo strano respiro che sapeva di
alcol. Ed avevano anche ragione, perché avevo pensieri malvagi, progettavo
azioni malvagie.

Cinque, forse dieci minuti, guardavo e, per quanto possibile nella cattiva
luce tremante del gas nei lontani lampioni, vedevo solo quei cani. Anch’io
mi accucciai e cercai di pensare, irritato, respirando a fatica per I'alcol che
annullava ogni tentativo di scherzo. Questi cani in quale sporco modo ci
rappresentavano. Questi cani fino a quale grado ci rendevano ridicoli, spor-
che creature dalla vita gettata. Cani in mille modi scacciati d’ogni luogo in
cui entrino per mangiare, prendere respiro, scaldarsi paurosi, disprezzati ma
ancora indissolubilmente legati a noi, esseri umani dagli occhi sempre pen-
sosi, malati, affamati, che battiamo e uccidiamo e lasciamo morire di fame...
sono noi stessi, anche noi abbandonati cosi, nudi e affamati. Ci opprimono,
ci scacciano, e noi serviamo queste mani, questi poteri e ci aspettiamo
benessere e tranquillita... noi siamo peggiori, noi uccidiamo noi stessi, si
confondono in noi l'uccisore e l'ucciso...

In quelle case lontane, che sembrano sporchi e vuoti vasi da fiori, giac-
ciono creature affamate, gelate, malate come questi cani, piangenti solo con
voci soffocate, non possono dire di pilt. Sono terrorizzate da qualche attesa
punizione, mentre in strada si trascinano, vagano i loro piccoli a branchi,
deboli, curvi, ignoranti,. L'umanita, la civiltd prova disgusto e si ritrae da
noi e dai nostri cani, rimane insensibile alla nostra fame, anch’essa ¢ in
attesa della nostra scomparsa, della nostra morte, come io stesso sento che
devo cancellare questi cani, far sparire questi nostri impuri modelli, ora
dubbiosi per il mio continuare a fissarli.

Non un poliziotto, non una guardia... io solo, l'oscurita, la neve, poi la
mia ombra... come i cani mi alutava per paura, piegandosi in attesa delle
mie azioni, dei miei ordini. Poi forme spezzate, gelate, lentamente si alza-
vano allontanandosi, separandosi dalla neve. Si disperdevano intorno a me.
Ad un tratto abbaid, vicino a me, cattivo, pauroso, con un suono infelice,
alto come cipresso di tomba dalla lampada ardente, chiamd gli altri, quelli
delle strade vicine, quelli pit lontani, da ogni luogo della citta gli risposero.
Infinitamente ululavano, mi rendevano pazzo. M’infuriavo per quella loro
ansia di servire questi umani, nudi e infelici ma che li lasciavano ugualmen-
te privi di tutto, come annegassi in quel loro allontanarsi da me, senza
badare a me. O se tacessero! Ma incessantemente ululavano e, mentre
cercavo di uccidere il cucciolo che avevo afferrato, quel suono che si per-
deva lontano diveniva pid infausto.

Sassi, ghiaccio, calci per colpire tutti quelli che potevo raggiungere.
Schiacciavo i loro piccoli. Cercavo intorno a me un gesto, una voce umana,
un umano che mi liberasse. Case, rovine, camini e soprattutto quella tom-
ba, o quellimmensa tomba che aumentava il terrore, animata eppure sem-
pre immutata nel suo silenzio. Durd a lungo la mia rabbiosa fatica. Con-
tinud finche non si udirono i colpi del bastone portato dalla guardia not-
turna. La superficie della neve era sconvolta, i cuccioli morti, i grandi
dispersi fra tutte quelle rovine. Si era placata la mia rabbia, il disgusto,
mentre immerso nel sudore che mi appariva sul volto avvertivo il gelido
respiro della notte, e cosi raggiunsi una placida strada in pendio.
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O mio Signore! Ma sempre, sempre da ogni quartiere, da ogni strada, da
ogni porta socchiusa mi apparivano i cani, mi seguivano, m’inseguivano
sempre, sempre mi seguivano come una nuvola serale frantumata nel cielo.
Correvo. Fino a morire, fino a soffocare correvo... poi, non so come, cad-
di. Cosa fecero i cani? non lo compresi. All'alba non feci domande ai
venditori di carni, di verdure che, scesi alla piazza di Eminont, mi solle-
varono da terra, mi liberarono... proprio non potei domandare...

Cameriere! ancora un whisky... questa sera non esco. Non vado in stra-
da. Lasciatemi stare, nella luce... sempre nella luce... davanti a questa
bianca tavola, a questi specchi, a queste lampade.”

Muta l'aspetto abituale delle cose, e a portare all’estremo limite
la mutazione avvvenuta in quel mondo che sembrava staccarsi per
sempre dalla sua tradizione, troviamo un poeta che proprio alla
tradizione si rifaceva nella forma, anche se con improvvisi fastidi,
per ricercare un’arte quasi astratta. In Ahmet Hagim (1844-1933)
anche i pacifici gatti sono divenuti inquietanti, quasi ribellandosi
alla modernita portata, negli anni ’20, dai fari di un’automobile
lungo le rive notturne del Bostoro:

...ma i gatti sono i pilt strani viaggiatori di questa vergine oscurita. Quando
si mettono in moto i coni luminosi dei fari, in ogni punto della notte
vedete accendersi con forza, poi spegnersi, tante coppie di punti fosfore-
scenti appaiati. Ogni volta che passate fra queste aliene creature riversanti
dai loro occhi la verde fiamma di un fuoco diffuso nei loro ventri, si teme,
paurosi come d’aver commesso un peccato, d'aver dissolto il segreto di
un’oscurita sacra. E come passaste su un pezzo di cielo, & come se tutti gli
occhi di gatto, brucianti mistero, fossero irate stelle paurose, cadute in

terra da questo cielo™.

Infine anche le piante acquisteranno una vita pronta alla ribel-
lione:

In una fredda giornata d’inverno entrai nel negozio di un fioraio per
comprare garofani. L’atmosfera di questo luogo, riscaldata da un dolce
calore estivo, era impregnata dai verdi profumi, lievi e pungenti, della linta
vegetale. Mi fecero accomodare su una sedia in attesa che preparassero il
mazzo di fiori da me richiesto. In questa bottega veramente incantata, ri-
colma di piante, foglie, fiori d’ogni colore che potesse desiderare il gusto
e il capriccio, fuori della regione, della stagione, dello spazio ¢ del tempo
come il reame fantastico creato da un uomo felice, rimasi affascinato da un
tozzo albero di datteri dalle oscure foglie, nel quale si avvertiva il respiro
di una vita priva di parole. La mia fantasia era come una povera mosca ¢
un ragno vegetale la prese, ad un tratto, nella sua tela.

45 Rerik Hawr, Képekler, ivi, pp. 309-315.
16 Anver Hasmv, «Gece Gezintisi», in Bize Gére, Istanbul 1928, pp. 29-30.

62



I CANT D’ISTANBUL ED ALTRE CREATURE D’ORIENTE

Guardai quel rude albero che restava immoto e pensai: & forse felice
quest’albero, nell’angolo in cui si trova, che per essere prigionicro in una
serra non puo, come gli aliri della sua specie, distendere lombra sulla
calda terra al sole di mezzogiorno, non pud bagnarsi con le piogge, non
puo lasciarsi scuotere nei temporali, ed ha dimenticato ciclo, stelle, luna
perché non pud vederli? Non potei trovare un motivo raglonevole per giu-
dicare che quest’albero fosse felice di vivere con il calore di una stufa e il
respiro degli umani, privato delle visite d’uccelli ed insetti, dell’aria e della
luce di cui ha bisogno ogni pianta, dall’erba pit insignificante al platano
piu macstoso.

Dopo le stupefacenti osservazioni del grande Maetterlinck sull’intelligen-
za delle piante, non c’¢ pit alcuna stranezza nel rappresentare un albero
felice o sofferente. Non bisogna lasciarsi ingannare dal silenzio degli esseri
di questo mondo! La sofferenza non & solo di chi sa dire «io soffro». Non
sappiamo perché, ma il potere che ha unito alla vita il dolore, a nessuna
creatura, oltre agli umani, ha concesso la possibilita di rivelare il segreto
della propria pena. Ogni creatura cammina sulle vie sanguinanti della vita
trascinando al suo collo la catena di un pesante silenzio che ne soffoca la
voce. Nessun cavallo, nessun’ape, nessuna mosca c¢i ha mai potuto dire i
dolori della sua testa, la pesantezza del suo stomaco. Ma quale assenza di
pieta ¢ ritenere che questo genere di sofferenza possa essere estraneo a una
creatura che abbia occhi, testa, bocca.

Nell'oscurita della notte piena di vento stormiscono gli alberi del giardi-
no in un selvaggio tumulto; quanti di quest alberi versano, come sangue,
la loro linfa dalla ferita di un ramo spezzato, quanti muoiono internamente
con il veleno di un verme nascosto, quanti sono in agonia, quanti si con-
torcono presi nelle tenaglie di un incomprensibile dolore. Ma nessuno com-
prende, perché nell’oscurita della notte piena di vento tutti si dondolano e
frusciano nello stesso tumulto. Un libero albero degli ampi spazi Sclvaggl
gradualmente, ereditariamente viene adattato a vivere come un gatto pigro,
condannato a dormire nell’angolo del focolare: cosi mi parve che ogni tes-
suto di quest’albero ormai senza fiori, senza frutti, senza amore fosse pieno
di mille oscuri lamenti che non aspettavano altro che una bocca per esserc
leniti.

Le foglie, sboccianti come baionette d’acciaio dal breve tronco interrato
in uno stretto vaso, si mutarono in dure dita, tese verso di me, di un’enor-
me mano portata avanti con un tremito pauroso e pensai, fremendo, che
Palbero prigioniero mi guardasse con occhi vegetali, simili agli occhi febbri-
citanti, grandi, gialli di un leone malato, vivente dietro sbarre di ferro®

Nella poesia di Ahmet Hagim le stelle hanno la vita d'insetti,
pictre e piante sono ugualmente «riflessi cangianti» come la palma
non ¢ diversa da un leone, ma sempre vi & qualcosa di stralunato,
di stravolto che fa dei cani e dei gatti figure surreali, che trasfor-
ma in incubo questa visione unitaria che dovrebbe apparirci pa-

47 AuMET Hasiv, «Bir Aga¢ Karsisindan, in Gurabahane-i Laklakan, Istanbul
1928, pp. 27-30.
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cificante. Non era cosi nel tradizionale mondo islamico di cui
alcuni vedevano solo il fantasma. Refik Halit, che odia la propria
ombra e uccide i cani, forse gia vedeva quel fantasma sacrificato
al progresso, spettro del proprio rifiutato passato. I Giovani Tur-
chi nel 1908-9 avevano preso il potere in nome dell’occidentaliz-
zazione totale del proprio paese perché «unica civilta» appariva
quella dell’Occidente, e sara questa una rivoluzione culturale re-
alizzata dal kemalismo. Sembrava una scelta obbligata, ma nel
mondo islamico d’oggi la vediamo rifiutata da molti.

Lévi-Strauss ricorda che «l'Islam ha formulato una teoria della
solidarieta di tutte le forme della vita umana» che 'Occidente ha
ritrovato da poco con alcuni aspetti del pensiero marxista ¢ con
la nascita dell’etnologia moderna*. Toynbee sperava che questa
solidarieta fermasse la diffusione del morbo politico-occidentale
del nazionalismo, come aveva estinto la coscienza razziale”. Anche
con le sue tradizionali idee ecologiche I'Islam potrebbe contribu-
ire a dare vita a una nuova civilta mondiale. Toynbee direbbe: al
nascere della «Chiesa crisalide».

48 CLAUDE LEVI-STRAUSS, Razza e storia e altri studi di antropologia, Torino
1967, p. 121.

49 ArnoLD J. TOYNBEE, A Study of History - Reconsiderations, vol. 12, Lon-
don - New York - Toronto 1964, p. 512; Civiltd al paragone, Milano - Roma,
1949, pp. 298-299.
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FiGUrRa 1 e 2. Cani che dormono nelle strade d’Istanbul (da lastre fotogra-
fiche fine XIX secolo).
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Ida Zilio Grandi
MARIA NEL CORANO: LA SILENZIOSA, NUTRITA DA DIO

Se ogni volta che Dio ha raccontato agli uomini delle storie
ha voluto dar loro degli esempi affinché riflettessero, se ogni
personaggio coranico & il paradigma di una condizione esisten-
ziale da aborrire pena il castigo o da imitare con buona volonta,
la madre di Gesu offre allora un ritratto del perfetto credente;
le note dominanti di Maryam, la paziente sottomissione, I'umilta
e la serena accettazione del divino decreto, sono precisamente le
prime virtt che I'Islam chiede al credente.

Dei passi che il Libro dedica a Maria', alcuni si richiamano
e si riprendono con altri, tanto che ¢ possibile distinguere grup-
pi di versetti omogenei tra loro per intenzione didattica e apo-
logetica o gruppi di immagini isolate. Scopo del presente saggio’
& esaminare contemporaneamente i versetti coranici 19:26 e 3:37
poiché entrambi sono simili nel far riferimento a una miracolosa
provvigione di cibo, questione che, come vedremo, & di interesse
primario: confina infatti con la possibilita di attribuire a Maria
la dignita di profeta, nodo cruciale della mariologia islamica
post-coranica; seppure gli espedienti narrativi sono nei due casi
del tutto differenti tra loro e l'accostamento non appare quindi
immediato a una prima lettura, esso & pero suggerito dall’esegesi,
che rileva tra i due versetti in questione affinita degne di nota.

Ci si basera appunto sui pitt noti commentari, di cosi larga
fama e riconosciuta autorita da potersi considerare una sorta di
canone, al fine di giungere alla definizione della figura mariana
allinterno della struttura testuale e culturale cui appartiene;
definizione che persegue cio¢ il rispetto del sapere coranico e

I Precisamente: 3:31-48; 4:156 e 171; 5:17, 46, 75 e 78; 19:16-30; 21:91;
23:50; 43:57; 66:12.
2 Che costituisce linizio di un pit ampio progetto su Maria nell'Tstam.
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dell’esegesi coranica, senza farsi influenzare dai depositi, dalle
somiglianze o differenze di ordine storico e teologico con la
tradizione cristiana, cid che caratterizza invece la maggior parte
della ricerca islamologica sull’argomento, come ha rilevato Roger
Arnaldez’; dopo aver presentato le spiegazioni pili 0 meno razio-
nalizzanti, le leggende e 1 particolari «mitici» consegnati dagli
esegeti, si tenterd, dove necessario e possibile, di chiarirli a
nostra volta e di risalire al loro suggerimento generale su questo
luogo del Libro. §

Il pitt antico commentario considerato & il Gam:* al-bayan
dello storico Tabari (m. 310/923), cui va come & noto il merito
di aver raccolto sistematicamente quelle tradizioni del Profeta
che divennero la base delle opere successive; di impianto sostan-
zialmente contrario, poiché riduce I'importanza delle tradizioni
per rivolgersi agli aspetti lessicografici e per interpretarli poi in
sede dogmatica, ¢ il Kas5af del grammatico e filologo mu‘tazilita
di origine persiana ZamahSari (m. 538/1044); contro la tendenza
mu'‘tazilita & Papologia delle tesi a§‘arite nella quale consiste il
Mafarih al-gayb del teologo e filosofo, ancora di origine persiana,
Razi (m. 606/1209), opera che si distingue per la frequente appli-
cazione al Libro Sacro del za'wil, la ricerca del significato riposto,
per lo pit in senso antropologico-morale; il Gawmi® li-abkam

3 Jésus fils de Marie prophéte de ['Islam, Paris 1980, 14; si veda anche il
piu recente Jésus dans la pensée musulmane, Paris 1988. La bibliografia oc-
cidentale & molto vasta; tra i contributi pill notevoli, in ordine cronologico:
A.J. WENSINCK, Maryam, in EI 12 ed. (solo la bibliografia & stata aggiornata
nella 2% ed.); J.M. ‘ABD-EL-JALIL, «La vie de Marie selon le Coran et I'Islam»,
in Maria, 1(1949), 183-211 e Marie et I'Islam, Paris 1950; O. VEHIA, Le dogme
de UImmaculée Conception dans le perspectives islamiques, Bikfaya (Libano)
1951; V. Courtols, Mary in Islam, Calcutta 1954; M. Havek, Le Christ de
UIslam, Paris 1959, 73 sgg.; N. GEAGEA, Maria nel messaggio coranico, Roma
1972 e «Maria, segno ed esempio secondo il Coranow, in De cultu mariano
saeculis VI-XII, 5(1972), 369-388; T. JaABLANOVIC, Les priviléges de Marie selon
les sources de la foi islamique, thiden,357-368; J.D. McAULIFFE, «Chosen of
all women: Mary and Fatima in Qur’anic Exegesis», in Islamo-christiana,
7(1981), 19-28; G. Grari, «Musulmani», in S. DE FrLores, S. Meo (a cura
di), Nuovo Dizionario di Mariologia, Cinisello Balsamo, 1986, 1001-1011; K.
Samir KHaLi, «Quelques expressions de la piété mariale contemporaine chez
les musulmanes d’Egypte (et d’'Iraq)», in E. PereTTO (a cura di), Maria nel-
VEbraismo ¢ nell’lslam oggi, Atti del 6° Simposio Internazionale Mariologico,
Roma-Bologna 1987, 141-166; T. MicHEL, «Mary in Islamic Devotion in Sou-
th-East Asiaw, ibiden, 167-175; G. BASETTI SaN1, Maria e Gesir figlio di Maria
nel Corano, 11.a.-Palma 1989; G. RaGozzNO, Maryam. La Vergine-Madre nel
Corano e nella tradizione musulmana, Padova 1990; L. HAGEMANN, «Mariolo-
gische Aspekte im Koran Forschungsergebnisse Seit dem Letzen Jahrundert»,
in De cultu mariano saeculis XIX-XX, 2 (1991), 605-635.
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dell’andaluso Qurtubi (m. 671/1272), di scuola malikita e quindi
avverso al significato letterale, dimostra grande rispetto per le
tradizioni similmente a Tabari, ma a differenza di questo ne
analizza pit il testo che la correttezza della trasmissione, ¢ a
differenza degli altri esegeti ora citati presta scarsa attenzione a
isra’iliyyat e masibiyyat, ai vangeli apocrifi e ad altre fonti che
'autore non ritiene valide. Si sono inoltre consultati il celebre
Anwar al-tanzil, che Baydawi (m. 691/1291) scrisse col preciso
intento di correggere il razionalismo di Zamahsari; il Durr al-
mantiir di Suyitl (911/1505), poliedrico autore egiziano, ¢ il Rih
al-ma‘ani dell“irageno Altsi (m. 1270/1854), abile sintetizzatore
sempre sorretto da un vigile ragionare. Per rapidi accenni all'in-
terpretazione mistica, si ¢ infine tenuto presente lo pseudo-epi-
grafo Tafsir ibn ‘Arabi*.

Per diverse vie e con diversi punti di vista, il lavoro comples-
sivo di questi autori ricerca, da un lato, 'esatta comprensione
delle espressioni linguistiche con l'ausilio della grammatica e
della filologia, dall’altro l'integrazione delle storie narrate con
particolari tratti da altri passi del Libro stesso, dalle tradizioni
del Profeta e dei Compagni e talvolta dai testi dei due grandi
monoteismi precedenti 'Islam; tutto questo, a seconda dei sin-
goli esegeti, con un ricorso piu 0 meno marcato al ragionamento
personale, teso non soltanto alla comprensione della parola co-
ranica quanto anche a trarne implicazioni teologiche di piu vasta
portata; di conseguenza, per parafrasare l'affermazione di uno
dei grandi studiosi del pensiero islamico, cid che si trovera in
tali opere & piti che un’applicazione del Corano stesso e piu che
un’esplicazione’.

4 TaBARI, Gami* al-bayan, ed. Sakir, Dar al-ma‘arif, Cairo s.d.; ZAMAHSARI,
al-Kaisaf ‘an baqd'iq Jawamid al-tanzil, Dar al-kitab al-‘arabi, Beirut s.d.; RAzZI,
Mafatih al-gayb, Beirut 32 ed. 1405/1985; QURTUBI, al-Gami* li-abkam al-
Qur'an, Dar al-maktaba al-‘ilmiyya, Beirut 1413/1993; BayDAwWi, Anwar al-
tanzil, ed. Fleischer (Bemuawi Commentarius in Coranum, 1846-1848), Osna-
bruck 1968; SuyUtl, al-Durr al-mantiir, Beirut 1411/1990; ALOUSI, Rab al-
ma‘ani, Dar al-turat al-‘arabi, Beirut s.d.; Tafsir Ibn ‘Arabi, Dar Sadir, Beirut,
s.d. Sono assenti da questo lavoro i commentari 3i‘iti che pero, seguendo il
gia citato lavoro di J. MCAULIFFE, Chosen of all women, 24-25, sembrano
aggiungere poco alla riflessione sunnita sulla figura mariana, se si esclude il
continuo accostamento a Fatima.

s £ Carra DE VaUx, che scrisse: «Il en résulte qu’en réalité le fefsir ap-
parait comme une sorte de construction factice faite sur le Coran comme
base, plutot que comme une étude vraiment critique, ayant pour but la re-
cherche du sens véritable et originel du Livre. C’est une application du Coran

plus encore qu'une explication», in Les penseurs de UIslam, III, L'exégése, la
Tradition et la jurisprudence, Paris 1984 (rist. an. dell’ed. 1921-1926), 380.
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Veniamo ora al primo dei passi coranici esaminati, il versetto
26 della sara di Maria (= Cor. 19). Dopo il racconto dell’annun-
ciazione, della concezione e del ritiro in un «luogo lontano», il
Corano si sofferma sul dolore e la tristezza della Vergine, afflitta
dalle doglie del parto presso il tronco di una palma; una voce,
di Gabriele oppure di Gesu, la chiama per consolarla, 'avverte
della comparsa di un ruscello ai suoi piedi e della vivificazione
del tronco di palma carico adesso di datteri freschi e maturi.
Segue quindi il versetto in esame, che recita: «Mangiane dunque
e bevi e asciuga gli occhi tuoi! E se tu vedessi qualcuno digli:
“Ho fatto voto al Misericordioso di digiunare e non parlerd oggi
ad alcun uomo”»®. Come si & detto, 'eccellenza di Maria viene
qui espressa mediante la grazia del dono di cibo; alcune opere
esegetiche attribuiscono a tale provvidenza (fa’zda) di datteri e
d’acqua un rilievo particolare, poiché vi scorgono non solo un
elemento di elezione ma anche la prova di veridicita che Iddio
diede a Maria nei confronti degli increduli; essa viene pertanto
accostata alla 77z giza, il miracolo convalidante di una missione
profetica, distinto dalla &arama, il prodigio accordato a un san-
to. Scrive Tabari”: «La palma non aveva frutti dato che, se li
avesse avuti, Maria avrebbe mangiato ben prima di ricevere I'or-
dine; era inverno, e la presenza dei datteri fuori stagione e tutti
di colpo maturi significa che avvenne un miracolo (72u‘giza): &
infatti nell’ordine delle cose che i datteri siano prima fiore, bacca
e frutto acerbo.» «Cibo e bevanda da una parte, ristoro del
cuore dall’altra» ricorda invece Razi®, «sono due miracoli
(720 gizatani). Ci si chiede a chi fossero riservati, e i mu‘taziliti
rispondono che furono miracoli del tutore della Vergine, il pro-
feta Zaccaria (..); questo & falso, poiché Zaccaria non sapeva
che si erano verificati né dove, e la verita é invece che furono
prodigi santi (karamat) di Maria, e segni predittivi (7rhas) della
venuta di Gest.»

Anche nel versetto 37 della sira della famiglia di ‘Imran (=
Cor. 3), il secondo che si intende qui esaminare, si tratta del
divino dono di cibo: «...e ogni volta che Zaccaria entrava da lei
nel santuario vi trovava del cibo e le diceva: “O Maria, donde
ti viene questo?” Ed essa rispondeva: “Mi viene da Dio, perché
Dio da della Sua Provvidenza a chi vuole, senza conto”». Secon-
do i commentatori, il profeta Zaccaria si meravigliava molto

¢ Qui e in seguito la traduzione & di A. Bausani.

7 Gam:i*, XVI, 31.

8 Mafatih, XXI, 207.
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perché trovava frutta estiva in inverno e frutta invernale d’esta-
te, o forse pitt di quanta gliene aveva portata’. Riassumendo le
principali posizioni degli studiosi piti antichi, cosi si esprime
Alasi sul cibo nel tempio: «Esso dimostra la possibilita della
karama, il miracolo dei santi, poiché ¢ opinione diffusa che
Maria non ricevette la dignita di profeta. Su cid concordano
sunniti e $i‘iti, mentre i mu‘taziliti (che non credono alla possi-
bilita della karama) non sono d’accordo: dei loro furono Balhi,
che vi lesse un segno predittivo della venuta di Gesu, e Gubba',
che a causa della somiglianza di tale evento con il miracolo
profetico (7zu'giza) vi ritrovd invece un miracolo di Zaccaria.. »"’.
Alasi contesta entrambi gli autori. Risponde al primo che i segni
predittivi precedono la proclamazione di una missione profetica
(da‘wa), come accadde con le nuvole che fecero ombra su
Muhammad lungo il cammino o con le pietre che gli parlarono,
e che, inoltre, essi si verificano per mano dello stesso profeta e non
certo di un’altra persona; all’altro risponde che gli angeli rivolsero
la parola a Maria e non a Zaccaria, ¢ che non si pud comunque
parlare di mu‘giza data 'assenza della stida agli increduli
(tabadd)". Nega quindi che si tratti di un Segno riservato ad altri
e continua: «Proprio su questo versetto si fonda chi crede nella
profezia (nubuwwa) di Maria, ¢ il fatto che gli angeli le abbiano
rivolto la parola®? costituisce in tal caso una prova decisiva».
La divina provvigione di cibo si trova cosi al centro della
speculazione islamica sulla figura di Maria, forse piu ancora del
concepimento, Segno che non appartiene a lei sola ma che essa
divide col proprio figlio. Per portare l'esempio di un autore
diverso da quelli qui prettamente considerati, nel capitolo del
Fisal che il grande polemista ed eresiografo Tbn Hazm (m. 454/
1013) dedico alla profezia delle donne, la veridicita della profe-

9 Ad es. TaBARI, Gami’, V1, 353-356 e Suvitl, Durr, 11, 35. Segnaliamo
qui Paffermazione dell’antico Mugahid riportata dallo stesso SuyUTi, ibidens:
la divina provvidenza (rizg) che provoca la meraviglia di Zaccaria non an-
drebbe letta come cibo ma come scienza (‘).

10 Argsi, Rah, 111, 140; per il passo successivo, 111, 154. Per le posizioni
mu‘tazilite Zamau$ARrl, Kassaf, I, 360.

11 Sfidare gli increduli a compiere gesto simile al proprio allo scopo di
dimostrare la loro incapacita, & un clemento fondamentale nel miracolo/prova
di profeta, come appare gi nell'ctimologia della parola che lo indica (mu'giza
= cio che non si pud imitare).

12 Cfr. Cor. 3:42: «E quando gli angeli dissero a Maria: “O Maria, in
verita Dio t’ha prescelta..”» e 19:19: «(L’angelo) le disse: “O Maria, io sono
il Messaggero del tuo Signore, per donarti un fanciullo purissimo”>.
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zia di Maria é posta in diretta relazione con il miracolo/prova
del cibo nel tempio; dopo aver rammentato su basi coraniche
che a piu di una donna Iddio invio ispirazione mediante i Suoi
angeli, e che lispirazione divina appartiene senza dubbio al
capitolo della profezia, Ibn Hazm osserva: «Iddio invido Gabriele
a Maria madre di Gesu con parole per lei... e questa & vera
profezia (nubuwwa), con vera ispirazione di Messaggio (risala)
da parte di Dio per lei: presso di lei Zaccaria era solito trovare
una provvidenza di Dio, discesa dal cielo...»". Maria fu nutrita
da Dio, e tale caratteristica dovette apparire davvero notevole,
se la si attribui anche a Fatima, la figlia del Profeta. Talora,
questo rapporto tra Maria ¢ il cibo che il Corano suggerisce,’
viene portato a conseguenze estreme e si trasforma in una simi-
litudine: ancora Alusi, basandosi sull’assimilazione degh uomini
agli alberi stabilita da un celebre hadit”, afferma che & possibile
un paragone tra la Vergine madre e la palma secca vivificata,
poiché entrambe posseggono solide radici e rami alti nel cielo,
e poiché il figlio di Maria sarebbe divenuto utile all'umanita
quanto lo & il dolce frutto della palma, e avrebbe risuscitato i
morti cosi come Dio, per lui, risuscitd il tronco di palma'®
Piuttosto inaspettatamente, a tale profusione di vivande il
Corano accosta il digiuno. Tornando al versetto 19:26, si notera
infatti come accanto al dono d’acqua e di datteri e all’ordine di
cibarsi, compaia all’inverso un’interdizione legata al voto di di-
giuno. I commenti coranici esaminati, in modo pressoché unani-
me, lavorano attorno a questa incongruenza («mangia seppure
hai fatto voto di digiunare»), e propongono due soluzioni. La
prima & di ordine lessicologico e poggia sulla sinonimia di digiu-

5 Kitab al-Fisal fi al-wilal wa al-abwa’ wa al-nibal, Cairo 1317 h, V, 17-18.

4 Cfr. L. Veccia VaGLiERL, Fatima, EI 2% ed., III, 866. Per le tradizioni
sul dono di cibo a Fatima e a Maria nel tempio, v. ARNALDEZ, [ésus fils de
Marie, 56-59. Lo studio della correlazione delle due figure femminili, intra-
preso dalla citata McAuliffe sotto il profilo esegetico, era stato invece affron-
tato sotto il profilo devozionale da L. MassIGNON, «L’Oratoire de Marie a
l’Agca, vu sous le voile de deuil de Fatima» (1956), in Opera Minora, Beirut
1963, I, 592- 618.

15 (Il credente & come lalbero verde al quale non cadono le foglie»,
variante; «Tra gli alberi, alcuni posseggono la baraka, come la posseggono i
musulmani» , entrambi i detti accolti da Buhari, cfr. AJ. WensiNnck, Concordance
et Indices de la Tradition musulmane, Leiden 1936..., rist. an. 1988, 1II, 67-68.

16 A1.0si, Razh, XVI, 81. Meno esplicito, ma simile, & anche TaBarl, Gawz:’,
VI, 33. Sarebbe interessante poter sviluppare il rapporto tra il riprodursi per
talea che & proprio della palma (e che I'ha resa in molte culture emblema
della Fenice) e colei che diviene madre senza concorso maschile.
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no e silenzio'’: essa permette di eliminare la contraddizione nel
discorso di Maria (che diverrebbe: «ho fatto voto di silenzio e
non parlerd») e di mantenere una corretta sequenza logica con
i versetti successivi, dove Gesu difendera sua madre dalla calun-
nia supplendo appunto al silenzio di lei. «Il digiuno (sawm) e il
silenzio (samt) sono la stessa cosa» scrive ad esempio Qurtubi
«infatti digiuno significa astensione (i7zsak), e il silenzio & asten-
sione dalla parola'». La seconda soluzione & di ordine giuridico,
e fa corrispondere all'identificazione dei termini sawm e samt
una concomitanza rituale: tutti i commentatori affermano che
presso il popolo di Maria era d’obbligo osservare il silenzio
durante il digiuno, e che la comunicazione era possibile solo per
gesti; tale interdizione & abrogata dalla legge islamica, che pre-
scrive soltanto I'astensione dal parlare turpe’. Tl voto di silenzio,
che godette in quella precedente legge di prestigio pari a quello
del voto di viaggio alla Mecca nell’Islam, risulta particolarmente
sgradito alla nuova religione, poiché causerebbe all’anima restrin-
gimento ¢ sofferenza; il Profeta lo proibi insieme ad altri voti,
come quello di restare in piedi sotto il sole®.

17 Sul silenzio di Maria nell'insegnamento esoterico dell’Islam, v. C.-A.
Giris, Marie en Islam, Paris 1990, 15-24 (cap. Le signe muet).

18 Gami‘, X1, 66-67. Concordano TaBARI, Gami, XVI, 32, BavDawi,
Anwar, 1, 570, Razi, Mafarih, XXI, 207, Zamau$arl, Kassaf, 111, 14, Suvorl,
Durr, IV, 478, e ALUsI, Rah, XVI, 86-87. 1 lessicografi considerati da E.W.
LANE (Arabic-English Lexicon, IV, London 1872, Beirut 1968, s.v.} conferma-
no che, nella lingua araba corretta, digiuno significa astensione in senso as-
soluto, quindi da cibo, bevanda, coito e parola; basandosi proprio sul passo
coranico qui esaminato (Cor.19:26), intendono in particolare il silenzio. Sul
termine saqwm come astensione dal moto (e applicabile quindi all’apparente
immobilita del sole a mezzogiorno o alla calma di vento e di mare), cfr. infra
e nota 20.

19 Come testimonia un hadit del Profeta, sempre in QURTUBI, 7bidem: «Se
qualcuno di voi sta digiunando, non faccia proposte oscenc alle donne, non
parli da insensato e non prenda parte a litigi o insulti e risponda invece: “Sto
digiunando”». Per tutte le Tradizioni sul silenzio, ivi comprese quelle di Zswad
debole e quindi non contemplate dalle raccolte canoniche, si rimanda a IBN
ABT AL-DUNYA (m. 281/ 894), K. al-samt, Beirut 1410/1990. Sul voto di di-
giuno silenzioso delle donne musulmane contemporanee v. MICHEL, Mary in
Islamic Devotion, 173.

20 Cfr. innanzitutto Cor. 22:29: «mettano poi fine ai loro interdetti, sciol-
gano il voto, e venerabondi aggirino la casa antica», e poi i capitoli sui voti
contenuti nelle raccolte di Tradizioni (cfr. WENSINCK, Concordance, 111, 449);
valga per tutti in questo caso MALIK B. ANAS, Muwatra’, Dar al-fikr, Beirut
1907/1987, 388-389, n.8: «Il Profeta vide un uomo che stava in piedi sotto
il sole e chiese cosa avesse; gli risposero che aveva fatto voto di non parlare, di
non stare all’lombra, di non sedersi e di digiunare. Il Profeta ordind che parlasse,
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Leggendo il voto di Maria come voto di silenzio, i commen-
tatori si trovano di fronte a un nuovo problema: come potra
comunicare agli uomini il proprio voto di silenzio chi proprio
quel voto deve osservare? Come potra ubbidire all'imperativo
divino gul7? Essi considerano a questo punto varie soluzioni:
secondo Tabari, ad esempio, Maria parld per annunciare il pro-
prio voto e poi tacque, secondo Suyuti il voto di silenzio riguar-
derebbe unicamente le modalita della nascita di Gesu e quello
soltanto, secondo Zamahsari sarebbe solo un divieto di dar ri-
sposta agli stolti, e anche il Tafsir ibn ‘Arabi propone come
interpretazione «il non prender parte alla tavola di coloro che
non possono comprendere»’’.

Appellandosi al versetto 3:41, dove si narra dell'imposizione
di silenzio a Zaccaria, essi perod, in generale, concordano nel
concludere che Maria avrebbe comunicato a gesti. Reso ardi-
mentoso proprio dal divino dono del cibo a Maria nel tempio®,
quel profeta aveva infatti osato chiedere al Signore la nascita di
un figlio; ricevuto I'annuncio della nascita di Giovanni, volle poi
un Segno e Dio gli rispose: «Il tuo segno sara che non potrai
parlare alla gente per tre giorni, altro che a gesti, ma tu men-
ziona spesso il nome del Signore, e glorificalo, alla sera e al
mattino.» Osservando questo versetto, si rilevera anche qui la
medesima incongruenza: come potra glorificare Dio chi & reso
muto? L’espressione gestuale, invocata dal ‘safsir nel caso di
Maria, per Zaccaria si rende evidentemente impossibile.

Nonostante i due tipi di silenzio vengano trattati differente-
mente, poiché in quello di Maria gli esegeti non rilevano P'aspet-
to punitivo che riscontrano invece in quello di Zaccaria, un ri-
corso al commento di questo passo si dimostra interessante in
relazione ai due versetti mariani esaminati. I commentatori si
appellano ancora alla sinonimia di silenzio e digiuno e leggono,
al contrario, il segno del silenzio come digiuno, come Qurtubi e
Aliisi, oppure pensano al solo movimento delle labbra non ac-

che stesse all'ombra, che si mettesse seduto e che portasse a termine il digiu-
now; thidem, n. 9: «Il Profeta gli ordind di portare a termine cid che fa parte
dell’obbedienza a Dio, e di lasciare cid che fa parte della disubbidienza».

21 Tapari, Gami’, XVI, 32; Suy0tl, Durr, IV, 478; Zamansarl, Kasiaf, 111,
14; Tafsir 1bn ‘Arabi, 11, 7.

22 | questa Popinione dei commentatori, ad es. QURTUBI, Gami*, IV, 46,
ZAMAHSARL, Kassaf, I, 359. La correlazione, di biblica memoria, tra le storie
di Zaccaria e Maria in questo passo coranico e altrove, & messa particolar-
mente in evidenza da TABARI, Sa_mi‘, XVI, 30.
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compagnato da emissione di suono, come Tabari e Zamahsari®;
oppure, cid che & molto piu significativo, essi affermano che il
miracolo sta proprio nella possibilita di glorificare Iddio no-
nostante I'afasia temporanea. «Zaccaria si sveglid che non riusciva a
parlare, ma ugualmente poteva recitare la Torah e ricordare Dio»,
scrive Qurtubi, e lo riprende Alusi: «Il segno consiste nel renderlo
muto per tutto fuorché per il ricordo di Dio e per le sue lodi».
Ancora piti eloquente & Razi: «L’Altissimo gli legd la lingua per le
cose del mondo e gliela sciolse per il ricordo del Suo nome e
per le lodi»*; il teologo stabilisce infatti con grande chiarezza il
duplice livello espressivo cui il Corano fa qui riferimento, quello
del silenzio, che & umano, e quello della parola, che ¢ divino.

In altri termini, viene ammessa con tali spiegazioni la simul-
taneita e non contraddittorieta del comandamento e dell’ inter-
dizione, dato che linterdizione riguarda soltanto I'ambito uma-
no; detto in modo piu generale, il rapporto dell’'vomo con l'uo-
mo & altra cosa dal rapporto dell'uvomo con Dio, perché li vige
la norma imposta dalla legge religiosa mentre qui regna una
liberta assoluta, che non puo essere soggetta ad alcuna limitazio-
ne. E ancora, considerando un altro punto di vista: quando Dio
si rivela, quando dona agli uomini la Sua grazia, essi debbono
porsi in uno stato di astensione, ed & in fondo indifferente che
si tratti di digiuno o di silenzio. Mentre Maria digiuna o tace,
Dio invia il proprio nutrimento e Verbo? al mondo permettendo
la miracolosa nascita di Gesu, la «Parola venuta da Dio» (Cor.
3:39 e 45). Proprio come aveva proclamato la nascita di Giovan-
ni nel silenzio di Zaccaria.

1l Libro Sacro offre un grande esempio di come l'azione
divina prescriva l'astensione umana, quando afferma che il
Ramadan, il mese del digiuno per tutti i musulmani, & anche «l

25 Qurrusl, Gami, TV, 53: «significa che non mangerad per tre giorni,
perché non parlavano quando digiunavano»; ALUSI, Rah, 111, 150: «Si ritiene
che il silenzio sia metonimia (kinaya) per digiuno, poiché quando digiunava-
no non parlavano con nessuno»; TABARI, ézimz“, VI, 384 sgg., ZAMAHSARI,
Kassaf, 1, 354 )

24 QurTUBL, Gami', IV, 52, ALUsI, Rah, 111, 150, Razi, Mafatih, VIIL, 44.

25 Allaccostamento di digiuno e silenzio corrisponde evidentemente quel-
lo di cibo e parola; tra le tradizioni raccolte da IBN ABI aL-DuUNnYA, K. al-
Samt, 166: «In paradiso ¢’¢ una stanza dall'interno della quale si vede I'ester-
no, ed & riservata a chi ha avuto buona parola e buon cibo (busn al-kalim
wa dill al-ta‘ans»); 175: «Ti sono prescritti il buon cibo e la buona parola».
Anche Cor. 14:25 dichiara esplicitamente la similitudine tra parola buona e
albero che da i propri frutti in ogni stagione.
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mese in cui fu rivelato il Corano come guida per gli uomini e
prova chiara di retta direzione e salvazione» (Cor. 2:185, cfr.
97:1 e 44:3). Le tradizioni canoniche estendono la Rivelazione

oltre la Notte del Destino: «Gabriele gettava parole nel Profeta

ogni notte del Ramadan»®; altre tradizioni rammentate dai com-

mentatori affermano addirittura che tutte le leggi monoteiste
discesero in questo mese”’, scelto da Dio come tempo privilegia-
to per la propria manifestazione che non pud pertanto confon-
dersi con le suggestioni diaboliche®.

1l digiuno/silenzio di Maria appare cosi, sotto un certo aspet-
to, applicabile a ogni credente come metafora della condizione
umana di fronte alla divinita. Si consideri che elemento fonda-
mentale della divinita stessa & proprio il Verbo, e allora l'attri-
buzione del silenzio all’umanita apparira del tutto coerente; dei
molti modi utilizzati dal Corano per esprimere la distanza che
separa 'uomo da Dio, 'opposizione silenzio/parola sembra infi-
ne uno dei pil significativi. E non a caso, quando questo Dio
a cui compete la parola vuol donare al mondo clemenza e mi-
sericordia, lo fa traendo I'vomo fuori dal suo silenzio®.

26 Cfr. WENSINCK, Concordance, 1I, 307, da BUHARI, Sabih, Bad’ al-balg,
Dar al-gil, Beirut s.d., I, 5, ¢ da Muslim.

27 QURTUBI, Gami', 11, 199; Zamausarl, Kaisaf, I, 226: «I fogli di Abramo
furon fatti discendere la prima notte di Ramadan, la Torah la sesta notte, il
Vangelo la tredicesima, il Corano la ventiquattresima.» 5

28 Sembra questo il senso del hadit (riportato ad es. da QURTUBI, Gan/,
II, 196, da Buhdri, Muslim e Tirmidi) secondo il quale durante il Ramadan
si spalancano le porte della misericordia divina ma si sbarrano le porte del-
linferno e si incatenano i diavoli. Ed & forse possibile leggere cosi anche i
divieti di digiuno prolungato in altri mesi, cfr. ancora WENSINCK, tbidem, da
Buhari, Muslim, Tirmidi e Ibn Miga, e III, 445: «Chi digiuna sempre non
digiuna», da Buhari, Muslim, Nasa’i, Ibn Maga.

29 Cfr. innanzitutto i molti imperativi coranici g/ (di'!} e igra’ (recita!)
che si fanno tra altro sempre piu frequenti passando dal periodo meccano
a quello medinese (R. BrLacHiRrg, Le Coran, Paris 1980, 22). Tutta la cosmo-
logia del Corano si pud inserire tra parola e silenzio: la voce kalima, di uso
prevalemente medinese, compare anche nella forma plurale sempre in riferi-
mento a Dio o a Gesti Sua Parola (solo in Cor. 18:5 & la parola blasfema
degli ebrei), cfr. soprattutto T. O’SHauGHNESsY, The Coranic Concept of the
Word of God, Roma 1948, 16-22; la voce pil neutra gaw!, di uso meccano
e medinese, si applica anche all’'uomo, a Satana e agli idoli, ma & riferita
molto pill spesso a Dio; bisbigliano Satana (114:4, 23:108, 11:105, 78:38) e il
malvagio (20:102-103), sono muti i malvagi nel Giorno del Giudizio (36: 63-
65, 23:108, 11:105), muti gli idoli su questa terra (7:148, 35:14) ma rispon-
deranno a Dio nel Giorno del Giudizio (18:52, 46:5, 28:63, 25:17, 43:86...).
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QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-FARID

...in verita tu saral sempre con me,
nell’esasperazione della lontananza e
[nell’appagamento della passione,
ed il mio cuore non sarad libero da te neppure
[per un istante.
Pensi forse che il mio occhio vedra un giorno
{coloro che io amo
e la mia sorte mi esaudira, e 'unione tra noi
[si costituira?

Huwa 'I-Hubb, vv. 58-59.

‘Umar Ibn al-Farid, poeta mistico musulmano nato in Egit-
to nel 1181 e morto nel 1235, rappresenta una delle piu alte
espressioni della poesia sufica in lingua araba.'

L’unica testimonianza scritta dell’esperienza artistica ed
interiore di questo sufi & il suo diwan, una raccolta di poesie
contenente una lunga gasida, al-Ta’iyyat al-Kubra, di 761 ver-
si, ed una ventina circa di odi di lunghezza variabile, note
come «Odi minori» tra cui la Hamriyya, di 41 versi. Nella
sua opera, simbolo del «viaggio» alla scoperta e realizzazione
di sé, il mistico da voce al desiderio, appassionato e spesso
sofferto, di ricongiungersi a Dio, il vero Amato.

Proponiamo qui la traduzione di quattro «Odi minori»® in

1 Per la biografia di Ibn al-Farid si vedano: Bourrata Issa J., Toward
a Biography of Ibn al-Farid (576-632 A.H./1181-1235 A.D.), in «Arabica»
XXVIII (1981) I, pp. 38-56. HoMeriN TH. EmiL, From Arab Poet to Mu-
slime Saint: Ibn al-Farid, His Verse, and His Shrine, University of South
Carolina Press, 1994.

2 1 testi del diwan a cui si & fatto riferimento sono: Diwan Ibn al-Farid,
ed. critica uscita nel 1984, curata da ‘Abd al-Haliq Mahmad ‘Abd al-
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cui Ibn al-Farid utilizza I'intero patrimonio del gazal tradizio-
nale con una fedelta ed una coerenza estranee ai sufi che lo
avevano preceduto. Il tema del rapporto uomo-Dio & inter-
pretato nei termini di un rapporto amante-Amato: I'immagi-
nario poetico classico dell’amore profano, rivisitato e spiritua-
lizzato, diviene la fonte privilegiata da cui il poeta attinge nel
cantare il suo amore sacro per Dio.

Ad un primo livello di lettura, queste poesie sembrano
esprimere una passione tanto «terrena», quanto «terrena» ¢
I’intensita del sentimento che vive in esse. Lette perd come
voce di un poeta-sufi, le odi assumono una dimensione piu
profonda per cui temi e termini acquistano un senso NuoOvo
nel linguaggio mistico. Il passaggio da un livello di lettura
all’altro, comunque, non risulta facile, poiché le dimensioni
amorosa-profana ¢ mistica si intrecciano continuamente. Il
lettore si trova cosi a porsi I’eterna domanda se 'amore in
questione sia quello dell’'uomo o quello del sufi, rivolto ad
una figura terrena o all’Amato Assoluto.

Il problema dell’interpretazione di Ibn al-Farid risulta an-
cor piu complesso per la mancanza di chiari collegamenti
storici e riferimenti precisi che indichino le fonti del suo
pensiero e della sua terminologia: la sua esperienza mistica
appare, infatti, isolata e non riconducibile ad una scuola o ad
un sistema di idee determinato. Alcuni commentatori’ hanno

Haliq, 11 Cairo, Dar al-Ma‘arif. Gala’ al-gamid fi Sarbh diwan Ibn al-Farid,
edizione del diwan commentata da Amin Huri, Beirut, Maktabat al-Adab,
1910. Diwan Ibn al-Farid, edizione curata da Karam al- Bustam Beirut, Dar
Sadir,1957. Sarh diwan al- Farid li-’[-Sayh Hasan al-Birini wa- - I-Savh ‘Abd
al-Gani al-Nabulusi, testo del diwan con i commenti di al-Nabulusi e al-
Birini, curato da Ruéayd Galib al-Dahdah, Marseille, Matba‘at Arnoud,
1853. A fronte della traduzione viene riportato il testo delle odi seguendo
I'edizione del diwan di ‘Abd al-Haliq. Eventuali differenti lezioni e versi
aggiunti saranno indicati in nota.

3 Cfr. 1 commenti di: Sa‘id al-Din al-Fargani, Muntaha al-madarik,
Maktab al-Sana‘l, Istanbul,1876; ‘Abd al-Razzaq al-QaSani, Kasf wugah al-
gurr li-ma‘ani nazm al-durr, microfilm del manoscritto 4106 (3879), Prince-
ton, Yahuda Section, Garrett Collection, Princeton University; Dawud al-
Qaysarl Sarh al- qaszda al-Hamriyya, manoscritta 7761 (Adab), Il Cairo, Dar
al-Kutub al-Misriyya; ‘Abd al-Gani al-Nabulusi, Kasf al-sirr al- gamid fz Sarh
diwan Ibn al-Farid, manoscritto, Dar al-Kutub al-Misriyya, II Cairo, 1856;
Badr al-Din Hasan al-Birini, Sarb diwan Ibn al-Farid, manoscritto, Dar al-
Kutub al- strlyya Il Cairo, 1825; i commenti di al-Nabulusi e al-Bairini
sono contenuti, in ed. par.clale in Sarh diwan al-Farid li-’I-Saybh Hasan al-

Barini wa-li- lsav/o ‘Abd al-Gani al-Nabulusi, al-Dahdah Rufayd Galib,
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cercato di risolvere il problema facendo di Ibn al-Farid un
discepolo di Ibn ‘Arabi e trovando percio nella terminologia
Ibn ‘Arabiana la chiave di lettura del nostro autore. Questo
tipo di interpretazione appare comunque parziale ¢ riduttivo,
poiché Ibn al-Farid mostra di aver ben assimilato Pintera tra-
dizione sufica nelle sue tematiche e nella sua terminologia.

Se indubbia & la portata mistica di queste poesic, non si
pud comunque inquadrare nella schematicita di un sistema
teosofico un’opera che, in quanto frutto di un’esperienza in-
teriore cstremamente personale, oltre che essere considerata
in tutta la sua profondita, va anche gustata in tutta la sua
«originalita». L’unico strumento diretto che puo aiutarci a
meglio comprendere la sensibilita ed il pensiero di questo
poeta sufi & il suo linguaggio: solo cosi, accostandoci al testo
stesso ¢ valutando il significato dei suoi termini, possiamo
avvicinarci all’esperienza mistica che essi esprimono.?

L’arte della scrittura si basa su un uso peculiare della lin-
gua: la parola, sfruttata in tutte le sue potenzialita estetiche
ed espressive, diviene «entita» oltre che suono, in grado di
evocare situazioni, temi e stati d’animo. Ancor piu se si tratta
di poesia sufica in cui P'autore, usando un immaginario con-
creto, da voce ad un’esperienza che il piu delle volte esce dal
dominio della realta. Si é ritenuto opportuno quindi affianca-
re alla traduzione delle odi il Lessico delle stesse, in cui tro-
veremo i termini usati dall’autore secondo la forma esatta ed
il significato proprio con cui compaiono nei versi.’

Le poesie da noi tradotte occupano un ambito del duwan
troppo ristretto per poter avere un quadro coerente ed esau-
stivo del vocabolario di Ibn al-Farid: solo una comparazione

Marseille, Matba’at Arnoud, 1853. Tra gli studi moderni di eco Ibn ‘Ara-
biana ricordiamo: D1 MaTTEO IGNAZIO, Sulla mia interpretazione del poema
mistico di Ibn_al-Farid, in «Rivista degli Studi Orientali» VIII (1919-1920),
pp- 479-500; ‘Atif Gawdat Nasr, $7'r ‘Umar Ibn al-Farid, dirasa fi fann al-
$i‘r al-sitfi Beirut, Dar al- Andalus 1982.

* Per un esempio di approfondita analisi semantica del linguaggio di
Ibn al-Farid si veda: P. Scarrorn G., L'esperienza mistica di lbn al-Farid
attraverso il suo poema Al-T@'iyyat al-Kubra: un’analisi semantica del suo
linguaggio. Tesi di dottorato, Roma 1986, cap. II, III, IV.

> Nel Lessico, a fianco del termine sara indicato il numero del verso
ed il titolo dell’ ode, abbreviato con la lettera iniziale. Inoltre, alcune parti
del discorso (congiunzioni, preposizioni...) sono state considerate solo se
rilevanti ai fini della nostra analisi lessicale.
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sistematica tra il linguaggio delle Odi minori e quello del
poema al-Ta’iyyat al-Kubra potra darci una chiave di lettura
piu profonda dell’opera di questo grande poeta.

Sufi estremamente solitario ed originale nel suo pensiero,
da sempre Ibn al-Farid ha suscitato linteresse di studiosi
d’Oriente e d’Occidente, affascinati dalla raffinata eloquenza
del suo stile o attratti dall’indefinibilita della sua esperienza
di mistico e di artista.

Nel vasto panorama di commenti, traduzioni e studi com-
piuti sul diwan dell’autore numerose sono le opere degne di
rilievo.® Alcuni studiosi hanno evidenziato la difficolta dello
stile di Ibn al-Farid, il cui linguaggio, talora, pare quello di
chi abbia scritto lasciandosi trasportare dalla bellezza della
poesia in un gioco, raffinato e sottile, di suoni e parole.’

Le Odi minori qui proposte, pur non presentando la com-
plessita di sintassi e la ricercatezza linguistica che caratteriz-
zano la Ta’ziyya, si sono rivelate non facilmente traducibili.
Abbiamo cercato di rendere le poesie dell’autore in un italia-
no che non solo fosse chiaro e possibilmente efficace, ma che

¢ Ricordiamo qui le traduzioni, in ambito occidentale, delle Odi mino-
ri. Il primo tentativo fu quello di Fabricius che tentd di tradurre un breve
poema del duiwan: Antum furud:, trad. lat. in Specimen Arabicum, Rostock,
1638. Nel 1874 Pietro Valerga, orientalista fiorentino, con I/ divano di
‘Omar ben al-Fare’d, tradotto ¢ paragonato col Canzoniere del Petrarca (Fi-
renze, 1874), tradusse in italiano i poemi minori interpretati come poesie
d’amore e, in quanto tali, paragonati al Canzoniere petrarchesco. Nel 1921
Reynold Alleyne Nicholson tradusse e commentd circa tre quarti del poe-
ma al-Ta'iyyat al-Kubra e tre odi minori, tra cui a/-Hamriyya: The Odes of
Ibnu’l-Farid in Studies in Islamic Mysticism, Cambridge, 1921, pp. 162-266.
Dieci anni dopo Emile Dermenghem traduce la Hamriyya corredandola
della traduzione del commento di al-Nabulust: L’éloge du vin (Al Kbhawzri-
va). Poéme mystique de ‘Omar Ibn al Faridh, Paris, éd. Véga 1921. La
scoperta di un nuovo codice del poema nella Chester Beatty Collection
spinse Arthur John Arberry, negli anni ’50, ad un lavoro di traduzione,
commento ed edizione del d7wan che rappresenta uno dei tentativi pit seri
in questo campo: The Mystical Poems of Ibn al-Farid, Chester Beatty
Monographs n° 6, Dublin, E. Walker, 1956. Ricordiamo infine di L’Hovpi-
TAL JEAN-YVES: O tol qui conduis les palanquins, qui sans cesse parcours, les
steppes. Un poéme de ‘Umar b. al-Farid, trad. ¢ note, in «Boulletin d’Etu-
des Orientales», XLVI, 1994 IFEAD - Damas, pp. 165-195.

7 Cfr. Arberry AJ.: «La sua poesia & intraducibile [...] Ibn al-Farid
rappresenta un problema particolarmente ostico per chi cerchi di rendere
cio che dice e come lo dice in un altro idioma» [The Poem of the Way,
translated into English Verse from the Arabic of Ibn al-Farid, Chester
Beatty Monographs n. 5, London, E. Walker, 1952, p. 6].
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acquistasse anche un suo, seppur modesto, valore poetico:
onde evitare una traduzione letterale troppo artificiosa, si &
preferito quindi adottare una traduzione piu libera, ma pit
naturale ed incisiva.
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6.

9.

10.

11.

12.

13.

14.

QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-FARID

HUWA "L-HUBB

Questo é lamore: preserva il tuo cuore perché la passione
non & facil cosa ¢ nessuno, che sia stato da essa consumato,
I’ha mai scelta, fin tanto che la ragione era in lui.
Vivi libero dai pensieri d’amore, perché il sollievo dell’amore
non ¢ altro che una lunga pena;
la malattia € il suo inizio e la morte la sua fine.
Ma, per me, la morte per passionc d’amore & vita
che appartiene a colei che amo e di cui lei mi ha fatto dono.
To ti ho avvertito poiché conosco la passione, ma vedo che
mi disubbidisci: scegli dunque da te cio che ti ¢ piti gradevole.
Se vuoi vivere felice, muori martire d’amore;
altrimenti <anche se tu non muori d’amore>
I’amore ardente ha gia una sua schiera.
Chi non ¢ morto d’amore non ha vissuto per esso:
le api non pungono sc non si raccoglic il loro miele.
Tieniti saldamente ai lembi della passione e tralascia il pudore,
abbandona la strada degli uomini pii, benché siano degni
[di stima.
E di a chi é stato vittima dell’amore:
«Hai pagato cid che gli spettava»
mentre di a chi finge: «Mai e poi mai! Il kubh/* non &
la stessa cosa del naturale color bruno delle palpebre!»
Alcuni si sono esposti all’ardente passione,
ma hanno deviato, dal canto loro, dalla genuinita
del mio amore appassionato, adducendo pretesti.!
Erano paghi dei loro desideri
e sono stati provati attraverso le loro sorti;
si sono immersi nei mari dell’Amore, cosi affermarono,
ma in realtd neppure se ne sono inumiditi.
Hanno viaggiato nclla notte senza abbandonare la loro dimora
e non si sono mossi dal loro sito, perché gia erano sfiniti.
Poiché preferirono la cecita alla retta guida,
essendovi invidia nei loro animi, hanno deviato dal mio cammino.
O amati del mio cuore, interceda < per me > presso
[di voi I’Amore
attraverso il quale, se vorrete, il legame < tra noi > si
[congiungera.
Forse voi vi volgerete verso di me con uno sguardo di
[benevolenza,
poiché gia stanchi sono i messaggeri tra me e voi.

* kubl: tintura con antimonio usata per le palpebre.

1.

«.. ma si sono tirati in disparte adducendo come pretesto la fermezza del

mio amore.»
— Arberry: «..but they turned away, cxcusing themselves, when they saw how
firm was my constancy.»
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QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-FARID

15. Voi siete i miei diletti, nella buona o cattiva sorte;
siate come volete, io sard sempre quell’amico sincero.
16. Se & destino che voi mi abbandoniate,
senza che cid comporti una separazione,
allora quell’abbandono ¢ per me !'unione stessa.
17. 1l respingere altro non & che amore, 2 meno che non sia odio,
¢ la cosa piu difficile, all'infuori della vostra avversione,
¢ < per me > facile.
18. 1l vostro affliggermi & per me dolce, ed il vostro tiranneggiarmi,
essendo conseguenza necessaria della passione per voi, & giustizia.
19. Il mio rinunciare a voi € un succo amaro, sopportarvi invece
ha un’amarezza che da sempre io considero essere dolce.
20. Avete preso il mio cuore, che & una parte di me;
che danno ne avreste dunque se voi possedeste tutto me stesso?
21. Vi siete allontanati ed eccetto le lacrime
non ho visto alcunché fedele, se non un gemito traboccante
dal fuoco caldo della fiamma d’amore.
22. La mia insonnia & qualcosa di vivente,
immortalata nelle mie palpebre in cui il mio sonno giace morto
e le mie lacrime ne lavano il cadavere.
23.  Una passione ha sparso impunemente il mio sangue tra le rovine;
dalle mie palpebre scorre, uno scroscio,
versandosi come pioggia lungo il pendio.’
24. La mia gente ha finto di essere ingenua,
quando mi ha visto reso pazzo dall’amore e ha detto:
«A causa di chi questo giovane & stato colpito dalla pazzia?»
25. E cosa pud essere detto di me se non:
«La sua mente & occupata da pensieri d’amore su Nu‘m»?’
Certo, &€ Nu‘m che ha occupato tutti miei pensieri!
26. Hanno detto le donne della tribl: «Non menzionate
colui che ci ha trattato con disprezzo
e dopo Desaltazione gli fu dolce 'umiliazione».
27. Se Nu‘m mi concede uno sguardo non ¢’¢ Su'da
che mi renda felice né Guml che si renda amabile.?
28. 1] mio occhio si era arrugginito col vedere altri che lei
ed il baciare la sua polvere con le mie palpebre
pulirebbe la ruggine.
29. Ormai sanno che io sono vittima dei suoi sguardi;
in ognuna delle membra del suo corpo essa possiede una lama.>*

2. al-Barini: «... versandosi come pioggia lungo 4/-Safh (nome di luogo).»

3. Il nome femminile Nu‘m & qui usato come simbolo dell’Amato Divino.
Secondo Arberry esso allude allo Spirito di Muhammad.

4. I1da an‘amat Nu‘m® ‘alayy® bi-nazrat / fa-la as‘adat Su'da wa-la agmalat
Guml*. Notiamo, nel testo in arabo, il gioco di parole tra i nomi femminili
propri ed i rispettivi verbi; questo espediente retorico, basato sulla analogia delle
radici, non pud ovviamente essere reso nella traduzione italiana.

* Verso aggiunto: cfr. nota a fronte.

5. al-Barini: «...1l suo sguardo ha una lama per ognuna delle membra del mio
corpo.»
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QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-IFFARID

La storia della mia passione per lei & antica
e, come lei ben sa, non ha né un prima, né un dopo.
Io non ho eguali nel mio amorc ardente per lei, cosi come lei
non ha eguali nel turbamento che provoca la sua bellezza.
La guarigione della mia malattia ¢ a lei illecita;
io sono pago di cio che lei mi ha riscrvato nella passione
ed il mio sangue & < per lei > cosa lecita.’
Il mio stato, anche se nelasto, grazie a lei diventa piacevole
ed in cio che, nella passione per lei, mi degrada, io mi csalto.
Il scgno esteriore di cid che ho incontrato in lei e per cui

[ho sofferto,
¢ nelle mie parole sono stato breve né ho esagerato,
¢ questo: sono scomparso per la consunzione,
al punto che chi & venuto a visitarmi si ¢ perso:
e come possono i visitatori vedere chi non ha neppure

[un’ombra?
Nessun occhio ha trovato traccia di me, né gli occhi grandi

[< di lei >
hanno lasciato segno alcuno di me nella passione.
Il mio anelito si cleva ogni qualvolta la menzioni ed il

[mio spirito,
al ricordo di lei, se & di poco conto, diventa prezioso.
Il suo amore scorse come il mio sangue tra le mie giunture
e divenne con lei la mia sola preoccupazione,
dimenticando ogni altro pensiero.*”
Combatti dunque, o fratello nella passione,
sacrificando la tua anima per lei
e se lei Paccetta da parte tua, quanto & bello allora il sacrificio!
Se qualcuno non ha donato la sua anima per amore di Nu‘m,
anche se donasse l'universo 'avarizia ha la sua origine in lui.
E se non fosse che, per mio amor proprio,
bado a tenere custodito < il mio stato >,
siano tanti o pochi coloro che amano appassionatamente,
direi agli amanti della Bellezza: «Andate verso di lei,
seguendo il mio consiglio, ed evitate gli altri da lei.
E se un giorno viene menzionata, prostratevi alla menzione di lei,
inchinandovi in atto di adorazione;
e se vi appare nel suo splendore, pregate verso il suo voltox.
Nell’amore per lei ho venduto la felicita in cambio dell’infelicita,
per errore, poiché il mio intelletto
era un impedimento alla mia guida,

al-Biirini: «...ma io sono contento di cid che lei mi ha riservato e, nella

passione, anche il mio sangue & cosa lecita.»

* Verso aggiunto: cfr nota a fronte.

«F se non badassi a salvaguardare la mia dignitd...»; Arberry: «and so but

for the jealous guardianship of my self-respect...»
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51.

52.

53.
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59.

QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-FARID

e ho detto alla mia rettitudine, alla pia devozione e al timore
[di Dio:
«Fatevi da parte e lasciatemi libero nella mia passione!s
Ho liberato il mio cuore dalla mia esistenza, con sincerita,
cosicché, forse, nel mio amore per lei stard solo con lei
Per lei mi affretto di corsa da colui che si adopera per
[riconciliarci
e non vado da colui che & avvezzo a biasimare
Mi compiaccio di chi racconta calunnie su cid che vi ¢ tra
[me e lei,
cosicché essa sappia quello che sto soffrendo,
anche se non ne & certo ignara!
Io desidero ardentemente i biasimatori,
per amore della menzione di lei,
come se essi fossero messaggeri tra noi nella passione.
Se parlano di lei io sono tutto orecchi e se io parlo loro
sono tutto lingue in declamazione < della sua bellezza >,
I racconti fatti su di noi sono vari e discordi,
frutto di congetture e supposizioni prive di fondamento.
Alcuni hanno sparlato di «unione» tra noi,
¢ lei non si & mai neppure avvicinata a me,
altri hanno diffuso calunnie sul mio essermi dimenticato di lei,
ed io non mi sono neppure liberato dal solo pensiero di lei.
False erano le diffamazioni su di lei: guardate alla mia infelicita!
E menzognere erano anche le calunnie ed i racconti fatti
[su di me.
E come potrei sperare 'unione con lei che & tale che
[se i desideri,
nell'immaginazione, si raffigurassero il luogo in cui essa &
[protetta,
persino per loro le vie per accedervi sarebbero troppo strette!
Se lei promette, gli atti non si uniscono alle sue parole,
se minaccia, allora le azioni superano le parole.
Promettimi Punione e rinvia pure il suo compimento;
per me infatti, sc la passione ¢ vera, ¢ bello il rinvio.
Per Dlinviolabilita del patto tra noi, che io ho sempre osservato,
¢ della stretta di mano fatta tra noi,’
che non potra mai essere sciolta,
in veritd tu sarai sempre con me, nell’esasperazione della
[lontananza
e nell’appagamento della passione,
ed il mio cuore non sard libero da te neppure per un istante.
Pensi forse che il mio occhio vedra un giorno coloro che io amo
¢ la mia sorte mi esaudird, e 'unione < tra noi > si costituira?

8. wa-"aqd™ bi-qyd™: al-Biirini evidenzia la possibilita di intendere *ayd” come

singolare di ‘aypd «forza, vigore»; la traduzione quindi diverrebbe: «Per Iinviola-
bilita del patto tra noi, ...e dell’accordo stretto con forza ...»
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60.

61.

62.
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QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-FARID

Spiritualmente non ho mai smesso di vederli con me

ed anche se, fisicamente, sono lontani,

la loro sembianza & nella < mia > mente.

Ovunque viaggino nella notte essi sono, in parvenza esteriore,
davanti ai miei occhi, ed in qualsiasi luogo abbiano preso dimora
essi sono, interiormente, nel mio cuore.

Io tenderd sempre verso di loro

con tutta la forza del mio sentimento, anche se mi respingeranno,
e per sempre anelerd a loro, anche se si stancheranno di me.

IHFAZ FU'ADAKA

Tieni saldo il tuo cuore se passi da Hagir
perché Ii le gazzelle hanno lame negli occhi.
Il cuore di chi passa di li palpita turbato
e, anche se sfugge, mette a repentaglio se stesso
col solo pensare < alla bellezza di ¢id che ha visto >.!
Sulla duna solitaria vi ¢ una tribu,
nelle cui vicinanze anche i leoni sono abbattuti,
< colpiti > dagli occhi di piccoli di vacca selvatica.?
Quanto ¢ degno d’amore un < amato di color > bruno,
i protetto con una bianca spada,
il cui fodero ¢ il sito dei miei segreti.’
< Questo amato > ¢ incspugnabile: dell’unione con lui
[non abbiamo
se non l'illusione della vanita di uno spettro passeggero!
Alle sue labbra scure feci ritorno,
assetato come chi va in cerca d’acqua,
completamente arso dalla sete,
e non pud bere dell’acqua dolce dell’Eufrate,
e fui pitt dissetato di chi sia mai tornato da un’abbeverata.?
Il migliore dei miei piti cari compagni & colui che mi ordina
di errare per Hagir,” e mi tratticne dal seguir la mia retta via.
Se qualcuno mi avesse detto: «Cosa ami e cosa ti attrac di lui?»
avrel risposto: «Cid che egli mi ordina».
[ direi a chi mi biasima per I'amore che nutro per lui,
allorché lo abbia visto, poco dopo 'unione con me,
[abbandonarmi:

al-Burini: «Il cuore fa un tonfo per < la bellezza di > chi passa di li... e,

anche se sfugge, mette a repentaglio se stesso.»

2.
3.

al-Llart: «dagli occhi di gazzelle.»
al-Barini: «...li protetto con la bianca spada del suo sguardo tagliente, il

cui fodero & il mio cuore.»

4.

al-Burini: «divenni assetato della sua saliva... sebbene fossi pienamente

dissetato come chi torna dall’abbeverata.»

5.

al-Biirini: «...¢ colui che mi comanda di perdermi nella passione per lui»
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QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-FARID

10.  «Via da me! Le mie viscere non sono state distolte
dal < tuo > vaneggiamento, né dalle parole
di colui che mi abbandonax.®
11.  Comunque ti ho trovato, per una via, a me benefico
e, col < tuo > biasimarmi ingiurioso,
se ti avessi ubbidito, a me dannoso.
12.  Mi hai fatto del bene, senza saperlo, ¢ benché tu
mi abbia trattato male, sei tuttavia il pitt giusto tra i malvagi!
13. Lo spettro del biasimo avvicina ’amato,
sebbene lontana sia la sua dimora,
all’occhio del mio orecchio in veglia.
14. I tuo rimprovero & come i cammelli di colui che amo
nel momento in cui si sono avvicinati a me,
ed & come se il mio orecchio fosse il mio occhio.
15.  Tu ti sei affaticato mentre io ho trovato riposo
nella < tua > menzione di lui
al punto che ti ho considerato mia scusante nella passione.
16. Sorprendente! Uno che denigra ed encomia
coloro che lo biasimano per il suo amore,
con una lingua al tempo stesso di lagnanza e di ringraziamento!
17. O tu che te ne sei andato via
con il < mio > cuore, a tradimento,
come mai non lo hai fatto seguire
dal resto di me che hai lasciato?
18.  Una parte di me ti invidia all’altra
e la mia esterioritd invidia la mia interiorita,
poiché tu risiedi in essa.
19.  E se tu vieni menzionato dove piu persone si riuniscono,
il mio occhio desidera diventare un orecchio
che ascolta il mio compagno di veglia.
20. Egli ¢ avvezzo a mantenere sempre la parola quando minaccia,
mentre delle rare promesse
mi rinvia I'adempimento.
21.  Ora che egli & lontano la luce del giorno & nera per me,
cosl come, quando gli fui vicino,
le mie tenebre divennero bianche.

6. al-Nabulusi: «...né dai discorsi calunniatori fatti su colui che mi abbando-
na.»
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QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-FARID

NASAHTU BI-HUBBI

1. Ho sostituito col mio amore tutti coloro
che furono il simbolo della passione prima di me:
colore che amano sono il mio esercito
ed io ho il comando su tutti.
2. Di ogni giovane che ama io sono la guida
e non sono responsabile di un giovane'
che dia ascolto al rimprovero.
3. To, nella passione d’amore,
possiedo una conoscenza
le cui virtli sono eccelse,
¢ chi non lo educd Amorce & nell’ignoranza.
4, A chi, nella pienezza dell’amore, non si & perduto?
per "amore di colui
che egli ama appassionatamente,
fagli conoscere la sua meschinita.’
5. Sc la gente & prodiga di beni materiali
tu vedi che loro! sono prodighi dei loro spiriti
senza avarizia.
6. E se viene confidato loro un segreto
tu vedi i loro petti come sepolcri di segreti
preservati dal venir divulgati.’
7. Se venissero minacciati con l'idea dell’abbandono
morirebbero di paura,
¢ se venissero minacciati con l'idea della morte
bramerebbero 'uccisione.
8. Per la mia vita! Per mec loro sono veramente
gli Amanti sul serio,
mentre gli altri lo sono per celia.

1. 1l «giovane» di cui al primo emistichio, spiega al-Barini, ¢ «il giovane
magnanimo e generoso» — al-sapryy al-karim: —, mentre il «giovane» del secondo
emistichio indica «chi & caratterizzato dalla futuwwa». 11 termine futuwwa (giovi-
nezza, magnanimita, nobiltd di carattere) € andato acquisendo una complessita di
significati, cosi come il termine fata (giovane uomo, uomo generoso) qui usato in
entrambi gli emistichi. Il giovane ritratto al [ em. pud essere interpretato come
colui che, nella sua nobiltd d’animo, ¢ capace di vero amore; nel Il em. si inten-
derebbe invece colui che, baldanzoso ¢ ardito, ama con la passione propria della
sua eta, lasciandosi facilmente distrarre dalla genuinitd del sincero amore. Per
una descrizione del faza, amante della musica, del vino, del piacere e delle abi-
tudini raffinate, confronta VADET JuaN-Craupt, L’Esprit Courtois en Orient dans
les premicers siccles de 'Hégire, Paris ed. Maisonneuve & La Rose 1968, pp. 86-
88.

2. al-Hart: «a chi, per la sua fierezza, non si ¢ perduto.»

3. «fagli sapere che verra umiliato.»

4. Gli Abl al-hawa, coloro che amano di vera Passione.
5. al-Hurl: «— sepolcri che — nobili ed eccelsi si guardano sdegnosi dal divul-
i

garli »
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QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-FARID

USAHIDU MA‘NA HUSNIKUM

Sono testimone dell’intimo significato della vostra bellezza,
cosicché mi & dolce il sottomettermi

e Pumiliarmi di fronte a voi nella passione.

Aneclo alla dimora in cui voi siete e se non fosse per voi

la menzione della mia dimora' non mi riempirebbe di desiderio.
Per Dio! Quante notti ho trascorso in delizia di vita

mentre il sorvegliante era in disparte!

1l mio cibo? & il mio vino

e P’amato & il mio compagno di bevuta,

mentre le coppe delle delizie d’amore brillano.

Ho conseguito il mio intento pit di quanto sperassi;

oh, quale gioia se cid giungesse per me a pieno compimento
e perdurasse!

Mi ha biasimato il mio censore,

senza sapere assolutamente cosa sia la passione

né riconoscere dove sia Dafflitto reso folle d’amore

rispetto a chi ¢ libero dai pensieri d’amore.

Dunque lascia stare me e chi io amo;

morto & chi m’invidia e lontano & il mio tutore

N

quando sono vicino a colui che ¢ intimamente unito a me’

1. «il ricordo della mia dimora.»

2. 1l termine nagl / nuql, qui tradotto con «cibo», indica propriamente «cid
che viene servito a fine pasto per accompagnare il vino (frutta secca, dolciu-
mi,...)». Se invece si considera nagl come masdar di nagala «portare», il senso
della frase diviene: «Il mio portare < le coppe all’amata > & il mio vino», cioé
anche il semplice portare le coppe all’amata &, per il poeta, motivo di ebbrezza.

. «colui che & intimamente unito a me»: perifrasi per I’Amato.
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Lessico
N
da sempre: 19 b; sempre: 62 b

traccia di me: 36 A

per lei: 47 b

s
avete preso: 20 5

Ry
la sua fine: 2 4

=

fratello: 39 A

fondamento: 51 4

Ji
Per Dio!: 3 u

al
mi ordina: 7 7; 8 7

i

la (sua) guida: 2 »
Jal
coloro che [...amano appassionatamente — L -] 41 A

coloro che [...amano — Sl gal =12 1 7
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Jsl

il suo inizio: 2 5 RAP
)

tutti coloro che furono il simbolo: 1 # |
. . ﬁ

nei mari: 10 5 6w

l’avarizia: 40 b Joit
senza avarizia: 5 » J50 W

J&

sacrificando: 39 b J&
I

non responsabile: 2 # 24
s

senza neppure abbandonare: 11 5 PSRN

non ho mai smesso (di vederli): 60 5 (p“)“) > Lo

fagli conoscere: 4 n O peusd
o

la mia interiorita: 18 7 bb

interiormente: 61 A CbG
s

un dopo: 30 5 BvY

ora che egli ¢ lontano: 21 ¢ 2 s
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una separazione: 16 A sk

poco dopo: 9 ¢ '.,\.._.;u;
]

una parte di me: 20 h; 18 ¢ ey
=

mentre gli altri: 8 # 548001,
S

neppure se ne sono inumiditi: 10 5 |jj_;‘,l L
&

ha finto di essere ingenua: 24 5 JjL._’:
e

e sono stati provati: 10 4 1;.1.’:.}|,

divennero bianche: 21 7 IO

con una bianca spada: 4 7 u‘-;‘L
I

ho venduto: 44 5 o

discordi: 51 A W
&

non lo hai fatto seguire: 17 7 u...ﬁp.)
L ‘

la sua polvere: 28 5 vy
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Q:Aad

poiché sono gia stanchi: 14 5 St B8

tu ti sei affaticato: 15 ¢ MM‘I
v

ed al timor di Dio: 45 b u"é.li,
e

in declamazione: 50 5 1
o

se giungesse a pieno compimento: 5 % ;J.J
o

reso pazzo dall’amore: 24 5 e
i

non si & perduto: 4 # Q"L'ug‘r]

non sono state distolte: 10 7 L‘.LVJ
e

di piccoli di vacca selvatica: 3 7 Ak
s>

sul serio: 8 # . Bl e
o~

in ognuna delle membra del suo corpo: 29 5 ")k’\«ud
$”

scorre: 23 b, scorse: 38 b ¢

nel luogo in cui scorre (il mio sangue) (1) S

[trad. come (il mio sangue)]: 38 b
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con le mie palpebre: 28 5 g_,-u-‘“;

nelle mie palpebre: 22 5 u’:f"d

dalle mie palpebre: 23 & (S ad

il cui fodero: 4 ‘-"L‘“""
i

ci ha trattato con disprezzo: 26 b Gl

anche se mi respingeranno: 62 5 e 5l
s

dove pill persone si riuniscono: 19 7 o
S :

benché siano degni di stima: 7 A RERID

sono eccelse: 3 # 3‘3‘3
e

pulirebbe: 28 5 }L’"’

brillano: 4 « @’M
&

e... si costituira: 59 A ‘C/":"-‘;’
5

si renda amabile: 27 5 ‘-'J*’"

Guml: 27 b Jox

dal canto loro: 9 sl
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il mio esercito: 1 #

pungono: 6 5
se non si raccoglie: 6 A
anche sc non ne & certo ignara: 48 5

nell’ignoranza: 3 »

Eye
anche se donasse: 40 b
se & prodiga: 5 »
non ha donato: 40 5
sono prodighi: 5 #
Pl

ed il vostro tiranneggiar(mi): 18 5

tra i malvagi: 12 7

BT
di chi passa di li: 2 ¢

o>
della fiamma d’amore: 21 5

L ot

ami: 8 7
quanto & degno d’amore: 4 ¢

coloro che io amo: 59 5
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di colui che amo: 14 ¢ *:*;Iu-‘
preferirono ...(a): 12 A () (,:;é.'..;l
I'amore: 1 A i.:H
dell’amore: 8 A; 10 b; 4 » L,;H
per amore: 49 b Lf;
perché ... dell’amore: 2 5 f_,\:LL's
per amore di: 40 A g_,.;d
il suo amore: 38 b ’ Pied
Suzém;)glesreéz /i,é p;ar Pamore che nutro per lui: 9 7; per “:’d
nell’amore per lei: 44 5 L‘:’dJ
col mio amore: 1 # g;.'-f-
'amato: 13 ¢ g.,....J.I
e lamato: 4 u L_,.._.:j-l,
o amati: 13 b lf.sl
i miei diletti: 15 & sl
d’amore: 4 « A::J.'
lamore: 13 b i:.;ib
i
quanto & bello..!: 39 5 G
S
il legame: 13 b L3
P
da Hagir: 1 ¢ 2=
negli occhi: 1 ¢ 2l
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O ds

se essi parlano (di): 50 4 (o) 15595 50

parole: 10 Syl

vaneggiamento: 10 7 Cudl. .

la (mia) storia: 30 A TR
Pr g

dal (fuoco) caldo: 21 4 (L) o
o

illecita: 32 5 o5

per linviolabilita: 57 5 Ly
S

ti ho considerato: 15 ¢ il
s>

e... invidia: 18 7 s

chi m’invidia: 7 # ol

essendovi invidia: 12 5 fla
e

¢ bello: 56 5 S

diventa piacevole: 33 b S A

nella buona (sorte): 15 5 () u“""

(mi) hai fatto del bene: 12 () il

della vostra bellezza: 1 « ol

(nel)la sua bellezza: 31 5 R
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K
il tuo cuore: 1 5
viscere: 10 7

Jalao
(mi) degrada: 33 A

L
attraverso le loro sorti: 105
se & destino: 16 5

Jazs
tient saldo: 1 7

o>

cid che gli spettava: 8 5
veramente: 8 #

S

io ho il comando: 1 »
Mo
in qualsiasi luogo abbiano preso dimora: 61 5
che non potra mai essere sciolta: 57 5
cosa lecita: 32 b
s>
& gradevole: 4 5

esser dolce: 19 4

o

il luogo in cui essa & protetta: 54 b
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o

bramerebbero: 7 # (Jdh ')f-;
>

(io) tendero: 62 5 3:; (gf-f)
Jo> '

ho sempre osservato: 57 A (%) :}‘;IH

il mio stato: 33 A S
-

vivere: 5 b L;afuil

qualcosa di vivente: 22 b; una tribu: 3 / :.s"

della tribi: 26 b A

vita: 3 b ks>

il pudore: 7 4 (‘)L;L'
g

dalla pazzia: 24 A - J..l!
By

prostratevi: 43 5 ':i;v-"
s

sono stato breve: 34 A & rais
c.'a%

il sottomettermi: 1 « ‘;f«;:n;
s

mette a repentaglio se stesso: 2 7 (w) [hbuyls

col solo pensare: 2 7 AEL
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sono scomparso: 35 b

immortalata: 22 5

con sincerita: 46 b

e tralascia: 7 b

sono vari: 51 b

mi disubbidisci: 4 5

amico sincero: 15 b

stard solo: 46 A

non sara libero (da te): 58 5

abbandona: 7 5

lasciatemi libero: 45 A

fatevi da parte: 45 b

libero dai pensieri d’amore: 2 5

chi & libero dai pensieri d’amore: 6 «
T

si sono immersi: 10 A
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QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-FARID

Sy

di paura: 7 # BGG
=

scegli dunque: 4 b ety

e nessuno I’ha mai scelta: 1 4 oylst L

il migliore: 7 ¢ et
ol

colui che & avvezzo: 47 b AJ!I:U..J
e

le mie tenebre: 21 7 s2bd
$?

senza saperlo: 12 7 ‘éJ.JEY::;_;of
ey

cosi affermarono: 10 5 vy

a chi finge: 8 5 ggﬁlu,
‘ &

le lacrime: 21 5 to‘.LH

le mie lacrime: 22 A gf.'n':,
o

il mio sangue: 23 h; 38 b o

ed il mio sangue: 32 A 9.53,
o

avvicina (a): 13 ¢ () %

Puniverso: 40 5 LWL
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Y
sorte: 15 5
la mia sorte: 59 b

250
la sua dimora: 13 ¢

po?
e perdurasse: 5 u
il mio vino: 4 «

LD
nelle cui vicinanze: 3 7

53

se tu vieni menzionato: 19 7

e se viene menzionata: 43 5

ogniqualvolta io la menzioni: 3? b

la menzione: 2 «

non menzionate: 265

alla menzione di lei: 43 h; della menzione di lei: 49 5
nella menzione di lui: 15 7/

al ricordo di lei: 37 4
Pumiliazione: 26 5

la sua meschinita: 4 »

e 'umiliarmi: 1 «
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Y 1

il mio cammino: 12 5 gfh'.\;
b

nella (mia) mente: 60 A u":‘J‘Q
s

ai lembi: 7 b Jsz’L'
sb

tu vedi: 6 # &by

io considero: 19 A 6)'

non ho visto: 21 b )[pJ

{(come possono) vedere: 35 5 &5 (&)

pensi forse.... 39 b s

tu vedi che loro: 5 # H-*-_'b

mi ha visto: 24 5 ) gj)")

allorché lo abbia visto: 9 7 : °T3li

(non ho mai smesso) di vederli: 60 A r"‘j (‘J—:’f; Les)

seguendo il mio consiglio: 42 A g.’ll’)uu

col vedere: 28 h *i::-'
3

hanno diffuso calunnie: 52 5 () "-"’)‘J

le calunnie: 53 5 ‘_a._.;lﬂl
s

(frutto) di congetture: 51 5 o
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20

e come potrei sperare: 54 b
pit di quanto sperassi: 5 u
o

anche se ¢ di poco conto: 37 b

s

(come se essi fossero) messaggeri: 49 5

i messaggeri: 14 5

P,
segno: 36 b
2y
alla mia rettitudine: 45 5
dal seguir la mia retta via: 7 ¢
@2
io sono pago: 32 b
erano paghi: 10 5
e nell’appagamento: 58 5/
)

(¢ se non fosse che) io bado: 41 5

)
mentre il sorvegliante: 3 «

il mio tutore: 7 u
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mi compiaccio (dei): 48 5

mentre io ho trovato riposo (in): 15 ¢

ed il mio spirito: 37 b

dei (loro) spiriti: 5 »

il sollievo (dell’amore): 2 A

il mio intento: 5 u

piu dissetato: 6 7

mi trattiene (da): 7 ¢

un gemito: 21 b

della vanita: 5 ¢

passeggero: 5 ¢

il resto di me: 17 ¢

superano: 55 b

la strada: 7 4

le vie: 54 b

T

LI3)

1y

2%

S
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R

inchinandovi in atto di adorazione: 43 5 13 g
P

un segreto: 6 7 1;;

di segreti: 6 » B

dei mieci segreti: 4 ¢ S
S

ovunque viaggino nella notte: 61 5 o Loz

. . -4 RS

hanno viaggiato nella notte: 11 5 Sl 3 ot
¥

renda felice: 29 5 il

felice: 5 5 r-\-g-jt-:w

la felicita: 44 5 v Balaldl

Su'da: 27 b pEew
‘:’-ﬂaﬁl

si adopera (per riconciliarci): 47 5 e

mi affretto: 47 A u-ml
c&...v

lungo il pendio: 23 5 @:Jb

versandosi come pioggia: 23 b Al (i
o

la malattia: 2 5 i

della mia malattia: 32 A o
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oo

preserva: 1 A

S

sul mio essermi dimenticato di lei: 52 4

)‘.ﬂ
un (amato di color) bruno: 4 7

il mio compagno di veglia: 19 7
tﬁﬁl
che dia ascolto (a): 2 »

un orecchio: 19 7

del mio orecchio: 13 7 il mio orecchio: 14

orecchi: 50 4

la mia insonnia: 22 b

in veglia: 13 7

facil cosa: 1 b; facile: 17 b

nella cattiva sorte: 15 A
anche se nefasto: 33 5

e benché tu mi abbia trattato male:

3
¢ nera: 21 7
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(€l
per un istante: 58 5

S
se non: 21 b; 25 b

P

camminando [omesso nel verso]: 11 b

e tu che te ne sei andato via (con): 17 ¢

I

Pafflitto: 6 «
Jari

pensieri d’amore: 25 b; pensieri: 25 b;
la mia sola preoccupazione: 38 4

dimenticando ogni altro pensiero: 38 4

nel mio amore: 46 A

cﬁ.i,
interceda: 13 b

(i
la guarigione: 32 b

i

ho sofferto: 34 4
in cambio dell’infelicita: 44 4

guardate alla mia infelicita: 53 5

S5

di ringraziamento: 16
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e

la loro sembianza: 60 5

di lagnanza: 16 7

'unione: 59 b

)
hanno sparlato: 52 4
le diffamazioni: 53 b

SYRS
sono testimone: 1 «
martire: 5 b

gl

non mi riempirebbe di desiderio: 2

anelo(a): 2 «

se vuoi: 5 b
se vorrete: 13 5/
come volete: 15 A
L

per passione: 3 A
(coloro che) amano appassionatamente: 41 5

nella passione: 15 ¢
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e
e divenne: 38 5

s
il mio rinunciare a voi: 19 5
(il mio)sopportarvi: 19 5
un succo amaro: 19 A

o

io desidero ardentemente: 49 b
o
dei miei pit cari compagni: 7 7
&
se & vera: 56 b

dalla genuinita (del mio amore): 9 5

law
sl era arrugginito: 28 b
la ruggine: 28 A

)
il respingere: 17 A

PRV}

i loro petti: 6 #
di chi sia mai tornato da un’abbeverata: 6 :
She

erano false: 53 4
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S

come chi ... completamente arso dalla sete: 6 7

&
sono abbattuti (da): 3 ¢

L aned
e la cosa piu difficile: 17 5

o
che ascolta: 19 ¢

o
pregate: 43 5

232
se...si raffigurassero: 54 b
fisicamente: 60 5

ope
protetto: 4 ¢
tener custodito: 41 5

oy
la luce del giorno: 21 7

e
che danno ne avreste dunque: 20 5

hanno deviato (da): 12 A
si & perso: 35 b

per errore: 44 5
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per la consunzione: 35 5

consumato: 1 A

a me dannoso: 11 7

sarebbero troppo strette: 54 A

oh, quale gioia!: 5 «

all’occhio: 13 7

il mio occhio: 19 ¢

per una via: 11 7

ha sparso impunemente: 23 5

tra le rovine: 23 5

se ti avessi ubbidito: 11 7

spettro: 5 7; spettro: 13 ¢

perché i le gazzelle: 1 ¢

lame: 1 7

..

G2

b
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Cr"'B

e non si sono mai mossi (da): 11 5 (o2) |_,1xb Ly
Jb
s
un’ombra: 35 A Jb
Lb
assetato: 6 7 CJ:

P

supposizioni: 51 A osb

la mia esteriorita: 18 ¢ s
in parvenza esteriore: 61 b Lalb
b
mi esaudira: 59 5 g::-:-éj
~
ha trovato: 36 5 ik
L
sorprendente!: 16 { caeld
Jas
giustizia: 18 5 Jue

".i
il piu giusto: 12 7 Jusd
EEY
. Jl‘
di corsa: 47 b sl s
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s
dolce: 18 5
il vostro affliggermi: 18 5

JRY
mia scusante: 15 7

Jis

biasimare: 47 5; al rimprovero: 2 »

il (tuo) biasimarmi: 11 7

il tuo rimprovero: 14 i

i biasimatori: 49 4

coloro che lo biasimano: 16 7

un censore/il mio censore: 6 «
P

ma hanno deviato (da): 9 5

si sono esposti (a): 9 A

all'infuori della vostra avversione: 17 A

e
senza sapere: 6 u

o
Pesaltazione: 26 5
nella pienezza: 4 #

J5*

in disparte: 3 «
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et

=

s

forse: 14 h; pud (essere detto) [:JL‘QU;.’;]: 25 h

S
della passione: 1 #
gli amanti: 8 »
agli amanti: 42 5
s
vi volgerete con ... benevolenza: 14 5
AL

e della stretta (di mano): 57 A

e
la ragione: 1 h; un impedimento: 44 5
poiché il mio intelletto: 44 5

e
adducendo pretesti: 9 5

forse (io): 46 A

come lei ben sa: 30 5
ormai sanno: 29 5
cosicché essa sappia: 48 5
una conoscenza: 3

poiché conosco: 4 5

123



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 1996

e

io mi esalto: 33 b
si eleva: 37 A

b
per la mia vital: 8 #

-w
la cecita: 12 5

oF
lungi da noi col menzionare
[trad. non menzionate!l: 26 5

Ss

quando sono vicino: 7 «
se voi possedeste: 20 5
per me: 8 n; 19 h [omesso nel versol; 21 i

per me infatti: 56 A

(0) 5
il segno esteriore: 34 4
e
una lunga pena: 2 A
dell’intimo significato: 1 #
spiritualmente: 60 A
X

del patto: 57 5
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358
feci ritorno: 6 7
diventare: 19 /
chi & venuto a visitarmi: 35 b
i visitatori: 35 A

egli & avvezzo: 20 ¢

i cammelli: 14 7

vivi: 2 b
non ha vissuto: 6 5

di vita: 3 «

occhio: 36 A
il mio occhio: 28 A; ai miei occhi: 61 5
dagli occhi: 3 ¢
Ak
(che) ‘hai lasciato: 17
a tradimento: 17 7
Sk
questo ¢ avvenuto [omesso nel versol: 25 b
& divenuta [ » » » 1:31 5

vado (da): 47 »
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pF

lamore ardente: 5 5 pl Al

all’ardente passione: 9 A [,|,'5.‘L§

nel mio amore ardente: 31 5 L_;‘L-‘d
S

acqua per lavare il cadavere [frad. lavano il cadavere]: 22 J
v

traboccante: 21 b; diventa prezioso: 37 b 'J.;’d

né ho esagerato: 34 A :}.pi s
s

alla dimora: 2 « ‘_,.finb
Sst

di errare: 7 ¢ Bl

ed & lontano: 7 v
s

invidia: 18 ¢ L&

allinfuori di: 17 A o

ed eccetto: 21 A oAb

altri che lei: 28 b; gli altri da lei: 42 4 bt

per mio amor proprio: 41 A 5,.9

nell’esasperazione: 58 5 L Je
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>0
il mio cuore: 20 A
il tuo cuore: 1 ¢
nel mio cuore: 61 b

A
turbamento: 31 4

e
questo giovane: 24 5
di ogni giovane: 2 »
di un giovane: 2 »

¥

dell’acqua dolce dell’Eufrate: 6 ¢

A
delle delizie: 4 «

o4
solitaria: 3 7

¢4

ho liberato (da): 46 A

tra le mie giunture: 38 A

dono: 3 4
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o

gli atti; le azioni: 55 5 Jadll
add

non lo educd: 3 #» °“jr1
»

sepolcri: 6 # ]
JS

se lei I'accetta: 39 b L‘_.Lsuu

andate (verso): 42 5 (dh |,I..3|

un prima: 30 b :j..:
s

la morte: 2 5 Jis

con l'idea della morte: 7 » jenie

I'uccisione: 7 # Jea 1)

vittima: 29 5 b3

a chi ¢ stato vittima: 8 A S
o

mentre le coppe: 4 u C|'J.3iI,
38

grado [trad. mi degrada 6)-'\513;']5 33 b 5,5
f-AS

si sono avvicinati (a): 14 7 (o) <l

antica: 30 b e
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oA

quando sono vicino: 7 u oA L

quando gli fui vicino: 21 7 an oA
o

(mi) ha riservato: 32 b (9.3) Caasd
g.'a.i

essendo conseguenza necessaria: 18 b 9_432 L

ho trascorso: 3 « “akad 03
s

il cuore: 2 £ con il (mio) cuore: 18 g,.l}JL&

del mio cuore: 13 A u‘mb

il mio cuore: 46 5 g‘l"

ed il mio cuore: 58 5 g.bj
S :

o (siano) pochi: 41 A RE
’Y

odio: 17 4 Py
Jp

hanno detto: 26 5 :)L’i;

e ha detto: 24 5 '.,553

e ho detto (a): 45 b @) :;.13;

direi (a): 42 b; 8 ¢ ®)) =18

e di’ (a): 8 4 Wh :}jj
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essere detto: 25 A
e direi (a): 9 7
se qualcuno mi avesse detto: 8 7
alle sue parole: 55 4
le parole: 55 4
e nelle mie parole: 34 5
i racconti: 51 5
s
e 60 b
alcuni: 9 A; alcuni...altri: 52 5
la mia gente: 24 b

la gente: 5 #n

sulla duna: 3 7

siano tanti: 41 5

JoS

del naturale color bruno delle palpebre: 8 5
il Bubl: 8 5
w5

e menzognere ¢rano anche: 53 A

S

perché gia erano sfiniti: 11 A
tutto me stesso: 20 A
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L

su tutti: 1 # S e

di ogni (giovane): 2 n () 3‘53

io sono tutto...: 50 A L;‘SJ

sono tutto...: 50 A u.il‘f;
085

il sito: 4 1 ML

la loro dimora: 11 5 G e
pey

ed il baciare: 28 5 ‘.5;
Jad

dei suoi sguardi: 29 4 b
3+

non si uniscono: 35 5 ‘_,;J._;PJ
e

mi ha biasimato: 6 « G»L;J
g )

per me: 3 h; 18 b; con me: 58 5 f_g.U

presso di voi: 13 5; di fronte a voi: 1 « (.S\_,’Jj

a lei: 32 b L‘._ij
34

(gli) fu dolce: 26 5 () %

cosicché (mi) & dolce: 1 « () i\l;:

in delizia: 3 « ‘5‘..\.L;
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col (tuo) ingiuriare

{trad. ingiurioso]l: 11 i

con una lingua: 16 ¢

lingue: 50 A

ho incontrato: 34 5

sto soffrendo: 48 A

alle sue labbra scure: 6 7

e se vi appare: 43 b

a chi mi biasima: 9 ¢

del biasimo: 13 ¢

quante notti: 3

io non ho eguali: 31 A

lei non ha eguali: 31 4

uno che encomia: 16 ¢

tJ'J

o

oo

s

s

C.Ju
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Pl
se passi (da): 1 ¢
la sua amarezza [trad. un’amarezzal: 19 b
e
lo ha colpito [trad. & stato colpito]: 24 b
s
tieniti saldamente (a): 7 5
Jas
e rinvia(mi): 56 A
mentre... mi rinvia: 20 7
il rinvio: 56 b
Jio
il mio occhio: 59 5
e
della bellezza: 42 b
e

anche se si stancheranno di me: 62 5

&
e non pud (bere): 6 ¢
inespugnabile: 5 ¢

o
i desideri: 54 A
dei (loro) desideri: 10 A
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o e
morirebbero: 7 # [ 45
é morto: 7 u ol ais
non & morto: 6 5 Ca
muori: 3 A W)
la morte: 3 5 ;;j,i|
morto: 22 A o
Jse
di beni materiali: 5 » Ji

e ... anelero: 62 5 VIR P
b

vi sicte allontanati: 21 A ('":"-L‘

ed anche se sono lontani: 60 4 bbul:

sebbene sia lontana: 13 7/ el

mantenere la parola: 20 o3ked!

il suo compimento: 56 b o5l

grandi: 36 A gl

anche se sfugge: 2 ¢ c—-!u'

134



QUATTRO ODI MINORI DAL DIWAN DI IBN AL-IFARID

e

le api: 6 A; il miele: 6 b Je3
JRY

rare: 20 7 56
f..\ﬁ

il mio compagno di bevuta: 4 « ke
J7

della mia dimora: 2 « (gb‘i’n) Jia
°p

preservati (dal): 6 » (o*) o
'c....'o

2 a2

ho sostituito: 1 #

IC 0]

degli uomini pii: 7 A IS ]

alla pia devozione: 45 A i,
o

le donne: 26 5 eles
[y

davanti a: 61 5 -
c.a.i

ti ho avvertito: 4 A R

una lama: 29 b ot

135



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 1996

s
con uno sguardo: 14 h; uno sguardo: 27 b
il mio occhio: 14 ¢

o
se... mi concede uno sguardo: 27 5
certo: 25 b
Nu‘m: 27 b 40 b

su Nu‘m: 25 b

combatti dunque: 39 b

la tua anima: 39 5

te stesso [#rad. ti sei (affaticato)]l: 15
da te: 4 b

la sua anima: 40 »

nei loro animi: 12 4

a me benefico: 11 7

i
ed i racconti: 53 b
dal venir divulgati: 6 »

il mio cibo: 4 «

ha la sua origine: 40 4
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o8

Py

il mio sonno: 22 b

della lontananza: 58 5

ho conseguito: 5 «

vaneggiamento: 10 7

con l'idea dell’abbandono: 7 #

I’abbandono (da parte vostra)
{trad. che voi mi abbandoniate]: 16 5

allora quell’

abbandono: 16 A

di colui che mi abbandona: 10 7

abbandonarmi: 9 7

uno che denigra: 16 7

PR

se venissero minacciati: 7 »

alla retta guida: 12 5

alla mia guida: 44 5

per celia: 8

J»

"
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r‘h &
anelito: 37 A dep
Ss* .
amo: 3 b, 7 u Sa#l
ama: 2 #»; ama appassionatamente: 4 » Ssk
ami: 8 7 ol 545
una passione: 23 A b
la passione: 1 b; 56 h; 6 u; della passione: 7 b; 18 b Sad!
58 b; passione: 45 h; Amore: 3 #; nella passione: 39 5
la passione: 4 5 sl
(coloro che) amano: 1 #» S8 (J.;U)
nella passione: 32 h; 36 h; 49 b; 1 u; nella passione <l
d’amore: 3 # -
della mia passione per lei: 30 h; nella passione iy 3
per lei: 33 A i
- ,
reso folle d’amore: 6 « rLF—“L‘
VI
mai e poi mail: 8 b olea
Jos
uno scroscio: 23 A Jos
9
palpita turbato: 2 ¢ e=ls
4y
ti ho trovato: 11 7 Cey
dalla mia esistenza: 46 5 é?);."ﬁo-j
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s

verso il suo volto: 43 5 LG-‘P'IJJ‘
33

:..

desidera: 19 ¢ 2593

amore: 17 5 5’3-”
>

né...hanno lasciato: 36 / g o

dunque lascia stare me: 7 « TSy

¢ se viene confidato loro (un segreto): 6 » ('i':") ‘J-“‘?j:')lﬁ
)

chi va in cerca d’acqua: 6 7 {)'J
)

chi racconta calunnie: 48 5 nslsld
)

le cui virtt: 3 # *-i'u-;é
Jos

e lei non si & mai neppure avvicinata a me: 52 b J"JHJ

si congiungera: 13 4 J:‘-"‘"

Punione: 54 A s

['unione: 16 5 Joll

I'unione: 56 b J"‘:"

Punione con me: 9 ¢ gLé/J

dell’unione con lui: 5 4oy o

di «unione»: 52 A JLé:,-’L'
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colui che & intimamente unito a me: 7 «
4y
se lei promette: 55 b
promettimi: 56 A
se minaccia: 55 b
e se venissero minacciati: 7 #
delle... promesse: 20 7
quando minaccia: 20 7
g
Hai pagato: 8 A
fedele: 21 5
2

evitate: 42 b

o
nell’immaginazione: 54 5
Pillusione: 5 ¢

Sb
di mano: 57 A

p32

un giorno: 43 h; 59 b



Elie Kallas
LE TYPE LINGUISTIQUE NEO-ARABE

Définition

Eviter d’appeler les langues et dialectes néo-arabes par leurs
noms en s’obstinant A considérer I'arabe et le néo-arabe comme
un continuum, utilisant les termes arabe vulgaire, dialectes ara-
bes, parlers arabes maghrébin ou levantin, bédouin, fallahi ou
citadin!, diglossie, triglossie, polyglossie, multiglossie, etc?, n’est
que commodité de I'exposé’, ou arrangement a I'amiable.

Aprés avoir examiné évolution de la langue arabe et des
dialectes arabiques, dans une recherche précédente?, nous avons
constaté que malgré le rapport de parenté entre la langue arabe

1 Dialogue Arabic, Cf. G. SeLM, Some Contrasts Between Classical Arabic
and Egyptian Arabic, in DoN G. STUART (ed.), Linguistic Studies in Memory of
Richard Slade Harrell, Washington, D.C.: Georgetown University Press, 1967,
p. 137. Cette appellation a été ultérieurement commentée par A.S. Kave,
Remarks on Diglossia in Arabic: Well-defined Vs. Ill-defined, «Linguistics», 81
(1972), pp. 44-45.

2 Modified Classical, Elevated Colloquial, Koineized Colloquial, Plain Col-
loquial. Voir H. BLaNC, Stylistic Variations in_Spoken Arabic, in CH. FERGU-
soN (éd.), Contributions to Arabic Linguistics, Cambridge, Mass.: Harvard Uni-
versity Press, 1960, pp. 80-156. Cf. les commentaires de A.S. KAvE, Formal
vs. Informal in Arabic: Diglossia, Triglossia, etc, Polyglossia - Multiglossia
Viewed as a Continuum, «ZAL», 27 (1994), pp. 47-66, spec. p. 60.

3 «Il n’est pas surprenant, dit Ph. Margais, de constater une grande diver-
sité dialectale de larabe parlé: diversité si grande qu’il semble difficile de
définir ensemble des parlers arabes par des caractéres communs et spécifi-
ques; et qu'il est peut-étre téméraire d’employer le terme d’arabe maghribin
(sic.), on en fera cependant usage, ne serait-ce que pour la commodité de
Iexposé» Ph. Marcats, ‘Arabiyya. 111 Les dialectes arabes, 3. Les dialectes
occidentaux, «EI», 1960, p. 597.

1 Arabophones ou Araboscribes?, «Annali di Ca’ Foscari», 33: 3 (1994),
pp. 77-96.
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et le type linguistique néo-arabe, on ne peut faire table rase de
tous les substrats existants lors des conquétes arabes, ni des
adstrats successifs, ni prétendre que le superstrat des conqué-
rants n’ait fait qu’un, avant ou aprés ces conquétes; raison pour
laquelle nous avons conclu que les dialectes néo-arabes sont nés
par le nivellement d’un substrat arabisé avec un superstrat ara-
bique ou, plus tard, d’un substrat encore non arabisé ou moins
arabisé et d’un superstrat plus arabisé, une fois interrompu 'ap-
port direct des superstrats arabiques.

A mi-chemin entre l'arabe et le néo-arabe, nous rangerons
I’arabe moyen, analytique lui aussi mais mal défini et farci de
pseudo- et d’hyper-corrections’.

Objectif et approche

L’objectif de ce chapitre est d’illustrer sommairement 1’évolu-
tion des dialectes néo-arabes sur le terrain, pour nous rendre
compte de la complexité de ce phénomeéne et de la différencia-
tion de ses apports linguistiques (substrats, superstrats et ads-
trats) regroupés sous le drapeau de la seule fusha.

L’approche ne s’effectue pas en relevant les emprunts non
arabes dans les dialectes néo-arabes (ce qui serait une contradic-
tion de fond, ayant rejeté le rapport génétique entre les deux
types linguistiques arabe et néo-arabe), mais en illustrant I'évo-
lution de leurs apports linguistiques, parfois convergente et par-
fois divergente.

Formation des dialectes néo-arabes

Pour fixer un terminus a quo® a partir duquel les dialectes

arabiques ont commencé a se transformer en dialectes néo-ara-
bes, et étant donné notre incertitude a propos de Phistoire gé-

> Pour mieux comprendre la différence entre les deux types linguistiques
analytiques et synthétiques, voir G. BERGSTRAESSER, Einfiihrung in die semiti-
schen Sprachen, Miinchen, 1928, pp.134 ss., 156 ss.; J. Brau, L’apparition du
type linguistique nco-arabe, «REl», 37 (1969), p. 191, n. 1; Ip., The Emergen-
ce and Linguistic Background of Judaco-Arabic, London, Oxford University
press., 1965, p. 69 ss.

¢ Dans lintervalle compris entre le terminus a quo (limite i partir de
laquelle) et le terminus ad quem (limite jusqu’a laquelle) se trouve la date
approximative d’un fait dont la date certaine est ignorée. Pour la littérature néo-
arabe libanaise, voir notre article dans cette revue, 34: 3 (1995), pp. 141-164.
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nérale et complexe des dialectes arabiques, il ne suffit pas de
savoir quand ils sont passés au stade analytique, car, nous ne
disposons pas de preuves concernant leur état synthétique lors
de leur sortie de la Péninsule arabe’, ni d’informations suffisan-
tes concernant leur nivellement avec les dialectes arabisés.
L’évolution des dialectes arabiques vers des dialectes néo-ara-
bes fut décisive aprés la mort du Propheéte®, quand les premiers
conquérants les portérent hors de leur péninsule vers un empire qui
gétendait de I'Indus et de I'Asie moyenne a I'Est jusqu’au pied des
Pyrénées a I'Ouest’, se trouvant ainsi en danger de phagocytose'’.

Dispersion des superstrats arabiques

Si Pon considére: 1) I'hétérogénéité des éléments qui ont
participé aux conquétes de I'Islam et celle de leurs variétés dia-
topiques; 2) les classes sociales différentes auxquelles ils appar-

7 Daprés A. Spitaler et H. Wehr, les tribus arabes pré-islamiques avaient
déja perdu les flexions méme avant les grandes conquétes; voir «ZDMG»,
102 (1952), p. 179 ss., «Bibliotheca Orientalis», 10 (1953), p. 144 ss.; cit. par
J. BLau, Apparition..., p. 198. Cette méme hypothése est soutenue par H.
Birkeland pour qui la ‘arabiyya devait étre considerée comme une sorte de
langue artificiclle; voir H. BIRKELAND, Altarabische Pausalformen, Oslo, 1940;
cit. par D. CoHeN, Koiné, langues communes et dialectes arabes, «Arabica», 9
(1962), p. 119; et W. Fischer qui, tout en admettant que la langue du Coran
correspond a une langue de structure ancienne et synthétique, prétend que le
Coran fut composé dans une langue littéraire artificielle; voir «ZDMG», 117
(1967), p. 59; cit. par J. BLau, Apparition..., p. 199; voir Id., pp. 198-201. Cf.
VoLLERS, Volkssprache und Schriftssprache im alten Arabien, Strasbourg, 1906,
pp. 182-184, cit. par D. Conen, Koize..., p. 122, n.4.

8 Avant les invasions islamiques, les rapports, surtout économiques, avec
la Syrie et la Mésopotamie déterminaient dans les tribus arabes limitrophes
une forte araméisation, tant culturelle que linguistique.

9 Voir IeN KHALDON, The Mugaddina. An Introduction to History, trad.
par Franz Rosenthal, 3 vols., vol. TIT: ch.VI, section 44, Pantheon Books, pp.
321-322. Voir aussi J. BLau, Apparition..., pp. 198-201.

10 Quant aux dialectes arabiques, ce n’est qu'aprés la sortie du désert que
les philologues de l'arabe nous ont relaté leurs nouvelles et commenté leurs
comportements linguistiques. Qu'en a t-il été des idiomes arabiques restés
dans la Péninsule arabe aprés leur exportation dans 'immense Empire? Nous
en savons trop peu pour approfondir la question, mais assez pour affirmer
qu'ils y évoluérent avec liberté loin du joug des grammairiens et que ’Arabie,
ignorée par les Caliphes, abandonnée partiellement des Caravanes et fréquen-
tée pendant le seul bajj, a repris son sommeil séculaire aprés avoir été€ se-
couée par le Prophéte, pour sombrer dans l'anarchie et dans une seconde
Jahiliyya. Voir S.A. SowayaN, Nabati Poetry, Berkley - Los Angeles - London,
University of California Press, 1985, p. 165.
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tenaient et leurs variétés diastratiques et diaphasiques; 3) les
laps de temps, plus ou moins longs, qui séparent I'arabisation
des communautés conquises, on pourrait aisément conclure que
le superstrat des conquérants n’était pas unique, lors de leur
dispersion hors de leur Péninsule.

La conquéte de la Syrie par les Arabes a procédé trés lente-
ment et leur présence massive se limita aux steppes orientales.
Les montagnes et les villes n’ont guére attiré les Arabes" et la
céte libanaise encore moins'. Vers 1063, la «formule» démogra-
phique du Liban et de son entourage était quasi constituée®.
Jusqu’a cette date, nous ne connaissons aucune communauté
ethnique importante du Mont-Liban et de son littoral qui peut
se vanter de sa fasaha et de sa descendance arabe certaine'’;
raison, entre autres, qui nous a induit a supposer que le litoral
et le Mont-Liban central et méridionale n’aient subi qu’une néo-
arabisation syro-palestinienne tardive et indirecte, transmise plus
tard au Mont-Liban septentrional®.

La Syrie-Palestine et la Mésopotamie virent s’installer;: 1) en
635 les tribus Mudarites (principalement des Tamim) a Basra et
des éléments surtout yéménites a Kafa; 2) en 637 les tribus de
Kalb, Bakr, Taglib, Gassan, Tannih et certains éléments yémé-
nites dans quatre camps militaires, 2 Damas, Homs, Tibériade et

"1l fallut du temps pour les attirer 4 Damas et dans les villes de la
Syrie orientale, voisines du désert» H. LaAMMENS, Les «Perses» du Liban et
Vorigine des Métoualis, «MUS]», 14-15 (1929-1931), pp. 24-25.

12 Ils ne songeaient pas a s’aventurer ni sur ses montagnes ni sur ses cotes
menacées par les corsaires byzantins et les populations hostiles de la monta-
gne. Mu‘awiya (661-680) installa a Tripoli «un nombre considérable de Jui-
fs». Il déporta de I'Iraq vers les villes de la cote phénicienne des groupes
d’anciens mercenaires indiens: Zott et Sayabiga et les groupes iraniens des
Hamra’ «sans traditions au sein de larabisme et, malgré leur adhésion a
Plslam, privés de I'isopolitie avec la race privilégiée des Arabes» Id., p. 27.

1 K.S. Savrmi, Muntalag tarth Lubnan (634-1516), New York, Caravan
Books, 1979, pp. 67-69.

4 «La famille Tannuhide ou Buhturide s’appelait ainsi, non d’aprés la
tribu de Tandh, mais d’aprés un certain Tanih qu’elle comptait parmi ses
ancétres (IBN YaHYA, Ta'rih Bayrit, 2* éd., p. 43, 126), se disant issue de la
maison royale d’al-Hira et arrivée au Liban des rives de PEuphrate au Xle
ou XIle si¢cle. Parmi les familles féodales du Liban qui se disaient issues des
tribus de PArabie (...), les Bubturides se vantaient d’étre les premiers a se
tixer au Liban» A.N. Poviak, L'arabisation de I'Orient sémitique, «REI»
(1938), p. 49 n.1. Voir aussi K.S. SaLBi, Muntalag..., p. 149.

Y Voir notre article Lingua e letteratura neo-araba dei manoscritti cristiani
del Monte-Libano (XV-XVII 5.), qui sera publié dans les actes du premier
congrés arabe-chrétien (Rome, 2.12.1995), Jaca Book.
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Ramla; 3) en 680 des éléments Qaysites a Qinnasrin; 4) en 703
des éléments mixtes a Wasit entre Kufa et Basra.

L’Egypte'® vit des garnisons yéménites — qui furent prélevées
des garnisons de Syrie et de Palestine — s’installer en 640 2
Fustat; alors qu’a partir de 680, un nouveau contingent mudarite
fut déployé de Damiette a Alexandrie. En outre, vers 850, des
éléments rabi‘ites se sont installés 2 Assouan pour réprimer les
insurrections des Coptes.

Dans son «Kitab al-burif», al-Farabi nous cite les tribus
«arabophones» auxquelles se fiaient les grammairiens et les philolo-
gues: Qays, Tamim Asad, Tay’ et Hudayl; alors que les autres
n’étaient pas fiables parce qu'elles étaient limitrophes ou en contact
avec les Ethiopiens, les Indiens, les Persans et les Syriaques'’.

Malgré ses tentatives acharnées pour minimiser le role de la lan-
gue copte sur D'égytien, Ahmad Mubtar ‘Umar cite kitab al-alfaz
wal-buraf '* en déduisant que la plupart des tribus qui ont partici-
pé a la conquéte de 'Egypte n’étaient pas fiables (linguistique-
ment)*,

Au Maghreb aussi, les dialectes arabiques étaient «déja diffé-
renciés quand ils ont été importés par le conquérant, aux diver-
ses époques de son installation»®. Si Lon considére ensuite le
long laps de temps qui sépare la premiére arabisation préhila-
lienne (7eéme siécle) de la deuxieme période, celle de I'invasion
des Bana Hilal, Sulaym et Ma‘qil (11éme siécle), plus vaste et
plus importante numériquement et linguistiquement, et les trans-

16 D’aprés Ahmad Mubtar ‘Umar, plusieurs tribus arabiques habitaient en
Egypte avant la conquéte arabo-musulmane formant des iles linguistiques.
Parmi ces tribus il mentionne des Kahlan, Tay’, Bila, Huza‘a. D’autres y
émigrérent_durant la Conquéte de la Syrie, parmi eux des Gassan, Lahm,
Juzam et ‘Amila. Voir Tarip al-luga ’I-‘arabiyya fi Misr, al-Qahira, al-Hay’a -
misriyya '1-“amma lit-ta’lif wan-nasr, 1970, pp. 11-13.

17 Voir Al Nasr aL-FARABI, Kitab al-huriif, Muhsin Mahdi (éd.), Bayrit,
Dar el-Machreq, p. 147.

18 Dans cette version du livre de al-Farabi adoptée par Abu Hayyan dans
son «Sarb at-tashils et par as-Suyiiti dans «al-Muzhir» et «al-Igtirab» certaines
de ces tribus non fiables (linguistiquement) sont citées; par ex. Lahm et
Judam parce qu’elles fréquentaient les Coptes..., Quda‘a, Gassan et Iyad parce
quelles fréquentaient les Syriens..., Taglib et Namir voisines des Grecs, Bakr
voisine des Nabatéens et des Persans, ‘Abd al-Qays et Azd ‘Uman qui
fréquentaient les Indiens et les Persans & Bahrayn, les Yéménites qui fréquenta-
ient les Indiens et les Ethiopiens, Banii Hanifa, Tagqit, les habitants de Yamama,
du Ta'if et du Hijaz, etc... Voir AM. ‘Umar, Tarip al-luga..., p. 125.

19 [bid.

20 Pyi, Margats, ‘Arabiyya..., p. 601.
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ferts importants de populations qui s’opérérent jusqu'au 14éme
siecle?’, on peut se rendre compte de la complexité de ce phé-
nomeéne d’«arabisation» et de la différenciation de ses apports
linguistiques.

Les troupes qui ont conquis I'Espagne en 710 étaient com-
mandées par un clan quraySite, et furent renforcées en 741 par
des éléments des clans rivaux de Qays et Tamim. Les informa-
tions sur les parlers arabiques et berbéres qui s’y sont jointes
sont vagues et imprécises?.

Ce cadre incomplet de la dispersion historique des éléments
arabiques” sert uniquement a donner une idée de la complexité des
dialectes parlés par ces éléments, choisis aussi bien parmi les tribus
du Nord que parmi les Yéménites arabisés de I'extréme Sud de
la Péninsule arabe ainsi que parmi les Araméens et les Persans.

Le rapport d’Al-Jahiz nous informe que, depuis le 2éme sié-
cle de 'Hégire (813-850), dans chaque province, prédominait le
dialecte de la tribu qui s’y était établie, ce qui, selon lui, justifie
les différences existant entre les dialectes de Kufa, de Basra, de
Syrie et d’Egypte et la grande variété dans les traditions concer-
nant la langue tribale la plus correcte™.

Substrats arabisés

L’'une des constantes les plus frappantes des conquétes isla-

21 «Pour ce qui est des parlers arabes introduits par les invasions des Se-
Ge / 1le-12e, on considére généralement que le domaine des Sulaym est assez
nettement oriental, et celur des Ma‘qil plutdt occidental. Des Hilal, on ne
saurait délimiter le domaine: Il est en tout cas central, mais déborde vraisem-
blablement a4 I'Est et 4 I’Ouest» Ph. MARCAIS, Algérie: V. Langues, a) les
parlers arabes, «El», 1960, p. 385.

22 Voir R. Awrig, Espasia musulmana (siglos vifi-xv), Barcellona, 1987.
D’aprés J. Bosu ViLA, le nombre des conquérants était de 40.000-50.000
Arabes, environ 350.000 Berbéres; alors que les habitants de la Péninsule
ibérique était de 4.000.000-5.000.000 d’Espagnols auxquels il faut ajouter un
nombre imprécis de Juifs; Andalucia isldmica: arabizacion vy berberizacion,
«Andalucia Islamica», 1 (1980), pp. 9-42. Pour connaitre certaines spécificités
linguistiques des éléments arabiques, voir G.S. CoLN, Notes sur l'arabe d’Ara-
gon, «Islamica», 4 (1931), pp. 159-169. )

2> Pour un cadre plus complet, voir L. MassiGNON, Eléments arabes et
foyers d’arabisation: Leur rble dans le monde musulman actuel, «RMM», 57
(1924), pp. 18-124.

24 Voir J. Fuck, ‘Arabiya. Recherches sur I'histoire de la langue et du style
arabe, trad. par Cl. Denizeau,, Paris, Librairie Marcel Didier, 1955, pp. 97-
112, et J. Brau, L'apparition..., pp. 196-197.
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miques, c’est d’avoir réussi a néo-arabiser partout ou la majorité
des indigénes ou du moins une partie considérable de ceux-ci,
parlait une langue soeur”. Ni le latin d’empire ni le grec hellé-
nistique n’avaient supplanté, en tant que langue vernaculaire, les
dialectes sémitiques en Syrie-Palestine ou les dialectes chamiti-
ques et chamito-sémitiques de I'Egypte et de I'Afrique septen-
trionale, qui ne cédeérent le pas qu’aux parlers arabiques et néo-
arabes®.

En «Asie arabisée», les idiomes arabiques se heurtaient a des
langues ou a des dialectes sémitiques”. Leurs colonies établies
dans les pays non sémitiques (Juifs, Chrétiens du Kurdistan, sud-
arabophones dans I’Arabie méridionale, tribus sud-sémitiques de
PEthiopie) échappérent a la néo-arabisation.

En Egypte, a Est de la vallée du Nil et dans les régions de
I’Afrique septentrionale qui s’étaient trouvées pendant des sié-
cles sous l'influence punique, les idiomes arabiques trouvérent
des dialectes chamitiques et des patois sémitiques, et un groupe
de dialectes métissés, punico-berbéres, graduellement arabisés®.

Dans la Péninsule ibérique, la situation linguistique était tres
complexe; malgré leur romanisation, ses maitres wisighoths
n’avaient pas cessé de parler le paléo-germanique®.

Adstrats et évolution des dialectes néo-arabes

C’est Iévolution, sur le terrain, des substrats les plus divers
(persan, néo-araméen, copte, berbére, etc.), sous linfluence des
dialectes arabiques et des adstrats turco-tartare et indo-curopéen
plus tard, qui a déterminé leur évolution parfois convergente et
parfois divergente.

25 Voir A.N. Pouiak, L'arabisation..., p. 35.

26 Voir W. Diem, Studien zur Frage des Substrats im Arabischen, «Der
Islam», 56 (1979), pp. 12-80.

27 Pour la Syrie-Liban, voir Ip., pp. 43-49 (§§ 30-36).

28 Voir Ip., pp. 52-56 (§§ 40-44) «Sans cette influence, dit A.N. Poliak,
Varabisation de la Libye, de la Tunisic et de I’Algérie est incompréhensible,
vu qu’antérieurement au Xle siécle les colons arabes n’y étaient qu’une sou-
che “citadine, et que les tribus berbéres dépassaient de beaucoup les immi-
grants du Xle siécle» AN. Poriak, L’arabisation..., p. 36 n. 1.

29 Ses parlers romans étaient influencés chacun par un substrat paléo-
ibérique différent, celtique, basque (uskasi), etc. Voir A. VARVARO, Manuale
di filologia spagnola medievale, vol. 11, Napoli, Liguori, 1969 et R. MENENDEZ
PipaL, El idioma espasiol en sus primeros tiempos, Téme éd., Madrid, 1973.
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Les nouvelles conditions politico-religieuses, les contacts so-
cio-économiques et culturels, les mariages mixtes et surtout I'édu-
cation qu’ont recue les nouvelles générations élevées par une mere
ou par une domestique non arabe, vont introduire chez les con-
quérants, dés le 7éme siécle, des habitudes de langage néo-ara-
be. Quant aux indigénes, ils continuaient, eux aussi, 4 employer
leurs langues méres, périphrasant I'idiome de leurs maitres™.

Nous sommes trés mal informés sur les variétés linguistiques
employées par les villageois et les citadins appartenant aux clas-
ses moyennes et inférieures, jusqu’en 170/786. Cependant, «nous
ne nous tromperons guére - ajoute J. Fuck — en supposant
que, partout dans la campagne, prédominaient les anciens idio-
mes indigénes» et que «méme dans les villes, I'arabe n’avait nulle
part la suprématie»’’.

Or, si certaines villes et la campagne en général n’ont été
arabisées qu’a partir du 9éme siécle quand les conquérants
mémes n’étaient plus des arabophones®, nous avons raison de
supposer que, dans ces cités et leurs campagnes, le substrat
indigéne n’a connu qu’indirectement un superstrat néo-arabe.

«Avec la décomposition, achevée en 329/936, de I'Empire
abbaside en une douzaine de pays indépendants [...] les parlers
de chaque pays se réunirent alors en un groupe de dialectes qui,
par des points communs en phonologie, morphologie, syntaxe et
vocabulaire, s’écartaient plus ou moins nettement de chaque
autre groupe dialectale. Ces dialectes régionaux d’Iraq, de Mé-
sopotamie, de Syrie et Palestine, d’Egypte, d’Afrique du Nord et
d’Espagne déteignirent sur la langue des gens cultivés et lui
conférérent, dans chaque pays, un coloris provincial»”.

30 Quand une syllabe finale se trouve dans une position de «pause» (wagf)
ou dans des mots isolés sa voyelle bréve finale tombe (ou plus rarement
s’allonge); voir J. CaNTINEAU, Etudes de linguistique arabe, Paris, Librairie C.
Klincksieck, 1960, pp. 121-122. Voir aussi L. MaSSIGNON, Eléments..., p. 28,
et J. Fock, ‘Arabiya. Recherches..., p. 9; Ip., ‘Arabiyya. 3. Le moyen arabe,
«EI», 1960, pp. 587-588.

31 1. Fuck, ‘Arabiya. Recherches..., pp. 70-71.

32 Déja a 'époque d’Al-Jahiz (m. 255 H.), les non bédouins qui se com-
plaisaient a tenir compte de 1'/rab avec précision passaient pour pédants;
voir J. Fuck, ‘Arabiya. Recherches..., pp. 103-103. Ip.,’Arabiyya..., p. 588.

3 J. Fuck, ‘Arabiya. Recherches.., p. 143. Quant a l'importance que al-
Magqdisi donne aux particularités linguistiques, Fiick semble exagérer en dé-
clarant que dans sa relation de voyage, écrite en 375/985, al-Maqdisi «pou-
vait, dans sa description du monde musulman, risquer 'essai de caractériser
chaque province par ses particularités de langage» (Ibid.). Cf. al-MAQDIsI,
Absan at-tagasim fi ma'vifat al-agalim, in M.J. De Goggr (éd.), Descriptio

148



LE TYPE LINGUISTIQUE NEO-ARABE

Les adstrats linguistiques et culturels que ces pays vont subir
a partir de 1095 jusque vers 1914, est d’une complexité effrayan-
te. Leurs maitres sont presque toujours des non-Arabes.

En Asie moyenne et antérieure, les attaques des Seldjoukides,
commencées dés le début du 4éme/10&éme s. et leur domination
qui dura jusqu’a la prise de Bagdad par les Mongols (656/1258),
portérent au pouvoir des Turcs originaires d’Asie centrale et
suscitérent une littérature néo-persane.

L’arrivée des Croisés sera pour le syro-libanais, I'occasion de
fréquenter des langues indo-européennes. A cette époque il y
avait encore des iléts linguistiques néo-aramophones, notamment
au Liban, dans P'Anti-Liban et en Iraq: Maronites, Jacobites,
Nestoriens, Mandéens, Juifs..**.

L’Egypte connut sous les sultans mamelouks (1250-1517), une
floraison littéraire médio (néo)-arabe. Sa langue parlée était truf-
fée de termes turco-persans”; ses provincialismes gagnérent du
terrain en Syrie et son médio (néo)-arabe devint une langue a
usage littéraire’.

L’expulsion définitive des Maures (1492) repoussa le néo-ara-
be hispanique loin de la Péninsule ibérique en linjectant dans
les idiomes des pays du Maghreb ou la majorité se réfugia®.

A partir du 15¢éme siécle, les pays néo-arabophones ont été
progressivement conquis par les Ottomans. Ils ont vécu, jusqu’a
la fin du 19éme siécle, des époques trés sombres durant lesquel-
les la connaissance de I'arabe et sa production littéraire atteigni-
rent leur niveau le plus bas ce qui encouragea, en médio (néo)-

Imperii Moslemici, (2éme éd.), Leiden, Brill, 1967. A ceci il faut ajouter qu’il
s’agit de la fusha des scribes et que ses commentaires y sont trés génériques
et brefs. Le mot wah§ (sauvage et grossier), attribut des idiomes qui s’écar-
tent de la fusha, est un mot favori de al-Magdisi; voir DE GOEJE (edidit et
auctore), Glossaire, in Bibliotheca Geographorum Arabicorum, IV, p. 373.

34 Voir W. ARNOLD & P. BEHNSTEDT, Arabisch-aramdiische Sprachbeziebun-
gen im Qalamin (Syrien). Eine dialektgeographische Untersuchung, Wiesba-
den, Harrassowitz («Semitica Viva», 8).

35 Voir ZAHRAN AL-BADRAWL, Fi ‘im al-luga ’t-taribi. Dirasa tatbigiyya ‘ala
‘arabiyyat al-‘usir al-wusta, 3¢me éd., al-Qahira, Dar al-Ma‘rifa, 1988, spec.
pp. 78, 97-99, 127 ss.

36 Voir AHMAD SADIQ AL-JAMMAL, Al-Adab al-‘ammi fi Misr. Fi [-‘abd al-
mamliki, al-Qahira, ad-Dar al-Qawmiyya lit-tiba‘a, 1966, spec. pp. 35-40 et
69-158.

37 Voir sur ce sujet les nombreuses publications du Centre d’Etudes et de
Recherches Ottomanes et Morisques de Documentation et d’Information
(CEROMDI) fondé a Zaghouan par ‘Abdul-Jamil Tamimi. Surtout J. GRAN-
D'HENRY, Arabe maghrébin et arabe andalou, remarques diachroniques, XIX
Deutschen Orientalistentag, 1975, «ZDMG», supp. 3, i, 1977, pp. 674-680.
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arabe, une production littéraire trés importante pour lhistoire
des langues néo-arabes®.

C’est durant cette période (15éme-17&me s.) que le copte de
la Haute Egypte et le néo-araméen dans le Nord du Liban,
cessérent d’étre parlés. Quant au néo-araméen de I’Anti-Liban, il
ne survécut que dans la petite région de Ma‘lula.

Conclusion

Au 20éme siecle, chaque dialecte néo-arabe est entré en con-
tact, d’'une facon plus ou moins inévitable, avec les langues
occidentales, le frangais et I'anglais notamment, non plus a tra-
vers les invasions militaires, comme auparavant, mais du fait de
la suprématie technologique, des moyens de communication et
d’information inter-continentaux. Chaque famille de dialectes
néo-arabes nationaux a réagi a sa maniére devant cette invasion
modernisatrice qui revét une dimension considérable, mettant
d’une part les néo-arabophones en contact quotidien avec
d’autres réalités et langues et situant, d’autre part, les puristes
désireux d’arabiser, face a des difficultés qui les conduisent 2
des traductions hasardeuses et a I'improvisation de lexiques in-
dividuels, le tout favorisant une homogénéisation des dialectes
nationaux et la formation de langues vernaculaires nationales.

Les frontiéres des langues néo-arabes ne coincident pas tou-
jours avec les frontiéres géo-politiques des pays néo-arabopho-
nes. Quant au futur d’un dialecte, il dépend de facteurs politi-
ques, économiques, religieux et littéraires. Mais, en [’absence
d’un accord politique qui — en respectant et appréciant les par-
ticularismes locaux et ethno-linguistiques — préparerait un parler
vernaculaire naturellement parlé, régional et extra-national, nous
ne pécherons pas contre la régle en proposant de réexaminer les
langues néo-arabes sans bouleverser les frontiéres géo-politiques
régionales®, laissant a leurs rapports futurs le soin de catalyser
leur regroupement.

38 «Contrairement a I’Algérie ot il n’a guére été parlé que par une aristo-
cratie, le turc, dit M. Barbot, a été au Levant, jusqu’a la grande guerre, une
langue dont la majorité de la population usait au méme titre que 'arabe» M.
BarBOT, Emprunts..., p. 176.

39 Comme l'ont fait d’ailleurs J. Cantineauv, La Dialectologie arabe, Orbis,
4 (1955), pp. 149-169; H. SOBELMAN, (éd.), Arabic Dialect Studies: A Selected
Bibliography, Washington, Georgetown University Press, 1962 et J. Eistg,
Arabic Dialectology: State of the Art, «al-‘Arabiyya», 20 (1987), pp. 199-269.
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Bettina Prato

NORMALIZZAZIONE POLITICA
E NORMALIZZAZIONE CULTURALE:
FRA DEMOCRAZIA, AUTENTICITA E RICERCA
DI NUOVE COORDINATE PER L'IDENTITA ARABA

Di fronte allassemblea di letterati e uomini di cultura riuniti
a Grenada nel dicembre 1993, il poeta siriano Ali Ahmad «Ado-
nis» pronunciava un breve discorso destinato ad imprimersi nella
memoria degli intellettuali arabi contemporanei.

L’autore, gia noto per precedenti prese di posizione discusse
e polemiche, approfittava infatti della presenza di alcuni intellet-
tuali israeliani per esprimersi nei seguenti termini:

Dal punto di vista geografico Isracle appartiene ad una regione del
mondo la cui cultura si & fondata sulla mescolanza e sulla diversita fin
dai tempi dei Sumeri, dei Cananei e degli Egizi. Si tratta quindi di una
cultura composita. Il Cristianesimo ha fatto propria questa tendenza, es-
sendo caratterizzato da una dimensione culturale che va oltre la sua spe-
cificita religiosa in senso stretto. Anche I'Islam, storicamente successivo,
ha realizzato lo stesso processo, venendo a costituire un universo cultu-
rale oltre che un universo religioso. In questo quadro, cid che si deve
chiedere ad Israele, soprattutto nel contesto della «pace e del dopo-pace»,
& se esso dara al giudaismo una dimensione culturale in armonia con la
sua appartenenza geografica e con la mescolanza e la diversita che carat-
terizzano la cultura della regione alla quale appartiene. Allora potremmo
ad esempio vedere in Israele dei matrimoni misti, o un insegnamento
aperto. Oppure ancora un ministro cristiano o musulmano, non in quanto
rappresentante della sua minoranza, ma in quanto rappresentante dell’in-
tero Israele, cosi come & avvenuto nella storia arabo-islamica rispetto agli
ebrei ed ai cristiani, o come avviene attualmente nel regno del Marocco.
Tale interrogativo & profondamente legato alle due questioni della pace e
dellidentitd. Senza questa mescolanza infatti la_ pace, anche qualora si
realizzasse, restera fra identitd chiuse ed in conflitto fra di loro. Restera
una pace superficiale, che viene da fuori. E quel rimosso storico che si
vorrebbe soffocare resterid invece fortemente presente ed attivo nella
memoria araba ed in quella ebraica. Il nucleo di queste due memorie €
rappresentato infatti da particolarismi religiosi che racchiudono una visio-
ne che non riconosce laltro se non in quanto estraneo, oppure quando
& inevitabile. In cid sta la ragione dell’ambiguita sia della propria identita
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che di quella dell’altro. E non si possono avere né un dialogo profondo
né una vera pace fra due identitd che non riescono ad avere che una
visione ambigua ed oscura 'una dell’altra. L’io del resto non acquisisce
la sua individualitd se non trovandosi faccia a faccia con un altro del
quale riconosce l'alteritd e la differenza. Annullare 'altro & annullare se
stessi. Percid sul piano culturale la pace richiede una rielaborazione di
idee e di concetti. Anche la stessa identitd, in questo quadro, cessa di
rappresentare un dato acquisito, per divenire piuttosto un interrogativo e
una ricerca. Diventa, in altri termini, una continua attesa.

Si trattava, come si evince da questa lunga citazione, di un
intervento denso e articolato, in molti punti coraggioso e gia
contro-corrente per il solo fatto di essere pronunciato pubblica-
mente, oltre che per Pappartenenza culturale degli interlocutori
ai quali si rivolgeva.

La riflessione sul rapporto fra le due identita apparentemente
inconciliabili di Israele e dei popoli arabi ha infatti seguito fino
ad oggi percorsi perlopit sotterranei o di scarsa visibilita.

Analogamente, il dibattito fra gli intellettuali arabi sul tema
della normalizzazione culturale con Israele non ha trovato finora
grande spazio nella letteratura scientifica orientalistica.

Le ragioni di questa mancanza di attenzione vanno forse ri-
cercate in parte nel carattere recente o addirittura contempora-
neo di tale dibattito, sviluppatosi soprattutto dopo la Conferen-
za di Madrid e sulla scia degli accordi di Washington del 1993,

Circostanze di carattere temporale non costituiscono peraltro
una giustificazione sufficiente, specie a fronte della grande quan-
tita di studi pubblicati sia in lingue occidentali che in arabo o
in ebraico sulle implicazioni di carattere economico e politico
del processo di pacificazione in corso?

! In realta di un dibattito sulla normalizzazione si pud gia parlare negli
anni di Camp David, ma in circostanze storiche profondamente diverse. 1l
fatto che la defezione dell’Egitto venisse almeno temporaneamente tamponata
da un isolamento di vari anni all’interno del mondo arabo, unitamente ad un
clima internazionale che non costringeva tutti gli attori regionali ad unifor-
marsi ai dettami provenienti da un’unica autorita, concorreva a dare un con-
tenuto assai diverso alla prospettiva di una normalizzazione. Dopo Camp
David il congelamento della normalizzazione fra Isracle e I'Egitto ha contri-
buito a rimandare la ricerca di una soluzione del problema.

? Notevole in particolare la mole di pubblicazioni sul tema «ordine regio-
nale arabo o mercato mediorientale», spesso risultato di convegni promossi
da governi o da organismi intergovernativi per la cooperazione economica,
Fra i tanti, si puo citare un volume curato da Fakhri Labib, edito al Cairo
nel 1994 per le Matbi‘at At-Tadamun, con il titolo Tajammu’ ‘arabi "am
sharg awsati? 1l volume raccoglie gli interventi di studiosi, politici ed econo-
misti arabi intervenuti ad una tavola rotonda sul tema indetta dalla Munaz-
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Probabilmente la frammentarietd che ha caratterizzato in
modo particolare le fasi iniziali del dibattito ha contribuito a
rendere oggettivamente difficile un suo studio. A tutt’oggi, in
realtd, sono ancora sporadici gli interventi che non si limitino a
ribadire formule e concetti della retorica tradizionale dei paladi-
ni della ’ummab, per dimostrare invece uno sforzo di confronto
con i cambiamenti del presente.

D’altra parte, & lecito quantomeno ipotizzare che la stessa
natura dell’argomento abbia indotto certi osservatori americani
ed europei a trascurare questo aspetto particolarmente delicato
dell’attuale tentativo di trasformazione della regione araba o
mediorientale, dato che le variabili culturali e identitarie posso-
no rappresentare la pitt grave fonte di pericolo per le prospet-
tive diplomatiche che Washington e Tel Aviv mirano ad aprire.

Il punto di partenza del dibattito attuale in seno al mondo
arabo pud essere individuato nel concetto di fatbi’termine che
si fa corrispondere all'inglese normalization, ovvero «normalizzazio-
ne», ad indicare il processo attraverso il quale i rapporti fra due
soggetti statuali vengono ricondotti da una condizione di conflit-
tualita ad uno stato per cosi dire «fisiologico», sia sul piano dei
rapporti politico-diplomatici che a livello economico e culturale’.

A seconda delle situazioni specifiche, il peso relativo di cia-
scuno di questi livelli del processo & diverso in rapporto alla sua
realizzazione complessiva. Nel caso del Medio Oriente, la lezio-
ne egiziana ha insegnato ad Israele a chiedere prima la norma-
lizzazione e poi la pace, all'inverso di quanto era avvenuto a
Camp David, e soprattutto a comprendere che le uniche speranze
di irreversibilita dei nuovi assetti pacifici dipendono dal radicarsi
delle loro premesse nel terreno economico e culturale della regione.

Per gli autori arabi l'uso del concetto di zathi’ si rivela pro-
blematico per due ragioni: in primo luogo perché semanticamen-
te esso non corrisponde al significato reale del processo politico
e culturale che dovrebbe indicare, e secondariamente perché non
ha valenza neutra bensi ideologica.

zamah Tadamun ash-Shu‘db al-Ifrigiyyah al-’Asyawiyyah (Organizzazione per
Ja Cooperazione dei Popoli Afro-asiatici) al Cairo I'11 aprile 1994.

3 1l termine «fisiologico» & qui utilizzato in riferimento ad una concezione
organicistica della realta internazionale, nella quale esso indica una condizio-
ne di inserimento e accettazione delle regole del sistema, sia esplicite (il diritto
internazionale, il rifiuto della guerra come strumento per dirimere i conten-
ziosi) sia implicite (i cosiddetti snternational regimes, I'adeguamento al model-
lo dell’economia di mercato, I'integrazione in una rete di libera circolazione
di merci, persone, idee e culture).
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Come osserva lo studioso egiziano Hani Raslan in riferimento
al pensiero di coloro che si oppongono all’intero processo di
«normalizzazione», tale termine «porta in sé stesso una sorta di
deliberata confusione, che non rispecchia la realta dei fatti della
storia del conflitto arabo-isracliano. Infatti 'espressione “tatbi'”,
ovvero “normalization”, deriva dall’inglese “normal”, nel senso
di usuale, abituale, noto, ma non compare originariamente nel
dizionari arabi»®.

L’introduzione del termine fathi* nel lessico arabo ha origini
storiche molto recenti, dato che «esso non & stato utilizzato nella
lingua araba se non durante i negoziati israelo-egiziani, all’epoca
di Camp David. 1l significato acquisito da “tatbi’” & passato cosi
dall’inglese all’arabo, e il termine & stato usato per indicare l'at-
to di far diventare una cosa normale o abituale nel rapporto fra
due persone o due paesi. Ma poiché fra i paesi arabi ed Israele
non ci sono stati rapporti di alcun genere in passato, nel quadro
dell’attuale processo di pacificazione il discorso sulla normalizza-
zione mira a creare rapporti originariamente non esistenti»’.

La contraddizione insita nell’'uso dell’espressione ha quindi
indotto alcuni fautori della resistenza alla normalizzazione a
proporre di utilizzare come alternativa pitt appropriata il termi-
ne tatwi‘, che indica la riduzione all’obbedienza esercitata ai
danni della ‘ummab araba, costretta sia da forze esterne che
dalla sua stessa leadership a piegarsi ai dettami del cosiddetto
«piano sionista»®.

L’altro aspetto problematico dell’uso del termine fazbi* di-
pende da un’identificazione della normalizzazione con lo stru-
mento che Israele ha sempre sperato di poter utilizzare per la
realizzazione dei suoi obbiettivi a lungo termine. A questo pro-
posito osserva ancora Raslan:

4 HANA Rastan, «Taghayyur al- mawéqif al- arabivyah tujaha Isra’il: al-
ma‘rakah ath- thaqaflyyah» contenuto in At-Tagrir al-’istiratyi al-‘arabi, Cairo,
Markaz ad-dirasat as-siyasiyyah wa l-’istiratajiyyah bi l-’ahram, 1995

5 1bidem.

¢ Con questa espressione si fa riferimento ad un concetto appartenente al
lessico politico-culturale ed all'immaginario popolare dominante nel mondo
arabo negli ultimi decenni, e non ad una realtd storica, la cui analisi esula
dagli obbiettivi di questo studio. I tratti salienti di questo progetto sarebbero
il ritorno del maggior numero possibile di ebrei in Palestina, con la conse-
guente necessita di espellerne quanti pilt arabi possibile, la volonta di creare
uno stato «etnicamente» puro e al tempo stesso democratico, lo sforzo di
espansione fino ai confini massimi del Grande Israele della Bibbia, e infine
il contrapporsi come elemento disgregante e come frammento di Occidente
allo sviluppo del tessuto sociale ed economico della regione araba.
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Secondo il punto di vista israeliano la pace, per essere autentica, deve
andare al di 1a di una mera assenza di stato di guerra per arrivare a una
trasformazione qualitativa dei rapporti di Israele con i suoi vicini arabi,
con tutto ¢id che questo implica in termini di pieni rapporti diplomatici,
confini aperti ¢ progetti economici comuni fra le due parti. L’idea della
normalizzazione in questa prospettiva si fonda essenzialmente sulla neces-
sitd che Isracle venga accettato nella sua propria cornice ideologica, e che
la sua esistenza sia dunque accettata a partire da tale base, andando oltre
un semplice riconoscimento’.

Questa percezione delle aspettative di Israele riguardo alla
normalizzazione costituisce probabilmente 'ostacolo principale di
un possibile percorso di avvicinamento fra gli attori regionali.

L’accettazione di un Israele che si caratterizza attraverso 1
parametri di un sionismo espansionista e imperialista richiede-
rebbe infatti di rinnegare non soltanto le parole d’ordine di
almeno due generazioni di leaders nazionalisti, ma anche i valori
ai quali si & richiamato lo sforzo di rinascita della cultura araba
gia a partire dai tempi della nahdab.

La tesi della fedelta della leadership israeliana all’eredita di
quello che viene definito il «piano sionista» (al-mashrd’ as-
sabyiini) & stata spesso ribadita, ad indicare la continuita della
diretta filiazione delle politiche di Israele da un patrimonio ide-
ologico che lo vuole al tempo stesso stato etnicamente puro e
strutturato in termini politici e sociali sui principi della demo-
crazia moderna®.

La continuita con il passato serve anche come chiave di lettu-
ra per il profondo legame fra la nuova dimensione economica del
progetto egemonico israelo-americano, sintetizzato nella formula del
«Nuovo Medio Oriente», e la necessita strategica non solo di
frammentare il blocco negoziale arabo, ma anche di «sopprimer-
ne lidentita, se possibile eliminandola completamente»’.

La perdita di controllo sulla terra e sulle risorse arabe, sentita
come il pericolo pit grave che la normalizzazione economica

7 HANA RASLAN, op. czt. Un simile riconoscimento richiederebbe in so-
stanza di trovare nella cultura araba gli strumenti concettuali per legittimare
il sionismo.

8 Si veda ad esempio lo studio di J. ASHQUR, As- Sahyaniyyah wa s-salam:
min kbittat Allon ’ila ’ittifagat Washington, «Al-mustagbal al-‘arabi», n. 195,
maggio 1995, nel quale 'autore propone una lettura delle politiche regionali
isracliane che ne mette in rilievo la profonda continuita sul piano culturale e
strategico dalla nascita del sionismo politico fino ad oggi.

9 {Lyas SABA, Alwatan al-‘arabi wa tabaddiyit at-taswiyah, in «Al-mustag-
bal al-‘arabi», n. 195, maggio 1995.
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comporta, rimetterebbe infatti in discussione i fondamenti di
un’identita che storicamente si & caratterizzata per un particolare
intreccio fra patrimonio linguistico-letterario, religione e geogra-
fia. Accettare che sia proprio Israele, paese pit di qualsiasi altro
estraneo a tutti i riferimenti positivi dell’arabita, a controllare la
gestione della terra secondo una razionalitd non araba (e dunque
anti-araba), equivarrebbe al crollo dei fondamenti stessi dell’iden-
tita collettiva.

Nella percezione araba esiste dunque un profondo rapporto
di interdipendenza fra la liberta di gestione del proprio spazio
geo-economico e la propria autonomia di crescita e coerenza
culturale, rapporto che attiene il concetto di potere nel suo senso
piti ampio®,

1l versante «esterno» del dibattito sulla normalizzazione gene-
ra cosi una rivendicazione di autonomia nei confronti di un
potere pseudo-ordinante percepito in realtd come forza disgre-
gante rispetto all’evoluzione naturale del tessuto socio-economi-
co e culturale dell’area.

Tale potere trae la propria valenza negativa dalla tradizionale
identificazione della cultura «israeliana» (sionista, imperialista ed
espansionista, quando non semplicemente inesistente) con un
«ramo deforme della cultura occidentale», per riprendere le-
spressione del poeta palestinese Rasmi Abu ‘Ali*'.

Sul versante del dibattito interno, lo spettro di una forzata
normalizzazione culturale ha prodotto invece una riflessione che,
per quanto frammentaria ed ancora imbevuta di un vecchio ar-
mamentario ideologico e concettuale, ha evidenziato alcuni nu-
clei problematici significativi.

Sono emersi in particolare i tre grandi temi della democrazia
(intesa in alcuni dei suoi corollari liberali o nella versione comu-
nitaristica, ovvero: il problema del rapporto intellettuali/potere,
ma anche il compito sociale e politico degli uomini di cultura)'?,

10 Da intendersi come potere egemonico, ovvero capacita di ordinare
dall’esterno e dall’alto le dinamiche regionali. Sul potere-egemonia come lin-
guaggio sistemico verticale culturalmente estraneo al lessico politico della
regione arabo-islamica, si vedano gli studi della collana Mustagbal al-‘alawm al-
“islami, pubblicati fra il 1990 e il 1992 dal Markaz Dirasat al-‘Alam al-’Islami
di Malta sul tema del Nuovo Ordine Internazionale e dei nuovi assetti regio-
nali dopo la crisi del Golfo.

11 MUsA BARHOMAH, Al-’adib al-filastini Rasmi Abs ‘Ali: lima la takianu
Bayt Labme ‘@simat ad-dawlab al-filastiniyyah?, «Al-Wasat», n. 164, 20 marzo 1995.

12 E cid malgrado alcuni autori abbiano continuato ancora nei primi anni
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dell’autenticitd culturale (con i vari tentativi di ridefinire gli
obbiettivi e le modalita di un «neo-nazionalismo» arabo), e infi-
ne della riformulazione delle coordinate stesse dell'identita araba.

Il problema della necessita di democratizzazione, da intender-
si in senso lato come liberta di espressione, pluralismo e rispetto
della differenza, ha trovato grande eco nella maggior parte della
produzione intellettuale araba che ha toccato tematiche attinenti
i nuovi assetti.

Fin dalla crisi del Golfo la rivendicazione di liberta di pen-
siero & peraltro cresciuta parallelamente ed all'interno di posizio-
ni contrarie all’allineamento alle decisioni della potenza egemone
(nonché degli organismi economici e finanziari internazionali che
si ritengono sue dirette filiazioni)".

In tal senso la coesistenza di rivendicazioni di stampo indivi-
dualistico-liberale e di una visione fondamentalmente comunita-
ristica della societd e del ruolo politico della cultura & emersa
come tratto caratteristico della figura dell’intellettuale arabo.

Molti uomini di cultura arabi ritengono infatti che I'esperien-
za del Golfo abbia segnato il culmine dell’allontanamento dei
regimi dagli interessi e dai principi dell'immaginario collettivo
della “ummah, la cui percezione della crisi si & formata su cate-
gorie diverse da quelle attraverso le quali veniva elaborata la
lettura ufficiale (diritto internazionale, rispetto delle regole di un
nuovo ordine globale)™.

Il politologo egiziano As-Sayyid Yasin ha analizzato in un
volume dedicato allo studio della «personalita araba» l'atteggia-
mento degli intellettuali arabi di fronte alla crisi, individuando

'90 a sostenere la necessitd di mantenere saldi rapporti con la Russia e con
i paesi dell’ex-blocco comunista, sperando di trovarvi un appoggio per resi-
stere all’assorbimento nel nuovo ordine americano.

13 Sul rapporto fra le liberta individuali (politiche e intellettuali) e la
concezione finalistica della cultura collettiva, si veda HAzim BiBLAWI, ‘An ad-
dimugratiyyab al-libiraliyyah - Qadaya wa mashakil, Cairo, Dar Ash-Shurag,
1993.

14 Fra i numerosi studi sull’atteggiamento dell’opinione pubblica araba ed
islamica durante la crisi del Golfo, si vedano ad esempio Asap Asu Kuoavi,
A new Arab ideology? The rejuvenation of Arab nationalism, «The Middle
East Journal», vol. 46, n. 1, Winter 1992; MaHA AzzaM, The Gulf crisis:
perceptions in the Muslinm world, «International Affairs», 67, 3 (1991). Mustafa
Nayfar studia il comportamento della «strada» in Tunisia con particolare
attenzione all’intreccio fra le tre componenti della societd araba (la strada,
l'dlite politica e gli intellettuali) in Al-athar al-zjtima‘iyyah libarb al-khaly,
parte di una raccolta di saggi dal titolo Harb al-khallj: an-natd’s; wa [-athar,
Markaz Dirasat al-‘Alam al-’Islami, Malta, 1992.
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alcune linee di riflessione sul loro ruolo sociale e politico poi
sviluppate a fronte dell’emergere del problema della normalizza-
zione culturale®

Secondo Yasin il discorso degli intellettuali (sia a favore che
contro 1'Iraq) é stato caratterizzato dall’emotivita e da una visio-
ne della realta priva di sfumature e chiusa ad una critica razio-
nale, tale da impedire loro di cogliere la complessita degli sce-
nari che si andavano delineando nell’area.

Al di 1a del problema gia ampiamente discusso in passato
della subordinazione al potere di molti intellettuali, apparsa con
grande evidenza durante la crisi’®, Yasin solleva 'importante
questione del ruolo degli intellettuali nei confronti delle masse,
chiedendosi se sia loro compito seguire e dar voce ai sentimenti
popolari, per quanto possano essere confusi e irrazionali e talora
nascere da una visione falsata dei fatti, oppure tentare di pro-
porre una visione critica della realta, per quanto possa risultare
meno popolare ed esporre ad accuse di «tradimento»'’

La tesi del politologo egiziano & che un dibattito su questi
interrogativi debba svilupparsi in un clima di liberta democrati-
ca affinché gli intellettuali possano svolgere il loro ruolo di ca-
talizzatori nell’evoluzione della societa, compito che non appar-
tiene ai soli decision-makers bensi alle masse (in quanto veri
soggetti della storia) e agli uomini di cultura (in quanto loro
coscienza critica).

La necessita di un dibattito libero discenderebbe inoltre an-
che dalla percezione di un modo di rapportarsi all’«altro» che ¢
dominante (ma non per ragioni intrinseche) nella cultura araba.

Yasin ritiene infatti che la tendenza dell’opinione pubblica e
degli stessi intellettuali arabi a condividere un’immagine in bian-

15 AS-SAYYID YASIN, Ash-shakbsiyyah al-‘arabiyyah - Bayna sirat adh-dhat
wa mafhum al-’akbar, Cairo, Madbuli, 1993.

16 Un esempio estremo in tal senso & quello offerto dalla politica dell’Iraq
in Kuwait negli anni precedenti l'invasione del 1990. La documentazione
custodita nella stanza del Consigliere per 'Informazione dell’ambasciata ira-
chena a Kuwait City ha rivelato al giornalista kuwaitiano ‘Abdallah Al-‘Utaybi
Pesistenza di un libro paga con decine di nomi di giornalisti, scrittori, uomini
di cultura di vari paesi arabi, messi al servizio della propaganda irachena
attraverso minacce sistematiche,

Al di 1a del problema della liberta di espressione, va ricordata qui la
questione della scarsa conoscenza reciproca della popolazione dei paesi arabi,
nonché la sua difficolta a conoscere anche la realta del proprio paese, a causa
di una stampa che serve in primo luogo a trasmettere i messaggi che proven-
gono dall’alto.

17 MusTaFA NAYFAR, op. cit.
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co ¢ nero del mondo (immagini esageratamente positive di se
stessi e interamente negative dell’«altro») sia da ricondurre ad
una strategia di educazione politica da parte dei regimi nazionali
che fino ad oggi ha puntato su parole d’ordine come unita,
rivoluzione, socialismo o Islam come valori assoluti e di impor-
tanza primaria rispetto a concetti secondari come democrazia,
pluralismo o rispetto dei diritti umani.

Cio avrebbe condotto all'incapacita di pensare la differenza,
o quantomeno all’assenza di una teoria della differenza politica,
nonché culturale, e a fenomeni come quello che Muhammad
‘Abid Aj-Jabari definisce il «nomadismo culturale» degli intellet-
tuali politici arabi®®.

Secondo il noto studioso maghrebino Burhan Ghalian, la
guerra del Golfo ha aperto 'epoca degli scontri fra culture (cio
che egli definisce lo «scontro globale», da distinguere comunque
dal noto paradigma del clash of civilizations di S. Huntington),
e il ruolo degli intellettuali arabi in questo nuovo contesto va
individuato nella loro responsabilitd non gia nei confronti del
potere, bensi della loro identita. Si esplicita qui una particolare
connotazione della rivendicazione di liberta di espressione nella
cultura araba contemporanea: il discorso sulla democrazia puo
servire tanto la logica del pluralismo quanto quella dell’appello
all’autenticita.

Ghalitn scrive:

E la cultura che muove gli individui e ne determina il comportamento,
e non il contrario. (...) E non si pud avere un reale cambiamento se non
consentendo agli arabi di realizzare i principi della loro cultura, in modo
conforme all’immagine che essi si sono formati di se stessi come comu-
nitd e del loro ruolo e delle loro responsabilitd mondiali e storiche. (...)
Lo stato non & un fine in se stesso, ¢ non lo & mai stato in nessuna
epoca. Esso per i popoli non ¢& altro che uno strumento da utilizzare per
arrivare alla civilta e al progresso, ma qualora esso fallisca nel corrispon-
dere all'immagine culturale che la societa ha di sé, allora le societa se ne
disfano, cosi come si fa con uno strumento inutile™.

Le armi per combattere in questo scontro globale sono se-
condo Ghaliun in primo luogo quelle della mobilitazione cultu-
rale, e pit precisamente di un recupero «aggressivo» della co-
scienza del proprio compito storico e del proprio diritto alla

18 Cit. in HANI RASLAN, op. cit.
19 BURHAN GHALION, Ma ba‘d al-khalii wa ‘asr al-muwajabat al-kubra,
Cairo, Madbuli, 1992,
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sovranita e alla piena indipendenza come soggetti attivi della
storia, in una prospettiva nella quale una griglia concettuale di
scuola marxista-aminiana serve a evidenziare linvestitura delle
masse di un ruolo quasi messianico di soggetti «puri» di un’iden-
tita intrinsecamente e necessariamente rivoluzionaria®.

Accanto a posizioni cosi radicali, nel complesso piuttosto
minoritarie nel panorama culturale arabo, 'esigenza di liberta di
espressione si intreccia alla ricerca di autenticita anche sul ver-
sante che Yasin definisce «riformista», identificabile a grandi
linee con I'ambiente intellettuale creatosi intorno al Centro Studi
per 'Unita Araba di Beirut, luogo di elaborazione di un tenta-
tivo a pit voci di riformulare le premesse, gli obbiettivi e le
strategie di un «neo-nazionalismo arabo».

Le pubblicazioni del Centro di Beirut costituiscono infatti
altrettanti tasselli con i quali si cerca di ricomporre un quadro
di riferimento realistico e percorribile per i soggetti politici e
culturali di un Medio Oriente che si definisca in primo luogo
come arabo.

Esse costituiscono inoltre la risposta ad un’esigenza che si fa
particolarmente acuta nel momento in cui le élites al potere nei
vari paesi della regione si stanno affrettando l'una dietro l'altra
a gettarsi nelle braccia dei grandi decisori stranieri e di Israele®".

Nel tentativo di percorrere una via diversa rispetto a quella
della normalizzazione imposta, gli studiosi che si occupano at-
tualmente di arabismo e di nazionalismo arabo devono affronta-
re il problema dell’autenticita culturale anche e forse principal-
mente attraverso una rilettura del rapporto arabita-Islam, soprat-
tutto a fronte delle sfide poste dall’alternativa islamista.

In una conferenza tenutasi alla Dar al-Fann wa 1-’Adab di
Beirut nel novembre 1990, Ghassan Tuwayni proponeva una
rilettura del nazionalismo arabo, giustificandone la necessita con
il cambiamento storico, che, passata I'epoca degli stati nazionali,
torna a porre il problema dell’interpretazione politica delle real-
ta comunitarie e geografiche. In questo senso, data l'esistenza
oggettiva di una 'ummah araba con una collocazione geografica

20 Si tratta di una visione nella quale confluiscono elementi della lettura
islamista contemporanea dell’identita arabo-islamica e delle dinamiche socio-
politiche, e un populismo terzo-mondista fondato su categorie economiciste.

21 Per una critica al concetto di harwalab, che esprime questa corsa priva
di razionalitd politica prima ancora che culturale, si rimanda ad As-SAFIR
TAHIR SHASH, Al-muwajahah wa s-salam fi sh-sharq al-’awsat, Cairo, Dar Ash-
Shuriig, 1995.
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sufficientemente definita, e data altresi I'esistenza di un legame
fra arabita ed Islam che & precedente al modello interpretativo
dello stato nazionale, si ripresenta l'interrogativo di quale nuovo
modello (con i relativi meccanismi istituzionali) sia pit adatto ad
interpretare la realta della ‘wmmab nel mondo contemporaneo.

La proposta di Tuwayni consiste in una visione del naziona-
lismo arabo come «forza sostanziale (“quwwah kiyaniyyah”), e
non soltanto come interpretazione scientifica della realta stori-
ca», ovvero come idée-force, la cui natura consiste in un intrin-
seco dinamismo e in una capacita di farsi motore degli avveni-
menti?.

Si tratta di un nazionalismo che Tuwayni definisce «teleolo-
gico», ovvero fedele ad un progetto concreto e realizzabile, fon-
dato sulla cooperazione per lo sviluppo (inteso perd primaria-
mente come sviluppo della persona umana e della maturita so-
ciale) e capace di interpretare in maniera dinamica e non vinco-
lante i condizionamenti incrociati della storia e della geografia.

Si cerca cosi di coniugare I'appello al pragmatismo (e signi-
ficativo in questo senso & linvito a guardare al modello giappo-
nese nel secondo dopoguerra) con la maturazione di una co-
scienza culturale che sia in grado di risalire alle radici della
propria storia e di non lasciarsi condizionare dal passato come
da una gabbia di glorie perdute, nella convinzione che «la storia
& la liberta, & il regno dei liberi. Non ci sono linee rosse nella
storia.»

A pochi anni di distanza, I'appello di Tuwayni appare tutta-
via contraddetto dal corso degli avvenimenti, che non ha visto
realizzarsi I'auspicato riavvicinamento dei regimi arabi alla popo-
lazione, e nel quale il pragmatismo politico sembrerebbe anzi
avere indotto i governanti a scelte contrarie agli interessi ed al
volere della "ummab®.

Se la direzione assunta dal processo di pacificazione (verso
una completa normalizzazione) contraddice la proposta di aper-
tura pragmatica dellidentitd nazionale alla modernita, sostenuta

22 GuassAN TUWAYNI, Qird’'ah thaniyah fi l-qawmiyyab al-‘arabiyyab, Bei-
rut, Dar al-Nahar i n-Nashr, 1991.

2 Vale la pena osservare che in realtd non si tratta tanto di sapere cosa
voglia la “ummah, che si trova per ragioni politiche in una situazione nella
quale ha gravi difficoltd ad acquisire una conoscenza dei fatti che sarebbe la
necessaria premessa alla definizione di obbiettivi e modalita di azione. Si
tratta quindi pitt che altro (anche se non esclusivamente) di cid che la 'um-
mah in quanto tale dovrebbe volere.
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fra gli altri da Tuwayni, essa contraddice ancor piu le tesi dei
fautori di un chiuso attaccamento all’arabismo come cultura non
soltanto radicata ma anche proiettata nel passato e tesa in gene-
re a sottolineare la propria identita islamica piuttosto che a
valorizzare la dimensione «composita» alla quale alludeva Ado-
nis*,

I fautori di questa linea di opposizione al processo di norma-
lizzazione sono soprattutto coloro che adottano il discorso co-
siddetto islamista o nazionalista-islamico, oppure appartengono
ad un establishment culturale fortemente istituzionalizzato e vi-
cino al potere.

E il caso dell'Unione degli Scrittori Arabi di Damasco, pro-
tagonista come si ¢ accennato di una polemica che ha coinvolto
il mondo della cultura araba in seguito all’espulsione del poeta
Adonis, decisa alcuni mesi dopo la sua partecipazione all’incon-
tro organizzato a Grenada dallUNESCO con la presenza di
letterati israeliani (nonché di Arafat), e giustificata da ‘Ali ‘Aqa-
lah ‘Arsan, presidente dell’organismo siriano, come punizione per
il tradimento dei principi sanciti dalla Carta degli Intellettuali
Arabi, stabilita ad Amman nel 1993, nonché degli stessi ordina-
menti dell'Unione, secondo i quali «cessa di essere membro chi
va contro gli obbiettivi dell’'Unione, inclusa la lotta contro il
nemico sionista, il rifiuto di stabilire rapporti con esso e 'oppo-
sizione a coloro che incontrino dei sionisti o promuovano la
loro letteratura»®.

L’avvenimento rientrava nell’ambito di una serie di iniziative,
consistenti per lo piu nell’invito a visitare Israele rivolto a vari
letterati e cineasti arabi, promosse in particolare dopo la firma
dell’accordo di Oslo per facilitare la realizzazione della suddetta
visione israeliana della normalizzazione dell’area.

Fra queste iniziative, che hanno visto puntualmente i vari
organismi associativi ed istituzionali dei settori interessati disso-
ciarsi dalle decisioni di coloro che hanno accolto I'invito di Tel
Aviv, ha avuto un’eco particolare la visita compiuta dal dramma-
turgo egiziano ‘All Salim allo scopo di «conoscere Israele cosi
come esso ¢ In realtd, per potere eventualmente rivedere la pro-

2* Interessante in proposito la tesi di Tuwayni secondo la quale solo il
Libano, forte di una dolorosa esperienza storica, sarebbe in grado di salvare
Parabita dalla gabbia del passato, riuscendo a valorizzare fra le componenti
dell’identita araba quelle che permettono di conciliare elementi altrimenti
conflittuali quali 'appartenenza religiosa, o le sovrapposizioni geografiche.

25 Cfr. un’intervista su «Al-Wasat», n. 160, 20 febbraio 1995.
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pria posizione nei suoi confronti in base a quanto vedevano i
suoi occhi, e stabilire quindi se continuare a boicottarlo o rite-
nere che a cid non vi fossero pin giustificazioni»®.

Le numerose critiche rivolte da piu parti ad ‘Ali Salim dopo
la pubblicazione di un suo libro relativo al viaggio in Israele
sottolineavano 'inconsistenza delle motivazioni da lui addotte a
propria giustificazione, dato che la scelta di visitare il paese
costituiva gia di per sé una presa di posizione equivalente in
pratica al riconoscimento di Israele come «vicino» politico e
culturale.

L’iniziativa del drammaturgo egiziano tuttavia sembra avere
suscitato tanto clamore nel mondo arabo pit che altro per il suo
netto contrapporsi alla posizione assunta dalla grande maggio-
ranza degli intellettuali egiziani ed arabi fin dai tempi di Camp
David (con alcune particolari eccezioni sulle quali anche oggi
molti invitano all’autocritica: si veda il caso di Naguib Mahfuz)?'.

Come osserva Hani Raslan, infatti, la scelta di Salim, cosi
come quelle di altri che hanno visitato Israele su invito delle
autorita di Tel Aviv, non & stata accompagnata dalla proposta di
un discorso di apertura o di dialogo, nel quale si inserissero
coerentemente l'idea dell’avvicinamento all’altro e la riformula-
zione dei concetti che ne definiscono il ruolo nell'immaginario
arabo®,

Secondo lo studioso egiziano idea sulla quale si fonda la
posizione dei fautori della normalizzazione non va oltre I'assunto
che i grandi cambiamenti nella realta internazionale impongono
di fare i conti con una nuova realtd anche a livello regionale,
tanto pitt che il fallimento dei regimi arabi nel realizzare le loro
promesse storiche (in particolare, ma non soltanto, riguardo al
conflitto arabo-israeliano) rende necessario dimostrare ora reali-
smo e pragmatismo. Chi critica questo tipo di orientamento,
d’altra parte, lo ritiene generico e fondamentalmente astratto,
basato su concetti nebulosi quali quello di «villaggio globale»,
assolutamente incapaci di rendere conto della realta dei conflitti
come determinanti dell’evoluzione storica.

26 Cit. in HANT RASLAN, op. cit.

27 Alcune opere del premio Nobel per la letteratura egiziano (fra le quali
la famosa Trilogia e Al-Harafish) furono bandite a causa della sua posizione
in merito agli accordi di Camp David.

2 A questo proposito Raslan commenta che le modalita stesse di organiz-
zazione delle visite da parte degli ospiti israeliani erano tali da non lasciare
spazio all’apertura di un dialogo, e da sfruttare invece il valore simbolico e
celebrativo delle iniziative.

163



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 1996

Costoro ritengono cioé che

tale visione, fondata sulla negazione della differenza, del conflitto e del-
I'ineguaglianza, nasce dalla mancanza di consapevolezza del fatto che
questo mondo nuovo del quale si annuncia 'avvento non & altro che un
grande mercato per le merci e per i soggetti in competizione, che consa-
cra il principio della forza e non da alcuno spazio a concetti come la
fratellanza e la giustizia®.

Torna ad emergere in questa prospettiva quello che & stato
definito il versante «esterno» del dibattito sulla normalizzazione,
ovvero il discorso sul potere e sulla sudditanza, o, in altri ter-
mini, il discorso sul tarki‘, da intendersi anche come rifiuto da
parte israeliana di apertura al dialogo. Nella visione araba, cioé,
accettare un avvicinamento alla cultura israeliana significherebbe
dover cercare di capire le necessita e la sensibilita dell’altro,
senza perd che in questo processo vi sia reciprocitd, poiché si
ritiene che l'atteggiamento dominante in Israele sia assolutamen-
te refrattario ad una messa in discussione seppure parziale dei
concetti e dell'immaginario relativo al «progetto sionista».

Di fronte ad una simile valutazione della situazione, & com-
prensibile che l'elaborazione di un pensiero dell’apertura sia
percepita come un rischio, se non come un vero e proprio tra-
dimento, e che di conseguenza anche coloro che raccolgono gli
inviti israeliani abbiano poi grandi difficolta a difendere le loro
scelte, e preferiscano generalmente astenersi dal motivarle o
commentarle (riducendole peraltro in questo modo ad esperien-
ze puramente individuali, compiute a titolo personale).

Ne deriva comunque una certa mancanza di quadri di riferi-
mento concettuali utili per valutare in maniera oggettiva e coe-
rente il processo in corso e soprattutto per prendervi parte.

Ne é testimonianza quanto & avvenuto nella Lega degli Scrit-
tori Giordani, riunitasi in assemblea generale all’inizio del 1995
proprio sul tema della normalizzazione culturale con Israele.

La proposta da parte di alcuni membri della Lega di invitare
ad Amman il palestinese Hashim al-Muhamid, membro di Ha-
dash (Al-Harakah ad-Dimiigratiyyah lis-Salam wa [-Musawabh),
nonché della Knesset, e ritenuto un difensore dei diritti arabi e
palestinesi, ha infatti sollevato polemiche e lacerazioni, fino a
provocare le dimissioni del suo presidente, Mu’nis Ar-Razzaz,
oppostosi all'iniziativa sulla base di una prassi abitualmente con-

29 HANI RASLAN, op. cit.
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traria ai contatti con i palestinesi che cooperano con istituzioni
israeliane.
All'indomani delle sue dimissioni, Ar-Razzaz commentava:

Non avrei potuto essere pill sorpreso nel constatare che i pitt accesi
oppositori della normalizzazione all'interno dell’organismo direttivo insi-
stevano perché Muhamid venisse invitato. In mezzo ad un tale disordine
non potevo avere pit alcun ruolo®.

La prassi cristallizzata in quasi mezzo secolo mostrava quindi
di non essere piu valida di fronte al presentarsi di eventualita
fino ad ora semplicemente escluse come impossibili o almeno
irrealistiche, e rispetto alle quali di conseguenza il mondo della
cultura araba si trova carente di strumenti non solo interpreta-
tivi ma anche operativi (ed & cido che, in termini pit immediati,
crea questi fenomeni di paralisi istituzionale e questa grande
dispersione di energie culturali ed intellettuali).

Proprio nella consapevolezza della necessita di una riflessione
sull’insieme dei problemi connessi alla normalizzazione, e pren-
dendo spunto dall’avvenimento sopra menzionato dell’espulsione
di Adonis dall’'Unione degli Scrittori Arabi di Damasco, nel feb-
braio del 1995 il settimanale saudita A-Wasat invitava i letterati
e gli intellettuali arabi ad intervenire in merito a come dovesse
essere valutato ed eventualmente affrontato il processo di nor-
malizzazione culturale con Israele, del quale Adonis era accusato
di essersi fatto pubblicamente sostenitore’’.

Dei numerosi autori i cui commenti venivano riportati dal
settimanale, la quasi totalita risultava contraria alla decisione
dell’'Unione damascena, e al tempo stesso si pronunciava contro
la normalizzazione culturale, cogliendo P'occasione per spezzare
una lancia a favore dellinstaurazione di un libero dibattito intel-
lettuale sui grandi temi del futuro del mondo arabo.

Qualcuno si dichiarava apertamente a favore del pluralismo,
come Sa‘d ’Allah Wannus, che scriveva:

...malgrado tutte le sconfitte che abbiamo continuato a subire, noi conti-
nuiamo ad avere in ambito culturale lo stesso atteggiamento di un appa-
rato di sicurezza che divide le persone in patrioti e traditori (...). L'intel-
lettuale deve davvero cercare sempre, malgrado tutte le pressioni e le
frustrazioni, di adempiere al suo ruolo di guida e di voce imparziale nel

30 «Al-Wasat», n. 163, 13 marzo 1995
31 «Al-Wasat», no. 160 e 161, 20 e 27 febbraio 1995. 1 riferimenti suc-

cessivi sono a queste fonti.
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suo momento storico e nel suo contesto sociale. Ma affinché cid avvenga
dobbiamo imparare a rispettare le nostre differenze e ad essere democra-
tici nei confronti di noi stessi e degli altri. Dobbiamo avere la liberta che
ci consenta di affrontare i nostri problemi con la necessaria profondita,
con coraggio e generositd morale...

Con toni analoghi si esprimeva anche il critico e romanziere
siriano Nabil Sulayman, autore fra I'altro di un articolo pubbli-
cato nel novembre 1994 su Al-Hurriyah in seguito ad un collo-
quio con lo stesso Adonis, svoltosi alla presenza di vari altri
letterati, fra i quali Muhammad al-Baridi, Kamal Balatah, Bashir

Al-Qamari ed altri*®.
Sulayman scriveva:

Anche se apprezzo la posizione dell’'Unione e quella dell’'Unione Gene-
rale dei Letterati Arabi riguardo al conflitto arabo-israeliano e la loro
opposizione a questa pace israelo-americana alla quale si inchinano le
capitali arabe ed i pia eminenti uomini di governo ed intellettuali, al
tempo stesso non sono dalla parte di coloro che hanno deciso I'espulsio-
ne di Adonis. (...) Io mi oppongo all’espulsione sulla base della convin-
zione che la via migliore verso la normalizzazione sia il «tarki» (il co-
stringere ad inchinarsi). Questo & precisamente cid che establishment di
governo arabo ha continuato a fare, fino a produrre la situazione attuale
€ questa pace/resa presente e prossima. Il «tarki», in quanto negazione
della differenza, del dialogo, del pluralismo e del laicismo, non & soltanto
una caratteristica di questo establishment, ma predomina anche fra coloro
che ad esso si oppongono, sia a livello individuale che istituzionale, e
forse proprio in questo si cela una delle principali ragioni della debolezza
dell’opposizione alla normalizzazione.

Anche secondo il poeta Muhammad Al-‘Ashari, presidente
dell’'Unione degli Scrittori del Marocco,

cid che importa & fondamentalmente difendere 'idea dell’opposizione alla
normalizzazione, la quale & un’idea giusta e necessaria, che in questo
momento ha assoluta prioritd. Ma niente danneggia la validita di que-
st’idea quanto lipocrisia degli intellettuali di potere e le loro reazioni
contraddittorie, che plaudono ai regimi ed alzano le spade contro gli
innovatori... Infatti 'opposizione alla normalizzazione culturale, in quanto
difesa dei diritti palestinesi, non verra attuata con efficacia ed intelligenza
dai funzionari della politica, bensi dagli autentici innovatori, capaci di
influire sul loro terreno culturale e sugli atteggiamenti assunti dalle altre
culture, senza arroganza o presunzione.

32 NABIL SULAYMAN, ’As’ilat as-salam ‘ald th-thagafab, «Al-Hurriyah», 6
novembre 1994,
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D’altro canto, se ‘Ali ‘Agalah ‘Arsan dichiarava:

Noi resteremo fermi sulle nostre posizioni, rifiutando la normalizzazio-
ne con il nemico sionista, anche qualora tutti i paesi arabi dovessero
riconoscere Isracle e normalizzare i loro rapporti con esso. Dalla torre
della cultura andremo incontro alla nostra «’'ummah» e alle nostre gene-
razioni, incitando a preservare i principi immutabili e la_morale della
«ummahy stessa, e ad attenersi saldamente ai suoi diritti ¢ alla sua dignita,

intellettuale siriano Antin Al-Muqgaddasi richiamava al reali-
smo, ribattendo: «Se i mezzi non sono commisurati agli scopi,
allora si tratta di puro e semplice donchisciottismo!»

Complessivamente dunque il dibattito non andava oltre i due
nuclei problematici evidenziati all’inizio di questo testo.

Da un lato nessuno osava proporsi come qualcosa di diverso
dalla voce autentica della ’ummah, privata dei propri diritti e
dunque della sua stessa dignita culturale, dall’altro il problema
dei rapporti con il politico-potere era affrontato a partire dalla
consapevolezza che un insieme di attori istituzionali delegittimati
rispetto ai valori dell’‘aribab prendeva comunque altrove, lonta-
no dalle strade arabe, le decisioni destinate ad influire irrimedia-
bilmente sulla vita culturale.

Di qui linsistenza quasi ossessiva sulla necessita di dialogo,
di liberta di critica, e soprattutto I'invito a non lasciarsi distrarre
da polemiche marginali mentre i giochi veramente importanti si
svolgevano sul campo della politica (significativo a questo pro-
posito I'appello di Gamal al-Ghitani a ricordare I'esperienza di
Naguib Mahtuz).

Restavano sostanzialmente trascurate in questo dibattito le
prospettive aperte da Adonis, il cui messaggio singolare veniva
solo in parte raccolto da Wannus.

Il testo dellintervento del poeta siriano alla conferenza di
Grenada supera infatti gli ambiti di riflessione individuati dagli
altri scrittori, per mostrare un possibile percorso teorico di av-
vicinamento al dialogo fra le culture, radicato da una parte nella
grande tradizione arabo-islamica, e dall’altra in una concezione
dinamica ed aperta dell’evoluzione culturale in genere.

Non si tratta di un discorso nuovo all'interno della poetica di
Adonis, la cui esperienza letteraria ed intellettuale si & formata
sulla ricerca delle implicazioni dell’assunto che Dalterita costitu-
isce parte integrante e necessaria della soggettivita.

Emblematica in proposito & l'affermazione seguente:
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..Per me l'io senza l'altro non & nulla. L’altro fa parte dell’identita del-
Iio. E anche per questa ragione che i fondamentalisti criticano il mio
lavoro, perché per me 'altro da sé & un’entitd essenziale, mentre per i
fondamentalisti P'altro & il nemico®.

Su simili basi, e nella convinzione che la cultura e la societa
arabe siano originariamente aperte al confronto e alla modernita,
Adonis ha elaborato una poetica dell’incontro fra Oriente ed
Occidente che si esprime attraverso coordinate mediorientali e
al contempo mediterranee, e sceglie fra i tanti modi possibili di
rapportarsi alla propria storia culturale un approccio che ne
privilegia la dimensione «composita» (la quale sola gli appare
generatrice di un’identita autentica e vitale)’.

Come appare evidente dal testo riportato, Adonis non invoca
laccettazione di un Israele «straniero», rappresentante impene-
trabile di una cultura estranea e chiusa tanto al rispetto che alle
contaminazioni.

Egli lancia in realta un messaggio assai diverso: la normaliz-
zazione non & concretamente possibile fra I'Israele e il mondo
arabo di oggi.

Il pessimismo politico ed intellettuale del poeta siriano, riba-
dito in pill occasioni, non scorge in effetti alcuna prospettiva di
incontro pacifico fra le due esperienze culturali, I'una formatasi
sulla chiusura alla differenza (ovvero sul culto geloso della pro-
pria differenza/unicita), e 1'altra ormai da secoli distante da una
tradizione di ricchezza e molteplicita che pure ancora fa parte
del suo patrimonio non solo ideale.

Per quanto riguarda il mondo arabo, in effetti, il discorso
proposto da Adonis sembra avere poco riscontro fra gli intellet-
tuali, eccettuati forse alcuni casi di letterati distanti dalla politica
ed inclini piuttosto a scelte individualistiche ed elitarie®.

¥ Cfr. Metafore radicali, intervista rilasciata dal poeta siriano a Fabio
Gambaro sul mensile letterario «Linea d’ombra», n. 76, novembre 1992,

>4 Per il particolare concetto di modernita di Adonis, si veda il suo lavo-
ro Introduzione alla poetica araba, Genova, Marietti, 1994.

35 Costituiva ad esempio un caso particolare (anche se non unico) il grup-
po Tammuz, del quale in gioventi fecero parte lo stesso Adonis ed altri della
sua generazione, come il libanese Khalil S. Hawi e Piracheno Shakir al-Say-
yab. Tammuz, equivalente semitico di Adone (Adonis), divinitad della rinascita
della vegetazione e della risurrezione, simboleggiava la volonta di rivisitare i
miti dell’oriente mediterraneo interpretati come archetipi dell’inconscio col-
lettivo. Al centro della tradizione mediterranea si collocava I'epopea di Ulis-
se-Sindbad-Gilgamesh, immagine archetipica della ricerca della conoscenza
come essenza della realtd umana, e modello da riscoprire per una cultura
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Poco accessibile alle masse e difficilmente conciliabile con
I'immaginario sul quale si & formata la coscienza politica delle
nuove comunita statuali sembra infatti una visione nella quale
cid che di pericoloso ed alienante si cela dietro la parola d’or-
dine del «mediorientalismo» viene rovesciato nell'immagine di
un Medio Oriente/Mediterraneo culla di grandi tradizioni, luogo
percorso da correnti fecondatrici e al contempo feconde, dove
«arabismo» diviene un concetto dinamico, un’zdée force nel sen-
so proposto da Ghassan Tuwayni.

In questa prospettiva, non sarebbe pit Israele a dovere nor-
malizzare 1 propri rapporti con il mondo arabo (come sostengo-
no coloro che esigono semplicemente che esso abbandoni i pro-
pri presupposti culturali), né il mondo arabo a dover normaliz-
zare i propri rapporti con Israele (come vorrebbero, secondo gli
arabi, i fautori del «progetto sionista»).

La vera normalizzazione dovrebbe infatti passare innanzitutto
per la ricerca della propria identita «mediorientale»: una «nor-
malizzazione» (e questa volta proprio nel senso etimologico del-
larabo tatbi‘) con le proprie radici storiche e vitali, senza la
quale non sarebbe piti possibile pensare né un mondo arabo, né
un autentico «Medio Oriente».

araba che si voleva protesa a superare la chiusura di secoli per restaurare la
liberta dello spirito e ristabilire il suo profondo legame con la civilta orien-
tale mediterranea, della quale essa era ritenuta solo una parziale manifestazio-

ne.
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SULLA STORIA PRE- E ANTI-SOVIETICA DEL CAUCASO
(Qualche documento dell’TOS dall’archivio di C. Huysmans)*

L’attivita politica e culturale di Camille Huysmans, segretario
dell'Internationale Ouvriere et Socialiste (10S), € troppo nota per
accennarne, anche brevemente, in una notarella come quella che
segue!. Di sicuro, quando il trentaquattrenne socialista fiammingo
assunse la sua carica, non trovo traccia di alcuna conseguenza
della decisione presa cinque anni prima dal Congresso di Parigi di
dotarsi non solo di struttura organizzativa, ma anche, all'interno
di questa, di un archivio degno di tale nome. Filologo di forma-
zione, umanista per vocazione, pubblicista per temperamento,
poliglotta versatile con propensione spiccata per 'organizzazione,
ma soprattutto uomo di cultura e militante dinamico®, Huysmans
dovette provare non poco imbarazzo nell’ereditare un Segretariato
ridotto a poco meno di una casella postale’. Di qui il suo impe-
gno fortissimo a risalire la china, dando anche al Segretariato
quella struttura di documentazione necessaria allo svolgimento del
suo lavoro politico. Raccolta di rapporti e corrispondenza, dun-
que, da lui sollecitati ai Segretariati Nazionali, che gia nel 1906

* Si ringrazia il Dr. David Bidussa, Direttore della Biblioteca della Fonda-
zione Feltrinelli - Milano -, per aver segnalato la giacenza del fondo e permesso
la consultazione.

! Camille Huysmans, divenuto segretario nel febbraio del 1905, sara per
lunghi anni uno degli esponenti determinanti nella storia dell'TOS. Nell’ingen-
tissima bibliografia relativa all'Internazionale egli trova collocazione per gli
aspetti politici come e ancor pitt per quelli organizzativi. Cfr. i fondamentali G.
Hauver, La Deuxiéme Internationale, 1988-1914, Paris, 1964; A. DONNEUR,
Histoire de ['Union des Partis Socialistes pour UAction Internationale (1920-1923),
Tesi di Dottorato all’Universitd di Ginevra n. 185, Sudbury, Ontario, 1967; E.
CorLorTl {a cura di), L'internazionale socialista tra le due guerre, Milano,
1985.

2 G. Havrt, op. cit., p. 51.

3 Ip., Ibid.
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definiva interessanti e voleva mettere in un circuito piu vasto di
quello dei vertici internazionali, rendendoli strumento di cono-
scenza e di lotta®,

Nonostante le buone intenzioni, Huysmans non riusci né a
raccogliere e a risistemare i documenti dispersi prima dell’inizio
del suo lavore’, né a tramandarci il suo archivio personale, fram-
mentario anche se prezioso, che fu distrutto da inondazione®.

Percio il fatto che una parte ben abbondante (forse la totalita)
dei materiali dell’archivio di Huysmans sia stata fotografata e che
se ne possa avere l'accesso non & del tutto insignificante. Si tratta
di alcuni faldoni conservati nella Biblioteca della Fondazione Fel-
trinelli inerenti a problemi europei, caucasici e asiatici.

In questa sede vogliamo dare rapido conto, in modo partico-
lare, di due faldoni’ con materiali sul Caucaso®.

La prima parte’ riguarda ’Armenia. Si tratta di sette documen-
ti, tutti tranne uno, fra il 1901 e 1902 — dunque di recuperi di
Huysman dai carteggi che trovo al suo insediamento. L’argomen-
to dei documenti é, in generale, la comunicazione politica o la
richiesta di sostegno'’.

41Ip., Ibid., p. 52 e ss.

5 1 ricercatori che si sono occupati della documentazione dello TOS, nono-
stante vi siano delle zone «concentrate» come quella dell’Ufficio Internazionale
del Lavoro (BIT), sanno bene come questa sia sparsa e lacunosa. Questo pud
spiegare anche la sua poca frequentazione da parte degli studiosi.

¢ Dopo che Haupt lo consultd agli inizi degli anni ’60.

7 Contrassegnati Turkestan 1 e Turkestan 2. In realta, i materiali riguardanti
il Turkestan sono in nettissima minoranza.

8 Tutti i documenti sono descritti de visu, errori inclusi. Quando mancano
di titolo vengono identificati attraverso il contenuto. Quando le firme sono di
difficile identificazione, i caratteri dubbi sono contrassegnati da un punto inter-
rogativo.

? Rinumerata, come le altre, a matita da chi scrive.

10 Raccolti in una cartella a parte da chi scrive, sono indirizzati al Bureau
Socialiste International (BS1): 1) Federazione Menscevica Armena (FMA) al BSI
Genéve 27.9.1901 (f. la redazione di «Droschak»); 2) FMA al BSI Genéve
18.10.1901 (f. la redazione di «Droschak»); 3) FMA al BSI Genéve 21.10.1901
(telegramma, f. la redazione di «Droschak»). Uno & un telegramma assoluta-
mente pin tardo: 4) FMA al BSI Genéve 1.8.1914 (telegramma, f. la redazione
di «Droschak»). I tre documenti restanti sono: 5) London, 22.11.1901: copia di
una circolare che il Comitato Centrale del Partito Rivoluzionario Armeno ha
indirizzato ai deputati della Camera francese. 6) Paris, 7.6.1902, Nota dell’as-
sociazione «Proarmenia» al BSI. 7) Bruxelles, 13.12.1901. Nota a: «Le Peuple»
(f. T?K?eleyan).

U Una cartella di documenti turkestani, probabilmente responsabili della
denominazione dei faldoni, raccoglie, invece, cinque traduzioni da periodici
datate tra il 1919 e il 1920, certamente di minor interesse: 1) M. TCHOKAEFE,
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Decisamente piu corposi, interessanti e coerenti i materiali
dedicati alla Georgia. Raggruppati in due cartelle, sommano 51
documenti tra il 1920 e il 1924. Ne diamo conto accennandone al
contenuto quando non indicato nel titolo o altrimenti richiesto.

La cartella GEORGIA PRIMO comprende 25 pezzi:

1) La questione Géorgienne, (21t.).
Tratta dello scontro boscevico-socialista, allude alla non
identita di opinioni fra Lenin e i bolscevichi georgiani. V.
Ulianov viene dichiarato associato alle proteste dei suoi
amici caucasicl.

2) Matériaux concernant [sic!] certaines questions de la vie du
district de S?Sc?enaki, con testo a fronte georgiano-francese.
3) Mandat, Union communiste russe de la jeunesse, Comité Ré-

gional du Caucase, 21 juin 1920, (2ff.).

E una traduzione da testo persiano in due fogli compren-
denti una lettera (£.1) e due telegrammi (£.2) a proposito di
trasporti di denaro’.

4) Appel des socialistes des peuples montagnards du Caucase du
Nord i la délégation socialiste en Géorgie, (1920), (8ff), a
firma Axhmed Kalikoff e Hai’"dar Bammate.

5) A monsieur le President de la Délégation socialiste de I'Eu-
rope, (nota a mano: originale si trova presso la delegazione
socialista inglese), (1921?), (2ff.).

Tratta della repressione bolscevica in Azerbaidjan e delle
insurrezioni nei distretti di Gandja, Zokataly, Karabakh.

6) Résolution du II Congrés des Citoyens Russes en Transcau-
casie sur le moment politique actuel, (1921?), (2ft).

7/8) Revue sommaire de la situation des coopératives Géorgien-

Le Turkestan et la Révolution [in due parti], in «Na Roubejé» 1, 18.11.1919 e
2, 25.11.1919, inizio rivoluzione [1] e realizzazione del principio di autodeci-
sione nazionale [2]; 2) M. TcHORAEFF, Quand donc arrivera le vrai jour?, in
«Na Roubejé» 5, 21.12.1919; 3) M. TCHOKAEFF, Le communisme sous le turban,
in «Na Roubejé» 6, 15.1.1920; 4) KnasciMpJaN, Aw Turkestan soviétiste, «Volnij
Goretz», n.46 del 26.7.1920 e n.47 del 2.8.1920; 5) G. SAFAROFF, Au Turkestan
soviétiste, remarque de la Rédaction du Volnij Goretz, in «Volnij Goretz», n.45
19.7.1920.

12 L’importanza di queste transazioni in questo periodo, specialmente nel
Caucaso, & nota com’® noto il ruolo in esse svolto anche da personaggi impor-
tanti, come «Kamo» (Semion Arshakhovich Ter Petrossian, 1882-1922). La
collocazione del documento nel suo contesto potrebbe chiarirne qualche aspetto.
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12)

13)

14)

15)

16)

17)

18)
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nes, (1920?), (5tf.). In due copie.

Memoire sommaire des syndacats professionnels. Due copie,
battute dalla stessa macchina del 7/8), (1920?), (9ff.).
Fraction Social-democrate de ['Assemblée Constituente, (1920),
(2f)).

E una relazione con la suddivisione per provenienza e per
scolarita dei delegati socialdemocratici.

Memorandum sur les institutions provinciales territoriales,
(1920), (8ff.).

Si tratta di un rapporto dettagliato sui ruoli delle istituzioni
provinciali.

Le domaine de ['Etat et son industrie, (1920), (8ff.).

E un rapporto dettagliato sulle possibilita industriali della
Georgia, dalla forestazione alle ferrovie ecc..

Situation actuelle économique de la Géorgie et ses perspecti-
ves de son avenir, (1920), (8ff).

Nella quale si cerca di dare risposta a tre domande econo-
miche fondamentali: 1) la Georgia pud crearsi un bilancio
stabile? 2) In quale stato si trova I’economia georgiana? 3)
La Georgia puo realizzare un interscambio con lestero?
Questo e i due documenti precedenti per il formato e la
consistenza appartengono allo stesso contesto.

Les élections a ['Assemblée Constituente, (1919?), (4ff.).

E un rapporto. C’¢ un nous narrante che probabilmente
identifica il Partito Socialista Democratico georgiano (PSD).
Information de Pactivité legislative de I"Assemblée Constituen-
te du 12 mars 1919 au 16 aout 1920, (settembre 1920),
(5f£.).

Si tratta di atti esaminati dalle commissioni, sedute ecc.
Ministere du Travail, (1919), (2ff.).

Hlustranti la struttura e il funzionamento del Ministero.
La Justice en Géorgie, (1919?), (3ff.).

Hlustra il funzionamento della Corte di Giustizia in Geor-
gia.

La réforme agraire en Géorgie, (1919), (8ff.).

19/19a) De I'Armement de la Démocratie Géorgienne, (1920), (7ff.).

20)

In duplice copia, con lievissime differenze tra I'una e al-
tra.

E un rapporto dettagliato sulla condizione militare: modi di
reclutamento, consistenza, scopi ecc.

De larmée géorgienne, (1920), (5ff.).

Tratta della struttura dell’esercito fra il 1919-1920.
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21)  Déclaration officielle du [sic!] le traité conclu entre la Répu-
bligue Géorgienne et la Russie Soviétique 7-8 mai 1920,
(1920), (14ff).

Deve essere copia di una dichiarazione ufficiale del Partito.

22)  L’activité conspiratrice des communistes en Abkasie (Province
de la Géorgie), da «Borka», 25 settembre 1920, n. 217/772
(5ff.). '

E una descrizione minuziosa, con nomi e cognomi, delle
attivita bolsceviche in Georgia.

23/23a)1. Tzeretelli, Agression de la Russie de Soviets contre la
Géorgie. Lettre aux Partis Socialistes et Syndacats ouvriers,
(1921), (6ft.).

Sulle aggressioni e sul ruolo parallelo della Turchia.

24)  Ministére des Affaires Etrangéres, 28 maggio 1918 - maggio
1920, (1920), (8fF.).

E un resoconto delle attivita del Ministero che mostra gran-
de preoccupazione per gli assetti europei.

25/26) Lettere incomplete, sull’attivita economica (25) e sulle at-

tivita in genere della frazione menscevica (26) in seno alla
Costituente.
Questo primo lotto di documenti dimostra, quanto meno, il
notevole interesse attribuito alla Georgia dall’TOS a cavallo
fra il 719 e il ’20, l'alimentazione fresca delle notizie in
possesso dell’ Internazionale, I'attenzione ai problemi di so-
stentamento economico dei gruppi politici operanti in Ge-
orgia e, di conseguenza, nel Caucaso.

Di tenore diverso i documenti contenuti nella seconda cartella,
sia a causa della datazione (tranne i numeri datati 1920), sia a
causa dei contenuti. La cartella GEORGIA SECONDO contiene 10
pezzi, dei quali uno (35-bis) trasferito dalla cartella denominata
Turkestan 2. Mentre i documenti del 20 (e I'unico del 18, forse
pervenuto assieme agli altri) sono di carattere istituzionale e costi-
tuzionale, gli altri, posteriori, sono richieste di solidarieta politica.

Ne diamo conto mantenendo per comodita la numerazione

progressiva:

27)  Organisations ouvricres de Géorgie, @ Huysmans de Tserelels

[sic!], Paris, 21.2.1921.
E un telegramma che richiede di sostenere la causa delle

organizzazioni in questione.
28) Dijougueli, Valiko a Kuantaliani E. 7 agosto (1924) (9ff.),
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11 agosto (1924) (11ff.), [Djouguelil, Valiko au Comité
Central du Parti Menchéviste; 12 agosto 1924, (7tf.), Djou-
guels, Valiko @ tous les Camarades et aux Anciens Gardes
Populaires; 26 agosto 1924 (11ff.), Bureau a I'Etranger du
Comité Central du Parti Quvrier Social-Démocrate de Géor-
gie, Materiaux sur ['Insurrection en Géorgie, Paris, 24 Sep-
tembre 1924, (1f.).

Si tratta di un dossier composto di 32 fogli numerati piu
uno non numerato. Contiene lettere testimonianza del diri-
gente social-democratico di fronte al presidente georgiano
della Ceka e comunicati sulla insurrezione della Georgia.

Aux Missions Frangaise, Italienne, Anglaise et des Etats Unis
de I'Ameriqgue du Nord a Tiflis, s.d., (14ff).

E copia di un manoscritto disordinato nel quale 'organiz-
zazione dei contadini del «governo del Mar Nero» denun-
cia ai destinatari aggressioni e saccheggi.

Un appunto in un foglio del tutto illeggibile.

Assemblée Constituente de la Géorgie, Tiflis 26 Maggio
1918, (291f.).

Dichiarazione sull’atto di indipendenza della Repubblica Ge-
orgiana, contiene il testo della costituzione.

Commission Constitutionelle de I'Assemblée Constituante de
Géorgie, Projet de Constitution de la Républigue Géorgien-
ne, Tiflis 1920, (33 ff.).

Commission Constitutionnelle de I’Assemblée Constituante de
Géorgie. Rectifications du Projet de Constitution accepté par
la seconde assemblée du Parti social-démocrate des ouvriers
de Géorgie, Tiflis 1920, (8ff.).

Dai quali perd sembrano mancare alcune parti che un tem-
po dovevano appartenere allo stesso blocco.

Assemblée Constituante de Géorgie, Session I Séance 51,
Compte Rendu 15 septembre 1920, (20ff.).

E un resoconto della seduta n. 51, alla quale partecipa
anche Huysmans. Si di relazione dei discorsi degli espo-
nenti dei vari partiti in presenza del Pres. del Consiglio
Giordania.

2-eme Conférence du Parti social-démocrate, Resolutions con-
cernant le Projet de la Constitution, (1920), (4ff.). Due co-
pie

35 bis) Th. Papadopoulo, La Fraction Sociale Démocratiqgue du

Conseil Nationale Héllenique de la Géorgie, Aux membres
de la délégation sociale de ['Europe, Batoum, 25.9.1920, (1ff.).
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La cartella GEORGIA TERZO contiene invece 16 pezzi, in gran
parte corrispondenza indirizzata a Huysmans o di Huysmans stes-
so. Vanno dal 1920 al 1924 con particolare preponderenza degli
anni tra il '20 e il 22.

36) Huysmans a Brantig, Hotel Russie, Genéve. Testo dattilo-
scritto pilt minuta a mano (1920), (1f.).

A nome della delegazione di ritorno dalla Georgia, insiste
per il riconoscimento immediato della Repubblica Georgia-
na.

37) Stauning a Huysmans, Copenhagen, 5.3.1921. E un tele-
gramma che comunica di aver inviato il 3.3. un telegramma
a Tseretelli in cui I'TOS si unisce alle proteste per P’attacco
sovietico alla Georgia. .

38) W1 Waytinsky [a ignoto, forse Huysmans], (1f). E una
lettera del 28.10.1920, che rassicura sull’avvenuta spedizio-
ne di diapositive e foto scattate presumibilmente durante il
viaggio in Georgia.

39)  Chavichvili a Huysmans, lettera del 30.11.1920, (1f.). Cha-
vichvili sollecita a Huysmans un intervento per l’ammissio-
ne della Georgia alla Societa delle Nazioni.

40) BSI a ignoto. Lettera del 24 febbraio 1921, (1f). Nella
quale si conferma un telegramma del 21 e si prega di pro-
testare energicamente per I'invasione bolscevica della Geor-
gia.

41) Lettera senza mittente a Louis de Brouckere, del 22.12.1920,
(1f.). Nella quale si fa sapere che i Georgiani gradirebero
fosse pubblicato il rapporto della Delegazione che ha visi-
tato la Georgia.

42) Lettera senza mittente a Vandervelde, 3.12.1920, (2ff.).
Nella quale si acclude la copia di una lettera [di Chavichvi-
ly, datata 30.11.1920] e si chiede se & possibile inviare un
telegramma il mattino del sabato successivo.

43/43a/43b) Délegation de la République Géorgienne, Paris, Tse-
retelli. Lettere dell’11.12.1920, 18.12.1920, 25.2.1921 a Huy-
smans (1 f. ciascuna). Nella n. 43 si chiede se la delegazio-
ne ha fatto la relazione, nella 43a si lamenta per non esse-
ere stati difesi, nella 43b si vanta qualche successo sul pia-
no militare.

44)  Comité Central du Parti Social-Démocrate de Géorgie a Van-
dervelde, Debrauchere e Huysmans, lettera del 10.3.1922,
(1f.). Contiene ringraziamenti abbastanza formali.
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45)  La question Géorgienne, s.d. e sl., (1f.). Contiene riflessioni
di un componente belga dell'Internazionale Socialista sulla
Georgia.

46)  Reply of the revolutionary Committee and Comunist Party
Executive of Georgia to the proposal of the Executive Com-
mittee of the Second International, s.d,. e sl. (3ff.). Firmato
dal Segretario Krakhelashvili, per il Comitato Rivoluziona-
rio e il Comitato Centrale del Partito Comunista Georgia-
no. I delegati della II internazionale (MacDonald, Vander-
velde, Renaudel, Debrouckere, Kautski) sono definiti «the
undisguised emissaries of capitalism and imperialism»
(1924?).

47) Bureau a DI'Etranger du Parti Socialdémocrate ouvrier de
Géorgie, La verité et la Mensonge sur le Soulevément de la
Géorgie, Paris, 16.10.1924, (7ff.). Si tratta delle risposte alle
affermazioni bolsceviche.

48) En Géorgie, les ouvriers géorgiens se soulévent contre les
bolchéviks, s.d. e s.l. (1924?) (2ff.).

49)  Manoscritto sul rapporto tra bolsceviki e georgiani, Tiflis.
15.9.1920, (4ff.). Le due copie contenute, diverse tra loro,
sembrano in parte integrarsi.

Si lamenta il mancato interessamento delle delegazioni di
Tiflis, dunque si data dopo la lettera di sollecitazione (vedi
sopra).

50) République Géorgienne, Représentation Diplomatique, Pa-
ris, 24.1.1921, La Géorgie et la Russie des soviets, (4ff.). In
particolare si criticano le posizioni di Litvinov.

51) Légation de Géorgie a Huysman, lettera del 22.4.1922, (1f.)
a firma Waytinsky.

Questi documenti dell’archivio di Huysmans potranno esser
studiati, all'interno del loro contesto, per una storia della Georgia
e del Caucaso che tenga conto non solo di chi vinse ma anche di
chi fu sconfitto. Una loro prima lettura, inoltre, suggerisce la fe-
condita di un approccio alla storia di quella che con allusione
furtiva fu chiamata la «II e 1/2 Internazionale»” non totalmente
riversata sulle sue conseguenze globali, o russe o centroeuropee o
mediterranee, ma attenta anche ai suoi snodi caucasici. Infine,
anche da questi pochi documenti si ricava l'impressione che la
ricerca sui luoghi e i tempi politicamente forti'* delle nuove entita

1> A. DONNEUR, op. cit., p. 9.
14 Spesso, ma non sempre, drammatici.
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statuali, frutto del dissolvimento sovietico, non possa prescindere
da una considerazione estensiva del periodo in cui si venne a
strutturare la grande concentrazione comunista, delle attese di
allora e delle forze in gioco. Si tratta, in termini ancora piu generali,
di una direttrice storiografica ancora con poche ramificazioni alla
quale, forse, dovremmo dedicare qualche maggiore energia.
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Aldo Ferrari

GLI ARMENI E LA SPEDIZIONE PERSIANA
DI PIETRO IL GRANDE (1722-23)

La spedizione persiana di Pietro il Grande degli anni 1722-
23, effimera se consideriamo la pochezza dei suoi risultati pra-
tici, & invece un momento importante nella storia moderna della
Subcaucasia’. E questo perché da un lato segna il primo inter-
vento diretto della Russia — come terzo incomodo — nella seco-
lare contesa turco-persiana per il controllo della regione, dall’al-
tro evidenzia sin dall’inizio quanto profondamente i suoi reali
interessi strategico-economici divergessero dalle aspirazioni delle
popolazioni cristiane locali, in primo luogo degli armeni.

Da un punto di vista armeno questo intervento russo rappre-
sentd infatti il primo esito — pur tanto deludente — di una lunga
fase di progetti di liberazione nazionale che possiamo definire
pre-moderni. Progetti pensati all'interno di uno schema che pre-
vedeva 'appoggio esterno di una o pitl potenze cristiane ad una
sollevazione interna promossa dalle tradizionali strutture domi-
nanti della societa armeno-orientale, vale a dire la chiesa e i
residui dell’aristocrazia nazionale. Per tutto il XVIII secolo que-
sta delusione non pregiudicd peraltro all’interno della societa
armeno-orientale il prevalente orientamento filorusso, che deve
tuttavia essere concretamente verificato al di 1a delle incrostazio-
ni storiografiche e ideologiche russo-armeno-sovietiche le quali
molto spesso, nella loro costante esaltazione del carattere pro-
gressivo della conquista russa rispetto al «dispotismo asiatico»
dei persiani, della «naturale amicizia russo-armena» e cosi via,
risultano infedeli alla realta storica delle relazioni interetniche in
Subcaucasia®.

! Espressione preferibile a quella di Transcaucasia, troppo marcatamente
segnata da una prospettiva russocentrica.
2 Molto utili a questo riguardo, pur se riferite ad un periodo posteriore,
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L’Armenia alla fine del XVII secolo

Dopo il lungo periodo di prostrazione conosciuto dal popolo
armeno nei secoli XV e XVI (estinzione di ogni autonoma sta-
tualita, spopolamento del territorio ancestrale devastato dalle
incessanti guerre tra turcomanni, curdi, turchi e persiani, an-
nientamento delle classi dirigenti indigene, profondo declino cul-
turale), nel corso del XVII secolo si osservano i primi segni di
una ripresa che nel secolo successivo conobbe una significativa
accelerazione’. Questa ripresa, economica in primo luogo, riguar-
do soprattutto le colonie armene che, diffuse dall’India alla
Francia, dalla Polonia all’Etiopia, riuscirono a controllare una
parte notevole del commercio internazionale dell’epoca, giungen-
do a costituire 'elemento pitt dinamico ed intraprendente di
strutture statali come gli imperi ottomano e safavide. Notevole
anche lo slancio culturale di queste comunita diasporiche che
tra l'altro cominciarono assai presto ad utilizzare la stampa.
Ricordiamo in particolare le colonie di Venezia, Livorno, Marsi-
glia, Amsterdam, Costantinopoli (sede del Patriarca che, nel si-
stema ottomano dei zzllet rappresentava dinanzi al sultano I'in-
tera popolazione armena), Nor Julay (in Persia, creata nei pressi
di Estahan da una comunita armena deportata dallo $ah safavide
‘Abbas il Grande ai primi del XVII secolo e rapidamente divenuta
un nodo fondamentale del commercio tra Oriente e Occidente).

1l territorio armeno della madrepatria, con la sua popolazione
essenzialmente contadina ed assoggettata al dominio feudale di
proprietari quasi sempre stranieri (vaste, pur se in diminuzione,
erano comunque anche le proprieta della chiesa) rimase in un
primo momento estraneo a questo processo di rinnovamento,
ma al tempo stesso conservo delle aree marginali caratterizzate
da una relativa autonomia politica, soprattutto nelle regioni set-
tentrionali di Arc’ax e Siwnik’ (corrispondenti grosso modo agli
attuali Larabal e Zangezur). Qui alcune famiglie dell’antica no-
bilta armena, sopravvissute alle invasioni mongole e turche, era-
no progressivamente riuscite a consolidarsi, sia pure ponendosi

le osservazioni preliminari di G.A. BournouTiaN, Eastern Armenia in the Last
Decades of Persian Rule (1807-1828), Malibu 1982, pp. 1-4. Per un’analisi pid
vasta di questa problematica si veda L. TiLLeT, The Great Friendship: Soviet
Historians on the Non-Russian nationalities, New Chapel 1969,

> Per un quadro generale della situazione armena di questo periodo si
veda soprattutto G. DEDEYAN (a cura di), Histoire des Arméniens, Tolosa
1982, pp. 341-375 (con ampia bibliografia).
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in un contesto di dipendenza dai potentati turcomanni prima,
dell’impero savafide poi, soprattutto dopo che questo riuscl —
nella prima meta del XVII secolo ~ ad espellere gli ottomani
dalle regioni subcaucasiche. I capi di questi piccoli principati
semi-indipendenti (i #zelik’) ebbero un ruolo assai importante
non solo nel difendere tenacemente il carattere armeno dei loro
territori, ma anche nell’ambito delle incessanti guerre tra otto-
mani e safavidi che sconvolsero la regione subcaucasica in que-
sto periodo™.

Oltre al consolidamento di questi caposaldi di una autonomia
politica limitata ma comunque significativa, nel corso del XVII
le regioni dell’Armenia storica manifestarono alcuni segni di ri-
sveglio culturale, soprattutto intorno ad Ejmiacin che dal 1441
era ritornata ad essere la sede del kat’otikos, cioé della suprema
autorita religiosa della nazione. Furono in particolare i kat’olikos
Movsés 111 (1629-32), P’ilippos I (1632-35) e Yakob IV (1655-
80) ad operare un energico sforzo di riforma religiosa e cultu-
rale (eliminazione degli abusi ecclesiali, riorganizzazione del cor-
so di studi monastici, partecipazione all’'opera di diffusione della
stampa armena), nonché di attivita politica.

Alle origini del movimento di liberazione armeno: Israyel Ori

Il punto di partenza del moderno movimento armeno di libe-
razione viene solitamente associato al consiglio segreto organiz-
zato a Ejmiacin nel 1677 dal kat’otikos Yakob IV. In realta sin
dal 1547 la chiesa armena aveva compiuto una serie di tentativi
— tutti egualmente sfortunati — volti a interessare le potenze
cristiane europee alle disgrazie del suo popolo. Anche questo
consiglio, al quale parteciparono 12 persone tra rappresentanti
del clero e dei melik’, pur decidendo in linea di principio di
stabilire un contatto con i principi georgiani di Kartli e K’axeti
che in quegli anni stavano lottando contro il dominio persiano
e di ottenere anche laiuto dello car’ russo, volle comunque
proseguire la fallimentare tradizione di inviare in Occidente una
missione, guidata dallo stesso kat’otikos, per chiedere al papa ed

4 Sui melik’ si vedano soprattutto, oltre al sempre prezioso testo di RAfFI
(Xamsayi melik’ut’ iwnners (1600-1827). Niwt'er Hayoc’ nor patmut’ean hamar,
Tiflis 1882, Erevan 1964), i recenti studi di R.H. HEWwsEN, The Meliks of
Eastern Armenia, in «Revue des Etudes Arméniens», I, 1972, n. 9, pp. 285-
329. 11, 1973-74, n. 10, pp. 282-300; TII, 1975-76, n. 12, pp. 219-243.
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ai sovrani europei un’azione comune volta a liberare gli armeni
dal dominio islamico’.

Una speranza ingenua, se vogliamo, concepibile solo in aree
culturalmente periferiche come quella subcaucasica, dove il fat-
tore rehgloso conservava un peso assai maggiore che nella sem-
pre piu laicizzata Europa. E che trascurava inoltre tanto i con-
creti interessi, commerciali in primo luogo, delle potenze euro-
pee quanto la persistente aspirazione della chiesa cattolica a
recuperare gli armeni all'unione con Roma. La speranza armena
in una crociata da parte degli stati europei era quindi destinata
ad andare delusa, ma la missione fu subito vanificata dalla morte,
nel 1680, del kat’otikos Yakob IV a Costantinopoli, dove la
delegazione si era recata per preparare i negoziati con la sede
pontificia. Tutti membri della delegazione rientrarono in patria
ad eccezione del ventenne Israyél Ori, che decise di proseguire
la missione per suo conto, divenendo cosi una figura leggendaria
della prima fase del movimento armeno di liberazione®.

In cerca di aiuto ed alleanze il giovane Ori giunse in italia,
poi in Francia, dove entrd nell’esercito reale, quindi a Diissel-
dorf. Qui lelettore di Baviera, Johann Wilhelm, accetto la coro-
na del futuro regno d’Armenia e mise Ori in contatto con varie
corti europee. Su suo consiglio, inoltre, Ori rientrd in Armenia
per illustrare ai compatrioti la sua azione, richiedere delle ade-
guate credenziali diplomatiche e raccogliere informazioni precise
sulle forze militari dei cristiani del Caucaso.

In patria Ori trovd una situazione particolarmente favorevole
ai suol progetti, soprattutto a causa del peggioramento della
condizione dei sudditi armeni nella sempre piu instabile Persia
safavide. La crisi di questo paese nella seconda meta del XVIII
secolo era dovuta principalmente alla riduzione dei commerci
con un’Europa che, grazie al suo progresso tecnologico, aveva
meno bisogno della seta persiana. La conseguente riduzione delle
entrate statali aveva provocato un aumento insostenibile della
pressione fiscale, soprattutto sui sudditi cristiani, che furono in
quegli anni sottoposti a vessazioni di ogni tipo, come del resto

5 Cfr. G.A. Ezov, Snofenija Petra Velikogo s armjanskim narodom, Pietro-
burgo 1898, documenti n. 2, 5, 6, 7, 8 e 44,

6 Sulla figura di Ori si vedano: A. JoHANNISSTAN, Israel Ory und die arme-
nische Befreiungsidee, Monaco 1913; Y. K'1WRTEAN, Israye! Ori, Venezia 1960,
A. EsseriaN, The Mission of Israel Ori for the Liberation of Armenia, in Recent
Studies in Modern Armenian History, Cambridge, Mass., 1972, pp. 1-10.
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avvenne anche a ebrei e zoroastriani’. Nel 1699 lo $§ah Hoseyn
triplico tra 'altro, sulla base di un apposito censimento, I'impo-
sta procapite sui cristiani adulti, pretendendola con tre anni
d’anticipo. Tale politica degli ultimi safavidi, che peraltro rap-
presentd un’eccezione pit che la norma, determind inevitabil-
mente una forte insoddisfazione tra la popolazione armena ed i
suoi capi, tanto laici quanto religiosi®. B

Alla luce di questa situazione, non fu quindi difficile per Ori
interessare al suo progetto di liberazione i melik’ dell’ Armenia
nord-orientale, nel corso di una riunione che ebbe luogo nel
1699 nel villaggio di Angelakot’. Non poté invece convincere i
kat’otikos Nahapet 1 di Ejmiacin e Siméon IV di Ganjasar’ a
riconoscere l'autorita del papa. Ottenne solo 'appoggio del var-
dapet Minas Tigranean, superiore del monastero di San Giaco-
mo presso Ganjasar con il quale, ritornato in Occidente, ebbe in
seguito udienza presso il papa Innocenzo XIIL. Ori si rivolse
quindi alle diverse corti europee, Firenze, Parigi e Vienna. Al di
la di generiche promesse, Israyél Ori e Minas vardapet non ot-
tennero nulla, anche perché dopo la conclusione del trattato di
pace di Karlowitz (1699) con I'impero ottomano, il gia limitato
interesse delle potenze europee aveva definitivamente abbando-
nato le questioni orientali per concentrarsi sulla guerra di suc-
cessione spagnola. I due emissari armeni decisero allora di rivol-
gersi a Mosca. Una decisione che avrebbe avuto importanti con-
seguenze sulla successiva storia armena, contribuendo a legarla
sempre piu strettamente ai destini della Russia.

Accompagnati da lettere di presentazione dell'imperatore Le-
opoldo e del principe di Baviera'’, Ori e Minas giunsero a Mosca
nel 1701. Qui consegnarono a Pietro anche una «Supplica» dei
melil’, in cui si chiedeva al sovrano russo di liberare gli armeni

7 Cfr. L. Lockuart, The Fall of Safavi Dinasty and the Afghan Occupation
of Persia, Cambridge 1958.

8 Cfr. B. ARAKELJAN, A. IOANNISJAN, Istorija armjanskogo naroda, v. 1, Ere-
van 1951, p. 241.

9 Anche dopo Pestinzione degli «albanesi» (afuank’ nelle fonti armene) del
Caucaso — un’antica popolazione di stirpe non indoeuropea convertitasi al
cristianesimo gia nel V secolo sotto linflusso armeno — continuava perd ad
esistere un kat’otikos «albanese», peraltro di nazionalita armena, che ai giorni
di Israyel Ori risiedeva appunto a Ganjasar. Questa sede patriarcale fu sop-
pressa dai russi nel 1828.

10 Cfr. A. TOANNISJAN (a cura di), Armjano-russkie otnoSenija v pervoj treti
XVIII veka. Shornik dokumentov, Erevan 1964, v. I, documenti n. 69 e 71.
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dalla «cattivita di Babilonia»''. Gli autori della missiva conferi-
vano anche a Israyél Ori, dichiarato discendente di un’antica
famiglia principesca (i Proseanc’), pieni poteri per trattare della
liberazione del popolo armeno e porlo sotto la protezione del
sovrano di Mosca. Alla Russia veniva cioé affidata l'iniziativa di
questa missione di liberazione anche se, si diceva, sarebbe forse
stato necessario l'aiuto delle potenze europee se l'impero otto-
mano avesse ritenuto di non poter accettare tale liberazione degli
armeni soggetti alla Persia™. ~

In altre sue missive al sovrano, Ori illustrd — con grande
esagerazione — le potenzialita militari di armeni e georgiani, gli
uni e gli altri insofferenti della dominazione musulmana, turca o
persiana che fosse. Queste tesi venivano confermate anche dal re
di K’axeti Ardl?, che allora viveva in esilio a Mosca. Gli incon-
tri tra Aréil e Ori a Mosca sono ben documentati, cosi come i
loro comuni progetti di liberazione del Caucaso da persiani e
turchi. Progetti che comprendevano anche altri popoli assogget-
tati: curdi, georgiani, arabi, greci ecc.®. Le proposte di Ori
vennero accolte con interesse dal giovane sovrano russo, che
ritenne perd necessario conoscere dettagliatamente il futuro sce-
nario bellico, nonché le reali inclinazioni dei popoli dell’area
subcaucasica. Decise quindi di inviare a scopo esplorativo una
missione teoricamente commerciale che avrebbe incluso Ori. Fu
anche stabilito di utilizzare i legami dell’emissario armeno con i
principi tedeschi per ottenere dei tecnici militari necessari alla
progettata spedizione caucasica. A questo scopo gli fu conferito
il grado di colonnello e lincarico di formare un reparto militare
autonomo allo scopo di accendere I'entusiasmo degli armeni”.

Nel 1704 Ori ritornd in Germania per procurarsi credenziali
dell’elettore e dell'imperatore. Ottenne anche una lettera di Papa
Clemente XI in cui questo interveniva a favore degli armeni
cristiani sottoposti a vessazioni religiose in Persia. Nonostante
tali referenze, Ori venne accolto con molta ostilita quando, nel
1708, giunse in Persia. I missionari cattolici e 'ambasciatore
francese avevano infatti rivelato allo $ah Hoseyn la sua identita
di colonnello russo, erede per di piti degli antichi sovrani arme-

11 Cfr. ibidenz, documento n. 66.

2 Cfr. G.A. Ezov, op. cit., documento n. 83.

B Cfr. Perepiska gruzinskich carej s rossijskimi gosudarjami ot 1639-1770
gg., Pietroburgo 1861, p. XXV.

14 Cfr. A. ToANNISIAN (a ¢.), Armjano-russkie otnoSenija..., cit., v. I, docu-
menti n. 84 e 85.

15 Cfr. ibidem, documento n. 108.
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ni e forse intenzionato a creare un nuovo regno cristiano con
I'appoggio di Mosca'®

I risultati diplomatici di questa missione furono quasi nulli,
come dimostra una lettera inviata nel 1709 dallo $2h a Pietro",
ma il soggiorno di due anni di Ori nella regione accrebbe no-
tevolmente l'interesse armeno nei confronti della Russia, soprat-
tutto nei ceti pitt elevati: mercanti, melik’ e clero. Ori ebbe
anche due incontri con il nuovo kat’otikos di Ejmiacin, Alek’s-
andr che, pur mantenendo un atteggiamento prudente, rimase
fortemente impressionato dai suoi racconti sull’interessamento
russo verso gli armeni'®. Maggiore entusiasmo mostrd invece il
kat’otikos «albanese» di Gan]asar Esayi Hasan Jalalean, membro
di una prestigiosa famiglia di melik’ della regione di Xa&en, che
divenne subito un convinto sostenitore del progetto filo-russo di
Ori. Da allora il Larabal comincid a guardare con crescente
interesse alla Russia, come dimostrano le lettere rivolte in quegli
anni a Pietro da notabili laici ed ecclesiastici della regione, in
particolare dallo stesso kar’otikos Esayi'

Nelle sue missive dalla Persia, Ori ritorno sulla possibilita di
uno scontro con la Turchia se la Russia avesse raggiunto il ver-
sante meridionale del Caucaso e cerco di individuare i possibili
alleati e nemici. Tra questi ultimi pose in primo luogo i feuda-
tari lesghi del Dagestan, contro i quali cerco di conquistare la
fiducia del xan azero di Sirvan®. Inoltre ritenne possxblle che in
seguito Russia e Persia potessero coalizzarsi contro i turchi. E
interessante osservare come Ori, pur nella sua forte identita
armena e cristiana, legasse sempre la questione nazionale armena
all’insieme della complessa struttura etnica, religiosa e politica
del Caucaso, auspicando cioé una liberazione di tutti i popoli
della regione, sia pure sotto il protettorato russo. Tra laltro
ritenne necessario entrare in contatto con Suleyman-Baba, un
capo azero che alla fine del XVII secolo si era ribellato contro
il dominio safavide conquistando una vasta fama in tutta la re-
gione subcaucasica®. Occorre comunque tener presente che le

16 Cfr. ibidem, p. XX.

17 Cfr. ibidem, documento n. 124.

18 Cfr. A. HOVHANNISYAN, Drvagner hay azatakrakan mik’s patmut’yan, 1-
II, Erevan 1959, pp. 523-534.

19 Cfr. JOANNISJAN A. (a c.), Armjano-russkie otnolenija..., cit., v. I, docu-
menti n. 149-150, 156-57, 161.

20 Cfr. ibidem, documento n. 134,

21 Cfr. A.G. Ezov, Snosenija..., cit., documento n. 9.

187



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 1996

informazioni inviate dalla Persia a Mosca non erano molto par-
ticolareggiate in quanto Ori contava sicuramente di integrarle
una volta completata la sua missione. La morte improvvisa a
Astrachan’ nel 1711, ormai sulla via del ritorno, glielo impedi.

La sua opera fu comunque continuata da Minas vardapet e
dal kat’otkos Esayi, che si affermd come la figura guida del
movimento di liberazione armeno di quegli anni. Nel 1716,
questo energico prelato scrisse a Pietro di essere pronto, «insie-
me a tutti i melik’», a servire lo car’ russo non appena si fosse
mostrato in Transcaucasia con un esercito™.

La politica estera di Pietro il Grande e il Caucaso

Le guerre con I'impero ottomano e la Svezia pregiudicarono
a lungo linteresse di Pietro il Grande nei confronti del Caucaso
e del Caspio. Per rivolgersi in questa direzione egli dovette at-
tendere la pace di Nystad del 1721. Solo allora i progetti che
aveva cominciato a elaborare sin dall’arrivo di Israyel Ori a
Mosca due decenni prima poterono essere almeno in parte rea-
lizzati.

Alla base della campagna persiana di Pietro il Grande stava
essenzialmente la volonta di controllare il commercio tra Oriente
e Occidente, indirizzandolo sulla direttrice Caspio-Volga a scapi-
to di quella ottomana®. In subordine si deve considerare che le
regioni settentrionali dell'Tran (Sirvan, Gilan, Rest) erano degli
importanti centri di produzione della seta grezza®.

Le mire russe erano favorite dall'irreversibile indebolimento
della Persia safavide, oramai 'ombra della formidabile potenza
che nella prima parte del XVII secolo aveva scacciato gli otto-
mani dall'Iraq e dal Caucaso. Peraltro, nonostante la sovranita
persiana si estendesse a quasi tutte le regioni subcaucasiche,
tanto il regno di Georgia quanto i melik’ armeni e i xan azeri
godevano in realta di un’ampia autonomia, che crebbe in manie-
ra proporzionale all’indebolimento della dinastia safavide. Lace-
rata dalle discordie feudali interne e dalle rivolte delle popola-

22 Cfr. A. TOANNISIAN (a c¢.), Armjano-russkie otnosenija..., cit., v. I, docu-
menti 149 e 150.

23 Cfr. V.P. Lyscov, Persidskii pochod Petra I, 1722-1723, Mosca 1951,
pp. 17-42.

24 Cfr. ibidem, pp. 17-42 e L. Lockuart, The Fall of Safavi Dinasty and
the Afghan Occupation of Persia in 1722, Cambridge 1958, p. 7.
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zioni periferiche del suo impero (uzbechi, curdi, lesghi e afgani),
la Persia era del tutto incapace di opporsi concretamente al-
I’espansionismo russo.

Il collasso definitivo della dinastia safavide sarebbe avvenuto
nel 1722 ad opera degli afghani di Mir Mahmud®, ma gia
mentre Pietro era impegnato nella durissima guerra con la Sve-
zia la debolezza persiana e 'opportunita di occupare militarmen-
te le regioni costiere del Caspio gli erano state piu volte confer-
mate dai membri delle missioni commerciali russe in Persia.
Inoltre, dopo aver concluso la pace con I’Austria nel 1718 e con
la Russia nel 1720, I'impero ottomano avrebbe potuto impadro-
nirsi esso stesso del Caspio con l'aiuto dei suoi alleati lesghi. A
questo, del resto, lo spingeva la diplomazia inglese per ostacola-
re lo sviluppo del commercio russo verso Oriente. Anche i di-
plomatici di Venezia e Austria si sforzarono di convincere il
sultano che 'occupazione russa del litorale del Caspio sarebbe
stato seguito dalla conquista di Georgia e Armenia, il che avreb-
be minacciato I'esistenza stessa dell’impero ottomano, abitato in
gran parte da popolazioni cristiane. O quanto meno ne sarebbe
stato pregiudicato il commercio turco, poiché i russi avrebbero
cercato di controllare le rotte commerciali a loro esclusivo van-
taggio®. In definitiva, mentre la debolezza interna della Persia
stimolava fortemente la penetrazione militare e commerciale rus-
sa nella regione subcaucasica e soprattutto nel Caspio, la cre-
scente ostilita europea costringeva ad una grande cautela nei

25 Sugli avvenimenti che portarono al crollo safavide un’importante fonte
primaria & costituita dalla Cronaca composta da Petros di Sarkis Gilanenc’,
un mercante di Nor Julay che dopo aver viaggiato a lungo in Europa e
Russia, conobbe Minas vardapet il quale lo invid a ReSt nel 1722 per racco-
gliere informazioni utili all’esercito russo. La Cronaca & il risultato di questa
missione, insieme con la costituzione di uno Squadrone Armeno di circa 300
vomini finanziato dallo stesso Petros, che mori in battaglia nel 1724. Cfr.
MinasiaN C. (ed.), The Cronicle of Petros di Sarkis Gilanentz concerning the
Afghan Invasion of Persia in 1722, the Siege of Isfaban and the Repercussions
in Northern Persia, Russia and Turkey, Lisbona 1959. Altre importanti fonti
armene su questi avvenimenti sono la Storia degli Albanesi (Patmut’iwn
Atuanoc’, Susi 1839) scritta dal kat’olikos Esayi di Gandjasar (tradotta da M.
F. Brosset, in Collection d’historiens arméniens, Pietroburgo 1874, v. II, pp.
193.220) e le cronache di Abraham Erewanc’i, Patmut'iwn paterazmac’n 1721-
1736 #ui, a cura di S. Cemdemean, Venezia - San Lazzaro 1977.

26 Per gli interventi della diplomazia europea presso il sultano sulla mi-
naccia rappresentata dalla presenza russa sul Caspio si vedano S.M. SOLOV'Ev,
Istorija Rossii s drevnejsich vremen, Mosca 1884, v. XVI, p. 691 e L.
LockHART, The Fall of Safavi Dynasty..., cit., pp. 218-36.
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confronti della Turchia. Si iniziava cioé a configurare quell’ap-
poggio europeo all’impero ottomano in funzione anti-russa che
avrebbe caratterizzato la diplomazia internazionale sino alla pri-
ma guerra mondiale.

Per avere un alleato sicuro contro I'ancora forte impero otto-
mano, la diplomazia russa progettd allora di costituire uno stato
cuscinetto armeno-georgiano, utilizzando le aspirazioni dei po-
poli cristiani del Caucaso a liberarsi del dominio di stati musul-
mani?’. A capo di questo regno cristiano subcaucasico avrebbe
dovuto essere posto il re georgiano Vaxt’ang VI, della antichis-
sima e originariamente armena dinastia bagratide. Pietro il Gran-
de gli promise I'aiuto militare russo, anche a costo di una guerra
con la Turchia, ma solo dopo aver consolidato le conquiste sul
Caspio. In questo caso, perd, si sarebbe dovuto evitare il coin-
volgimento della Persia nel conflitto, anzi i cristiani caucasici
avrebbero dovuto aiutarla contro i suoi rivoltosi, in particolare i
lesghi alleati dei turchi®®.

Vaxt’ang accettd le offerte russe ed anche i melik’ armeni si
dissero pronti a collaborare. In particolare Minas vardapet, I'an-
tico compagno di Israyel Ori, accettd pienamente questo piano,
affermando che la Georgia e I’Armenia sarebbero state le due
chiavi che avrebbero reso la Russia signora dell’intera regione
subcaucasica®.

In questa fase, cioeé, le aspirazioni dei cristiani del Caucaso
sembravano coincidere completamente con gli interessi economi-
ci e strategici dell'impero russo. L’intervento di Pietro il Grande
era quindi atteso con grandi speranze da parte di georgiani e
armeni, che compirono notevoli sforzi per coordinare le loro
azioni. Nell’estate del 1722 si svolsero a questo fine numerosi
incontri tra il kat’otikos Esayi ed il re Vaxt’ang.

Anche se non & corretto descrivere in una luce unilateralmen-
te negativa la dominazione di turchi e persiani sulle popolazioni
cristiane della Subcaucasia, neppure puo essere messa in dubbio
I'aspirazione di queste ultime a liberarsi definitivamente dal con-
trollo dei due imperi musulmani rivali. La venuta di Pietro il
Grande era attesa in maniera quasi messianica’®, secondo un

27 Su questi progetti si veda V.P. Lyscov, Persidskij pochod ..., cit., p. 190
e succ.

28 Cfr. thidem, pp. 190 e succ., 216 e succ.

29 Cfr. A. IoanNISJaN (a c.), Russko-armjanskie otnosenija..., cit., v. I1, doc.
279 e 380.

30 J] re Vaxt’ang scrisse a Pietro il Grande — proprio a colui che tanti
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orientamento essenzialmente tradizionale e religioso, caratteristi-
co di questa prima fase dei rapporti armeno-georgiano-russi. E
importante osservare come in tutte le richiesta di aiuto che ve-
nivano rivolte alla Russia in quegli anni — da Ori a Minas var-
dapet, dal kat’otikos Esayi al re Vaxt’ang — Pelemento religioso
fosse assai pit accentuato di quello nazionale, a differenza di
quanto sarebbe avvenuto un secolo piu tardi, dopo la diffusione
anche nell’area caucasica delle idee occidentali di carattere laico
e nazionalista.

La spedizione caucasica di Pietro il Grande

Infine, dopo decenni di attesa da parte dei cristiani del Cau-
caso, i russi si affacciarono per la prima volta nella regione.
Benché la Russia fosse spossata dalla lunga guerra con la Svezia,
Pietro ritenne di poter raggiungere in maniera rapida e definiti-
va i suoi obbiettivi economico-strategici grazie alla debolezza
persiana. Questa spedizione non fu preceduta da un’esplicita
dichiarazione di guerra alla Persia, anzi lo car’ dichiaro di voler-
la soltanto proteggere dai «ribelli» interni, in particolare dai
lesghi.

Nonostante la scarsa resistenza incontrata, la spedizione di
Pictro si riveld estremamente difficile, soprattutto per ragioni
logistiche e climatiche. La Russia fece quindi ogni sforzo per
evitare il coinvolgimento nel conflitto dell'impero ottomano che,
come si & detto, non vedeva di buon occhio la penetrazione
russa nella regione subcaucasica. I turchi intendevano invece
sfruttare la debolezza safavide e l'alleanza dei lesghi per ricon-
quistare i territori subcaucasici da cui erano stati scacciati un
secolo prima dallo $ah ‘Abbas il Grande. Per questa ragione nel
1722 gli inviati lesghi del Dagestan che vennero a mettersi sotto
la sovranita turca furono accolti a Costantinopoli con grandi
onori. Tra questi Haji Daud Xan, che fu nominato governatore
di Sirvan®'. In questo modo i turchi iniziavano a porsi come

russi ritenevano I’Anticristo — di attenderlo cosi come Adamo attende Cristo,
aggiungendo: «Tutti noi cristiani, con le nostre terre ed il nostro esercito ci
siamo sottomessi alla grandezza Vostra, e siamo pronti a rischiare le nostre
teste per allontanare da Voi ogni disgrazia». Cfr. Perepiska gruzinskich carej...,
cit., p. 139.

31 Cfr. A. IonNisjaN (a c.), Russko-armjanskie otnoSenija..., cit., v. 1, p.
XXVIII.
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protettori dei popoli musulmani del Caucaso settentrionale, sta-
bilendo cioé con essi un rapporto simile a quello che si stava
creando tra la Russia ed i popoli cristiani dell'impero ottomano.

Dinanzi alla concreta minaccia di un intervento turco, tra
l'altro suggerito dai diplomatici europei, Pietro il Grande invio
al suo ambasciatore a Costantinopoli, Nepljuev, una lettera molto
rassicurante per il sultano. Lo car’ assicurava di volere solo
riparazione per le perdite subite dai mercanti russi a Semaxi e
garanzie di sicurezza contro le turbolenze dei «ribelli» persiani.
Aggiungeva inoltre di non volersi avvicinare ai confini ottomani
in Georgia e Armenia, ma solo costeggiare il Mar Caspio. Infine
affermava di non aver nulla in contrario all’espansione turca in
alcuni territori precedentemente sottomessi alla Persia anche se,
in questo caso, la Russia avrebbe fatto lo stesso per garantire la
sicurezza delle sue frontiere, ma solo limitatamente al Caspio®.

Nel frattempo (settembre 1723) la Russia stipuld con la Per-
sia un trattato di pace in cui otteneva da quest’ultima il litorale
del Caspio con le cittd di Derbent e Baku, nonché le province
di Gilian, Mazandaran e Astrabad. Al tempo stesso i due stati
firmavano un accordo difensivo antiturco e la Russia si impegna-
va a difendere lo $ah dai «ribelli» interni’.

Con questo accordo Pietro il Grande faceva un notevole
passo avanti sulla via della progressiva esclusione dell'impero
ottomano dai commerci orientali-occidentali che, grazie al con-
trollo del Caspio ed all’orientamento filo-russo della fiorente
colonia armena di Nor Julay, avrebbero dovuto in gran parte
orientarsi verso la Russia.

La sollevazione armeno-georgiana

Se gli obbiettivi economici russi erano cosi stati raggiunti, la
creazione di un nuovo stato cristiano armeno-georgiano appog-
giato dalla Russia sfumd invece completamente tanto per le dif-
ficolta della campagna di Pietro quanto per I'energico intervento
turco nella regione subcaucasica. In particolare non ebbe luogo
il necessario congiungimento delle forze armeno-georgiane con
quelle russe. Nel settembre 1722 la flotta russa del Caspio subi
una dura sconfitta, in seguito alla quale perse gran parte delle

32 Cfr. P.G. Butkov, Materialy dlja novoj istorii Kavkaza, v. I, Pietroburgo
1869, documento n. 269.
33 Cfr, ibidem, v. 1, p. 54 e V.P. Lyscov, Persidskij pochod..., cit., p. 188.

192



GLI ARMENI E LA SPEDIZIONE PERSIANA DI PIETRO IL GRANDE

vettovaglie e dell’artiglieria. Altrettanto grave per lo sforzo bel-
lico russo fu il diffondersi di varie epidemie tra i soldati. Le
forze di georgiani (circa 30.000 uomini guidati da Vaxt’ang) e
armeni del Larabal (7.000 guidati dal kat’olikos Esayi), che si
erano riunite nel settembre del 1722 a Ganjasar vennero smobi-
litate alla notizia che lo car’ russo aveva fatto ritorno ad Astra-
chan’. Pietro si riprometteva di riprendere la campagna P'anno
successivo, e cosi fece effettivamente, ma ormai era troppo tardi
per la costituzione di un regno armeno-georgiano poiché, pro-
prio per vanificare tale progetto, l'esercito turco era penetrato
nei primi mesi del 1723 in Georgia, occupando Tiflis e costrin-
gendo Vaxt’ang ad abbandonare il paese; solo due mesi dopo
Pietro avrebbe conquistato Baku (agosto 1723).

Le responsabilita di questo insuccesso furono a lungo polemi-
camente discusse tra russi, armeni e georgiani, in particolare
riguardo al mancato congiungimento dei rispettivi eserciti nel
settembre del 1722, Tuttavia, al di 14, degli errori tattici, la
questione era pill generale e consisteva essenzialmente, come
avrebbe dimostrato la successiva storia subcaucasica, nella solo
parziale coincidenza degli interessi russi con le aspirazioni di
armeni e georgiani. Costoro non erano in grado di opporsi ef-
ficacemente né alla declinante Persia né all’ancora vigorosa Tur-
chia senza il diretto intervento russo che era perd subordinato a
complesse questioni di ordine strategico generale.

Tuttavia, per le popolazioni cristiane della regione, in partico-
lare per gli armeni, gli eventi collegati all'intervento di Pietro il
Grande nel Caucaso hanno un’importanza storica fondamentale.
A differenza dei georgiani che grazie alla posizione relativamente
pit favorevole del loro paese erano riusciti a mantenere almeno
in parte 'unita e autonomia nazionale, gli armeni avevano perso
dapprima lindipendenza statuale e quindi lo stesso predominio
demografico sul loro territorio ancestrale, nel quale divennero a
poco a poco minoritari. Come si & detto in precedenza, solo
nelle regioni nord-orientali dell’Armenia storica si mantennero
delle isole di autonomia, pur inserite nella sfera di influenza
persiana. La venuta di Pietro diede a questi nuclei la possibilita
di tentare un’azione coerente che, nonostante il suo fallimento,
segna la nascita del moderno movimento armeno di liberazione
nazionale. Ferma restante la consapevolezza, maturata sin dai
tempi di Israyél Ori, della necessita dell'appoggio russo, gli ar-

34 Cfr. Perepiska gruzinskich carej..., cit., pp. 184-87.
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meni delle regioni nord-orientali produssero in quegli anni una
notevole mobilitazione politica ¢ militare sulla base delle loro
specifiche strutture sociali, riuscendo per qualche tempo nell’im-
presa quanto mai ardua di coordinare le entita cantonal-feudali
dei melik’ati contro lesghi, persiani e turchi. Fondamentale fu la
creazione di punti fortificati di difesa chiamati stzax’, un termi-
ne che indicava al tempo stesso anche le persone armate che vi
si raccoglievano. L’organizzazione militare armena fu guidata da
membri della nobilta locale (ad esempio gli 7wzbas7 Avan e Esayi,
e soprattutto Dawit’ Bek che dell’insurrezione armena di quegli
anni fu la figura centrale ed il simbolo stesso), ma anche da
mercanti (tra i quali Step’anos Sahumean, che ci ha lasciato delle
importanti memorie) e sacerdoti (e tra questi il kat'otikos Esayi
e Ter Awetik’).

Mentre il kat'otikos Esayi di Ganjasar guidava gli armeni
dell’attuale FLarabal, nel pitt meridionale Lap’an Dawit’ Bék fu
l’anima della resistenza all’esercito ottomano che, dopo aver
sconfitto il re georgiano Vaxt'ang, cercava di occupare il resto
delle aree precedentemente inserite nella sfera persiana. Nono-
stante la chiara inferiorita militare, la resistenza armena ebbe
successo dal 1722 sino alla morte improvvisa di Dawit’ Bék
(1728) e del suo successore Mxit'ar due anni piu tardi’®.

L’indipendenza degli armeni di queste periferiche regioni del
Nord-Est durd quindi soltanto dal 1722 al 1730. Nei primi due
anni la loro lotta armata si svolse parallelamente, ma — come si
é detto — non congiuntamente, alle operazioni belliche russe sul
litorale del Caspio. Nel 1724, pero, i russi preferirono evitare lo
scontro con gli ottomani e, in cambio del riconoscimento turco
delle recenti acquisizioni sul Caspio, consentirono loro di occupare
l’area subcaucasica occidentale, abbandonando in questo modo

35 Parola derivata dall’azero sygnak, «rifugio».

*¢ Di queste vicende ci sono giunti i resoconti di due personaggi diretta-
mente coinvolti in esse, Step’an Sahumean e Ter Awetik’, che dopo il falli-
mento della rivolta di Dawit’ Bek, giunsero a Venezia, dove ne raccontarono
lo svolgimento ad un discepolo dell’abate Mxit'ar, Lukas Sebastac’i. La tra-
scrizione di questi racconti, non del tutto coincidenti tra loro, & rimasta a
lungo nell’archivio dei manoscritti di San Lazzaro, venendo pubblicata solo
nel 1977 sulla rivista «Bazmavép» e quindi in volume l’anno successivo
(Dawit’ Beék kam patmut’iwn Eap’anc’woc’, a cura di S. Aramean, Venezia -
San Lazzaro 1978). Nel 1871 un testo modificato di questa trascrizione era
stato pubblicato a ValarSapat da A. Gulamireanc’ con il titolo dntir par-
mut’iwn Dawit’ Bekin ew paterazmac’ Hayoc'n Xap’anu (tradotto da M.F.
Brosset in Collection d’historiens arméniens, cit., v. II, pp. 221-255).
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armeni e georgiani. Su questa base venne firmato a Costantino-
poli il trattato di pace tra Russia e Turchia (giugno 1724).

Il crollo di un’illusione

In questo modo non solo tramontd la prospettiva di un regno
armeno-georgiano, ma la Turchia riusci ad occupare buona par-
te della regione subcaucasica. A fare le spese dell’intesa russo-
turca furono le popolazioni cristiane del Caucaso, deluse nelle
loro speranze ed ora in gran parte assoggettate ad un impero
ottomano assai piu vigoroso di quello safavide (anche se una
decina d’anni pit tardi, Nader Sah avrebbe provvisoriamente
restituito alla Persia le regioni subcaucasiche).

In ogni caso la spedizione di Pietro il Grande sul litorale del
Caspio negli anni 1722-23 segna linizio della presenza russa
nell’area subcaucasica. Una presenza non definitiva, in quanto la
Russia non possedeva ancora i mezzi per controllare effettiva-
mente questa regione da un punto di vista militare. Per tutto il
XVIII secolo il nuovo attore del tradizionale conflitto persiano-
turco per il controllo della regione si sarebbe limitato ad in-
coraggiare le sollevazioni delle popolazioni cristiane della regione
senza peraltro portare loro il sostegno concreto di cui avevano biso-
gno. Questo non impedi, tuttavia, agli armeni di rivolgere ancora
per molto tempo la loro attenzione alla Russia come all'unica
potenza cristiana capace di liberarli dall’oppressione musulmana,
sia pure nell’ottica e nell’interesse della sua espansione imperia-
le. Anche i successivi progetti di liberazione, tanto quelli «tradi-
zionali» di Movsés Sarafean e Yovsép Arlutean quanto quelli pit
laici» di Yovsép Emin e Sahamir Sahamirean, non poterono in
nessun modo prescindere dalla necessita dell’aiuto russo.

Al di 1a del suo effimero successo — gid nel 1736 vennero
restituite alla Persia le regioni conquistate da Pietro il Grande —
lintervento russo nella Subcaucasia & importante per il suo
impatto sulle popolazioni cristiane della regione. In primo luogo
sugli armeni, tra i quali determind un’intensa manifestazione di
autocoscienza religiosa e nazionale che assunse un valore paradig-
matico all’interno della successiva evoluzione politica e culturale’”. E
questo nonostante il carattere pre-moderno delle sue manifesta-

37 Si pensi, ad esempio, alla rilettura romantico-nazionale dell’insurrezione
di Dawit’ Bek operata da Raffi nel suo omonimo romanzo del 1881.
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zioni, precedente cioé Dassimilazione delle idee occidentali, e
quindi profondamente diverso non solo dai movimenti di carat-
tere nazionalistico dei secoli XIX e XX, ma anche dai progetti
di liberazione che sarebbero stati elaborati nella seconda meta
del XVIIT secolo nelle colonie armene dell’India, in un ambiente
gia influenzato dal pensiero illuminista inglese®.

La successiva storia di questo movimento di liberazione ¢ in
effetti strettamente collegata alla progressiva modernizzazione e
laicizzazione della societa armena. Nell’area subcaucasica, peral-
tro, tale processo & avvenuto prevalentemente sotto l'influsso di
una cultura russa a sua volta impegnata in un’ardua assimilazio-
ne della modernita occidentale. Proprio questa interazione & alla
base di una complessa dinamica politica, culturale e sociale in
larga misura ancora da esplorare.
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Katia Zamarian

GLI ARMENI NEI RAPPORTI COMMERCIALI TRA IMPERO
RUSSO E IMPERO OTTOMANO ALL’INIZIO DEL 1800*

Parte prima
Cenni storict

I rapporti commerciali tra territori turchi e principati .russi
esistevano certamente ben prima del 1499, anno a cui risale il
primo documento commerciale ufficiale tra Ottomani e Russi.
Alla fine del XV sec. Beyazid II con un firman concesse ai
mercanti russi la liberta di commerciare all’interno dell'Impero
ottomano, per ricompensare la Moscovia' di non essere interve-
nuta durante 'invasione turca della Polonia (1498)°.

Forse gia allora tra i Mosgof bezirgdnlari erano presenti degli
Armeni, residenti nei territori un tempo dell’Orda d’Oro e ora
sudditi del Principe di Mosca, poiché & noto che dai centri
mercantili dell’Armenia Storica molti mercanti si mossero nei
secoli per raggiungere i porti del Mar Nero e persino del Me-
diterranco, o i crocevia delle grandi vie carovaniere che si sno-
davano principalmente da est a ovest attraverso ’Anatolia e il
Caucaso fino all’Asia centrale.

Certamente Armeni, e anche Greci, erano invece i mercanti
ottomani che dominarono i traffici verso le terre slave fin dal-

* La trascrizione dei nomi armeni si adatta alla pronuncia italiana. La «
senza punto» turca € resa con «i».

1 Per quanto riguarda 'uso dei nomi «Russia» ¢ «Moscovia», essi vengo-
no tenuti come sinonimi, sebbene sia noto che originariamente I'uno, Rus,
ancora nei documenti ottomani del XVI secolo, fosse applicato «alle popola-
zioni cristiane delle steppe a nord del mar Nero (Ucraini, Cosacchi)», mentre
l'altro, Mosgof, si riferisse ai Russi come li intendiamo oggi. [G. VEINSTEIN,
«La population du sud de la Crimée au début de la domination ottomane»,
in Etat et société dans I'Empire ottoman, XVIe-XVIle siécles, Aldershot, 1994,
cap. IX, p. 240].

2 1, InaALcik, «The Ottoman State», An economic and social history of the
Ottoman Ewmpire, eds. by Inalcik and Quataert, Cambridge 1994, p. 279.
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Pinizio del XV sec. e per i tre secoli successivi. Questa certezza
& sostenuta da due dati principali: 1) i membri delle due mino-
ranze armena e greca erano gia presenti nelle cittadine e nei
porti interessati dai traffici con i territori russi, essendo attivi in
Crimea sin dal XIII sec. e in Europa orientale dal secolo succes-
sivo’; 2) il Mar Nero, una volta che le sue coste settentrionali
furono conquistate dagli Ottomani (1475), divenne un mare clau-
sum, in cui la navigazione era consentita solo ai sudditi ottoma-
ni. Tale status durd formalmente fino al 1774 e praticamente
fino al 1783, quando il diritto di navigazione e di commercio
venne esteso ai mercanti russi’ con la «Convenzione di commer-
cio e di navigazione con la Russia» firmata a Costantinopoli nel
1783 appunto’. Questo documento, redatto con specifica atten-
zione agli aspetti commerciali dei rapporti tra i due imperi,
costituisce una conferma e un ampliamento a quanto dichiarato
nel trattato di pace di Kiigiikk Kaynarca del 1774°.

I mercanti armeni delle regioni caucasiche ed est-anatoliche,
dato il clima di incertezza politica imperante in quelle terre fin
dal XIII sec. quando l'arrivo dei Mongoli ilkhanidi sprofondo
I'economia di parte dell’Armenia Storica nello sfacelo, vista I'in-
sicurezza delle piste carovaniere e la difficolta di condurre con

3 Folte presenze armene sono documentate in Transilvania e in Polonia
fin dal Medioevo. In quest’ultimo caso, ad esempio, dal XIV sec. gli Armeni
godettero del diritto di avere un proprio consiglio nazionale e di redigere gli
atti ufficiali di quello in lingua armena. [Histoire des Arméniens, p. 395).

4 «Russi» sta per «sudditi dello zar» e non ha valenza etnica.

5 Per il testo della «Convenzione» del 1783 cfr. G.E. NORADUNGHIAN,
Recueil d’actes internationaux de I'Empire Ottoman, Paris 1897, vol. I, pp.
351-373.

6 11 trattato di Kiictik Kaynarca concede ai Russi: un tratto di costa del
Mar Nero, la liberta di navigazione nello stesso e attraverso gli Stretti, di
costruire una chiesa ortodossa a Istanbul e di diventare i rappresentanti e i
garanti dei cristiano-ortodossi. Lo stesso trattato, inoltre, concede alla Crimea
Pindipendenza. La «Convenzione» del 1783, invece, specifica meglio i privi-
legi commerciali che i sudditi dello zar ottenevano: la completa liberta di
acquisto e di vendita in tutto 'Impero ottomano, la possibilita di acquistare
e vendere cereali in tutti i porti ad esclusione di Costantinopoli, la conces-
sione di caricare e trasportare oltre gli Stretti grano che non fosse, perd, di
provenienza ottomana, la soppressione dei dazi di transito, 'impegno al solo
versamento del dazio del 3% sul valore delle merci importate ed esportate,
ed infine che tali condizioni fossero reciprocamente applicate ai mercanti
ottomani che si recavano a commerciare in Russia. (Il che non significa che
la Russia doveva applicare il dazio del 3%, ma che avrebbe sotroposto i
mercanti ottomani al trattamento riservato alle «nazioni amiche pill favorite»).
[«Convenzione», art. 21].
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profitto la loro attivita commerciale, scelsero di emigrare e si
diressero principalmente verso la Crimea, fiorente penisola allora
ospite di una folta comunita di mercanti veneziani e soprattutto
genovesi. In questa regione, dalla seconda meta del 1300, la
presenza armena si fece cosi importante che quella terra, nei
documenti europei, prese il nome di Armenia marittima.

Essa, come punta meridionale dei territori che oggi chiame-
remmo «ucraini», pur mantenendosi al di fuori dei confini della
Rus, costituiva il /ink naturale con le regioni settentrionali.

Dunque i traffici da sud a nord attraverso I'antico Ponto
Eusino dovevano necessariamente approdare ai suoi porti e pro-
seguire verso settentrione condotti da mercanti locali, che a Caffa
erano certamente in maggioranza armeni’.

Neanche la conquista ottomana della Crimea (1475) interrup-
pe gli scambi commerciali gia in atto tra nord e sud. I mercanti
di Russia, attraverso Caffa, diventata ottomana, continuarono a
commerciare con Costantinopoli, Bursa, Tokat e Sinop e lo
scambio di merci (russe per orientali®) si concentrd nelle mani
dei mercanti armeni gia operanti cola e in altri centri della spon-
da settentrionale del Mar Nero.

Tuttavia, dagli anni ‘20 del 1500 i rapporti tra Russia e porti
della Crimea cambiarono radicalmente a causa delle incursioni
tatare nei territori russi. Per tal motivo i traffici russo-turchi
dovettero orientarsi su altre rotte, la principale delle quali diven-
ne quella polacco-moldava’.

Ancora una volta furono i mercanti armeni, ma anche greci,
residenti nelle citta di tappa polacco-lituane'®, a concentrare su
di sé tutti i commerci russo-turchi. Cosi, agli Armeni di Crimea
si affiancarono, e per un certo periodo si sostituirono, quelli di
L’vov, Kamenec-Podol’skij e di Costantinopoli.

7 G. VENSTEIN, «La population du sud de la Crimée...», p. 237, nota 3.

8 Per merci orientali si intendono quelle provenienti dalla Persia, dall’In-
dia e persino dalla Cina, che viaggiavano lungo le rotte carovaniere che con-
fluivano nel Caucaso, per proseguire via terra, o nei porti del Golfo Persico,
per raggiungere Baghdad risalendo il Tigri e I'Eufrate. Si tratta, quindi,
soprattutto di sete, spezie e gemme.

9 A, ATT™MAN, The Bullion Flow between Europe and the East, 1000-1750,
Goteborg 1981, p. 105.

10 Per alcuni cenni sulle colonie armene dell’Europa orientale cfr. K.
ZAMARIAN, ] ruolo commerciale degli Armeni a cavallo del XIX secolo tra gli
Imperi ottomano e russo in base a due documenti inediti del Matenadavan di
Yerevan, Tesi di laurea discussa nell’'ambito del Corso di laurea in lingue e
letterature orientali della Facolta di lingue e letterature straniere dell’Univer-
sita Ca’ Foscari di Venezia, a.a. 1994-95, p. 40.
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I traffici tra Impero zarista e Sublime Porta conobbero una
drastica impennata a partire dal XVII sec., quando il commercio
delle pellicce pregiate dalla Moscovia verso Costantinopoli creb-
be enormemente'’.

L’«epoca d’oro» del commercio armeno russo-ottomano

A partire dal XVII sec. si diversificarono i fuleri da cui si
irradiava Dattivita commerciale armena: un nucleo continud a
pulsare nei territori ottomani, balcanici ed est-europei soprattut-
to, compresi i porti della Crimea, e P'altro prese vita alla corte
safavide e concentrd su di sé per alcuni decenni gran parte delle
spedizioni di merci orientali verso nord, favorito certamente dalle
condizioni privilegiate che lo zar Pietro I il Grande concesse ai
mercanti reali di Nuova Giulfa®.

I Giulfensi si insediarono principalmente a Mosca (fin dal
XV sec.) e ad Astrakhan (dal XVII sec.), nonché nelle citta di
tappa lungo il Volga. Gli Armeni di Crimea, invece, alla fine del
XVIII sec. (1778) furono trasferiti, per ordine di Caterina II, in
Ucraina, dove fondarono due cittadine, Gregoriopoli e Nor
Nakhichevan.

Con Pinizio del XVIII sec. si assistette alla decadenza della
classe mercantile giulfense e ad uno spostamento dell’asse com-
merciale nord-sud piti ad ovest. Parallela alla via russo-turca

11 Tbrahim I (1640-1648), detto «Deli» (il Folle), dimostrd una grande
passione per pellicce ¢ sete e, «poiché la maggior parte delle pellicce veniva
dalla Russia, il commercio con Mosca divenne importante per la prima vol-
ta». [S. SHAW, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, Cambri-
dge 1976, vol. I, p. 202]. Il commercio delle pellicce era protetto dal mono-
polio, che garantiva al Sultano di acquistare le pelli migliori attraverso i
mercanti che inviava a Mosca. Solo nel 1656 un trattato commerciale russo-
ottomano annulld il monopolio restituendo ai mercanti armeni e greci la
facolta di commerciare liberamente zibellini e volpi. [A. ATT™MaN, The Bullion
Flow..., p. 106].

12 1.3 tradizione di favore dei Romanov nei confronti degli Armeni inizid
con Aleksej Mikhailovic (1667) e prosegui per tutto il *700 sotto Pietro,
Caterina e Paolo. Cfr. V. K. VOskaNIAN, Les Arméniens a Moscou du XV¢ au
XVIIe siecle, in «Revue des Etudes Arméniens», n. s., IX (1972); R. HEwsEN,
«Russian-Armenian Relations: 1700-1828», in Society for Armenian Studies -
Occasional Papers, vol. IV, Cambridge, Massachussets 1988; M. OrroLany, Le
relazioni armeno-russe nell’etd pietrina, Tesi di laurea discussa presso il Corso
di laurea in 1. e 1. o. della Facolta di 1. e 1. straniere dell’'Univ. Ca’ Foscari
di Venezia, a.a. 1987-88. Sui mercanti di Nuova Giulfa cfr. H. HerziG, The
Armenian Merchants of New Julfa, Isfaban: A study in pre-modern Asian tra-
de, Ph.D. dissertation, Oxford (GB) 1991.
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occidentale, comprendente sia la rotta terrestre attraverso i Bal-
cani sia quella marittima attraverso il Mar Nero, prese forma
una nuova via”’> che, passando per le regioni anatoliche orientali
e superando il Caucaso, approdava ai territori russi. Lungo
questa via furono gli Armeni ad avere il controllo esclusivo sui
traffici tra Russia e Impero ottomano orientale™.

Il nostro studio vuole concentrare la propria attenzione sul
tipo di commercio svolto dagli Armeni tra Impero zarista e
Impero ottomano tra la fine del XVIII e i primissimi anni del
XIX sec. alla luce di due documenti inediti conservati all’Istitu-
to Matenadaran di Yerevan® e consistenti in due registri ufficiali
di tariffe doganali datati 1802, di cui parleremo pit diffusamen-
te nella seconda parte del presente articolo.

Risulta evidente, anche da una analisi linguistica superficiale
dei due manoscritti considerati, che essi furono compilati ad uso
di mercanti armeni occidentali'®.

Tale dato ci porta a concentrare 1'attenzione sulle caratteristi-
che del commercio ottomano e russo attraverso le vie «euro-
pee»'’, piuttosto che attraverso quelle «caucasiche».

Come sopra anticipato, i mercanti ottomani e quelli russi
conducevano le proprie mercanzie verso e da Mosca, seguendo

13 Pud darsi che in realta, tuttavia, non si trattasse di una nuova via, visto
che gia in epoca bagratide (IX-X sec.) la pista carovaniera che si dirigeva
dall’Armenia verso nord-ovest e raggiungeva le terre dei Russi era nota come
«Grande Rotta d’Armenia». [Histoire des Arméniens, p. 233).

14 «Almost all large traders with Russia in the eastern provinces were
Armenians». [CH. Issawl, «The Transformation of the Economic Position of
the Millets in the Nineteenth Century», in Christians and Jews in the Otto-
man Empire, eds. by Benjamin Braude and Bernard Lewis, New York 1982,
2 vols., p. 263].

15 J] «Mashtots Institute of Ancient Manuscripts» conserva migliaia di
codici armeni ed & dotato di una biblioteca specializzata in medievistica e di un
ricco archivio. E intitolato a Mesrop Mashtots, il padre dell’alfabeto armeno.

16 La lingua armena, appartenente al ceppo indoeuropeo, comprende due
gruppi di dialetti noti come «occidentali», poiché usati dagli Armeni residenti
nelle regioni anatoliche occidentali e, oggi, nella diaspora, e come «orientali»,
poiché parlati dagli Armeni delle regioni orientali, appunto, oggi coincidenti
con la Repubblica d’Armenia e la parte settentrionale dell'Iran.

17 Con questo aggettivo intendiamo designare quelle vie che si snodavano
attraverso ’Europa orientale. A rigor di logica, tuttavia, i due aggettivi «eu-
ropeo» e «caucasico» non sono contrapposti, bensi il secondo costituisce una
ulteriore specificazione del primo, essendo da considerare europei almeno
tutti i territori dalle coste atlantiche fino alla linea immaginaria che prosegue
verso sud dagli Urali. Percid la contrapposizione qui suggerita tra i due
qualificanti & apparente piu che reale, ma & utile per distinguere le due aree
cui facciamo riferimento.
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sia una rotta terrestre sia una rotta marittima. La via attraverso
il Mar Nero, tuttavia, pur piu sicura e meno costosa, come tutte
le vie per acqua, era utilizzata solo per il trasporto di cereali e
legname, raramente per quello di beni di consumo'®, che veni-
vano di preferenza incamminati lungo le piste di terra, le quali,
passata Adrianopoli, porta ottomana verso occidente, si allunga-
vano verso nord attraverso la Moldavia e la Transilvania.

Con lapertura del Mar Nero ai mercanti russi nel circuito
commerciale di quell’area si inserirono anche i sudditi dello zar,
che, perd, nella maggioranza dei casi dovevano essere ex-sudditi
ottomani, da anni gid impegnati nei porti della Crimea e attivi
anche sulle piste terrestri che da 1a risalivano fino a Mosca®.

Da alcuni dati in nostro possesso, inoltre, possiamo avanzare
il sospetto che il traffico nord-sud non fosse quantitativamente
in equilibrio con quello sud-nord. Ovvero, alla luce del fatto
che sul finire del 700 «i mercanti russi evitavano di venire
nell'Impero Ottomano; percid i mercanti ottomani andavano in
Russia»?®, risulta evidente che il volume di affari dei Russiye
tiiccarlari doveva essere di gran lunga inferiore a quello degli
Ottomani, cioé degli Armeni e dei Greci costantinopolitani e dei
Balcanici ortodossi, che si assunsero P'onere di acquistare diret-
tamente in Russia i prodotti di lusso di origine settentrionale,
che i mercanti sudditi dello zar non volevano portare in Tur-
chia. Questi stessi mercanti ottomani per raggiungere Mosca ¢
gli altri empori russi si servivano della rotta balcanica e devia-
vano fino alle piazze centro-europee di Vienna e di Leipzig dove
potevano scambiare parte delle proprie merci (cuoi, cotone, seta

18 Secondo Masson i bastimenti che solcavano le acque del Mar Nero
trasportavano pellicce di Moscovia, bottarga e caviale verso i mercati ottoma-
ni. [P. MassoN, Histoire du Commerce Francais (..) au XVII siécle, Paris
1896, p. 431].

19 Molte navi in servizio tra la Turchia e la Crimea erano condotte da
Greci ottomani, ma battevano bandiera russa. B. McGowan, «The Age of the
Ayans», in An Economic and Social History of the Ottoman Empire, Cambri-
dge 1994, p. 721, cita da T. GURraN, «The state role in the grain supply of
Istanbul: the grain administration, 1793-1839», International Journal of Tu-
rkish Studies (IJTS), III (1), pp. 27-41.

20 Cio che spingeva i sudditi dello Zar ad agire cosi era il timore che il
rappresentante del sovrano russo a Costantinopoli «potesse impadronirsi dei
fondi liquidi che essi ottenevano in cambio delle costose pellicce [che con-
ducevano nella capitale] e potesse dare loro invece lettere di credito emesse
sulla Corte russa per essere pagate in valuta russa svalutata» [T. STOIANOVICH,
«The Conquering Balkan Orthodox Merchant», in Jourral of Economic Hi-
story, XX (1960), p. 262].
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persiana e turca) con i prodotti apprezzati da Russi e Ucraini
(sete italiane, monete ungheresi e pannilana tedeschi) e che la
erano venduti a condizioni pit favorevoli. _

Una volta giunti a Kiev o a Mosca potevano scambiare le
merci acquistate nei mercati asburgici e quelle turche, che non
avevano esitato sulle piazze centro-europee, con zibellini, volpi,
scoiattoli siberiani, ferro, lino e ambra, da ricondurre a Istanbul
e qui immettere sul circuito commerciale cittadino®.

Gli Armeni: intermediari commerciali

Nell'Tmpero ottomano i grandi mercanti o si occupavano del
rifornimento di derrate alle cittd e di materie prime alle indu-
strie 0 di commercio di beni di consumo e di lusso. I mercanti
armeni, sia che fossero sensali (delldl) sia che fossero mercanti
indipendenti, si dedicarono soprattutto allo scambio di merci di
valore (pellicce, stoffe pregiate, gioielli)”.

Questa peculiarita, emergente anche dai due mss. studiati,
rimase caratteristica degli Armeni anche quando il commercio
ottomano con lestero, nel corso del XVIII secolo, mutd, diven-
tando un commercio di «esportazione di grandi eccedenze otto-
mane non lavorate, prodotte localmente, di valore relativamente
pitt basso rispetto al peso»”.

Se i Greci, infatti, seppero, e vollero, adattarsi ai cambiamen-
ti che stavano trasformando leconomia mondiale, gli Armeni
rimasero ancora legati al tradizionale tipo di scambi, che vedeva
il suo scopo nella «riesportazione di beni di lusso di valore
concentrato»?®, che in cambio di poco ingombro permettevano
lauti guadagni.

Cosi i Cristiani ortodossi si orientarono su traffici di piu
grande portata: cereali, cotone, tabacco, per lasciare agli Armeni
il commercio di sete, tessuti pregiati europei, spezie ¢ droghe,
pellicce russe e occhiali, vetrerie, gioielli, armi®.

21 T. StolaNovicH, The Conguering..., p. 262.

22 R, MANTRAN, La vita quotidiana a Costantinopoli ai tempi di Solimano
il Magnifico, Milano 1985, p. 179.

2 B, McGowaN, «The Age of the Ayans», An Economic and Social Hi-
story..., p. 725, citando B. McGowaN, Economic Life in Ottoman Europe,
Cambridge 1981, pp. 28-44.

24 [bidem.

25 Sono queste le mercanzie elencate nei due manoscritti cui si fa riferi-
mento nel presente articolo: il ms. n. 8015 e il ms. n. 8016.
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E forse per questo che Stoianovich pud affermare che nel
XVII secolo i mercanti appartenenti alla minoranza armena
erano i pitl importanti nella capitale®®, che con il suo porto e
suoi ¢arsi (mercati) assorbiva e ridistribuiva merci provenienti
dall'Iran, dall’Asia Centrale e dal Mar Nero e accoglicva le
manifatture europee, scaricate di preferenza ad Aleppo e Smir-
ne’’, ma doveva soddisfare anche un’élite di governo sempre piu
esigente e viziata.

Un ristretto gruppo di grandi mercanti ricevette il titolo di
bezirgdn amira (dall’arabo ewir, «principe») e concentrd nelle
proprie mani sia intere rotte commerciali, come Garabet amzira
Manughian, che alla fine del 700 aveva il monopolio sulla rotta
marittima tra Istanbul e la Russia, sia 'approvvigionamento e la
distribuzione di certi prodotti, come nel caso di Yusuf Celebi,
che nella seconda meta del XVIII sec. era esclusivista per I'im-
portazione e la vendita di orologi dall'Inghilterra®®.

Parallelamente i mercanti armeni sudditi dello zar si dedica-
vano al commercio di quei beni di consumo che i Turchi richie-
devano e si concentravano nelle piazze piu importanti dell’ Impe-
ro, come Mosca e Astrakhan, forse, tuttavia, piu orientate verso
il fronte orientale del commercio russo-turco®, e risultavano assai
attivi nelle citta di tappa lungo il Volga, come nei porti della
Crimea, russa dal 1783°C.

26 T. STOIANOVICH, L’économic balkanique au XVII¢ et XVIII® siécles,
Theése, Paris 1952, pp. 198 e sgg.

27 Ma anche i tessuti di seta prodotti a Bursa, Tokat e Amasya, e innol-
trati da Aleppo a Istanbul con grandi carovane. [B. McGowan, «The age of
the Avyans», in An Economic and Social History..., p. 7301

28 H. BarsoumiaN, «The Dual Role of the Armenian Amira Class within
the Ottoman Government and the Armenian Millet (1750-1850)», in Chri-
stians and Jews in the Ottoman Ewmpire, p. 175, facendo riferimento allo stu-
dio di Y.G. MrMERIAN, Hayk ; Kostadnupolis («Armenians in Constantino-
ple»), Verjin Lur (Istanbul), 5 June 1921, p. 71.

29 E della seconda meta del 1600 il potenziamento della via commerciale
mista terrestre-acquatica, che avrebbe dovuto condurre i carichi persiani nelle
terre russe attraverso il Caspio e risalendo il Volga. Tale progetto, di li a
pochi decenni abbandonato, segnd lo sviluppo del porto di Astrakhan. Que-
st’ultimo, come anche la capitale, fino alla fine del XVII sec. erano frequen-
tati principalmente da Armeni di Persia [K. KEvoniaN, «Marchands Armé-
niens au XVII siécle», in Cahiers du monde russe et sovietiqgue, XVI(2), avril-
juin 1975, p. 213]; solo nel secolo successivo, quando i Giulfensi si disperse-
ro nelle piazze commerciali internazionali per sfuggire all’opprimente clima
persiano instauratosi dopo la caduta dei Safavidi, i mercanti sudditi ottomani
o est-europei divennero pilt numerosi.

30 In quest’ultimo caso, ad esempio, si osserva che I’assimilazione lingui-
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Se nel corso del XVII sec. il tipo di rapporti economici tra
Russi e Ottomani si attestd su un piano di rivalita e concorrenza
(basti pensare ai tentativi, peraltro falliti, di Pietro il Grande di
deviare i traffici della seta grezza persiana dai territori turchi e
assumersene il monopolio), dal momento in cui gli interlocutori
orientali cambiarono e le relazioni nelle aree occidentali si diste-
sero, in conseguenza di accordi di pace maturati all'indomani di
cruente guerre per il controllo su ampie regioni strategiche, i
legami commerciali russo-ottomani si saldarono, nutriti anche
dall’interesse comune dei due imperi di far giungere nelle mani
degli acquirenti pitt importanti, le due corti e 'emergente classe
dei «nuovi ricchi», le merci che quelli richiedevano con prepo-
tenza sempre maggiore. Alle necessita degli imperi vennero in-
contro le comunita mercantili dell’epoca, attive da secoli negli
scambi dell’area medio-orientale e tra queste quella armena rive-
sti un ruolo di spicco.

Gli Armeni furono protagonisti dei commerci tra le regioni
settentrionali, sottomesse all'influenza slava, e quelle meridionali,
in mano agli Ottomani, almeno a partire dal XV sec., quando i
Turchi di ‘Osman si stabilirono permanentemente in Anatolia e
in Tracia. Proprio attraverso queste terre passavano le vie caro-
vaniere nate in Cina e in India, che, confluite a Tabriz, dalla
Persia conducevano in Occidente le preziose merci orientali.

Prima gli Armeni operarono in prevalenza sui percorsi cau-
casico-anatolici, nello sforzo di condurre agli empori levantini le
spezie indiane e le sete persiane, che da la altri avrebbero con-
dotto oltre. Poi, lentamente, si ritagliarono un loro spazio nei
traffici che solcavano il Mediterraneo o percorrevano le piste
balcaniche.

La loro presenza capillare nei massimi centri di commercio
dell’Europa, della Turchia e della Russia del XVIIT sec., risulta-
to di ininterrotte e consistenti migrazioni, sia volontarie che
forzate, li portd a svolgere un ruolo di primo piano nell’econo-
mia di molti paesi.

stica che gli armeni subirono abbandonando I'idioma armeno per quello ta-
taro-kipciak prima del XVII sec., pur conservando I'alfabeto mashtoziano per
scrivere la nuova lingua, deve averli favoriti, una volta divenuti sudditi russi,
negli scambi commerciali con i mercanti sottomessi alla Sublime Porta, poi-
ché padroni di una lingua affine al turco di Turchia ¢ gia da tempo inseriti
nella rete di traffici che si snodavano dai domini degli zar alle coste orientali
del Mediterraneo.
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In particolar modo essi furono protagonisti delle relazioni
commerciali tra Impero ottomano e Impero Russo per tutto il
XVIII sec. e parte del XIX sec.

Furono le colonie mercantili armene sul Mar Nero e quelle
polacco-moldave, esistenti ed attive dal Quattrocento, a fare la
fortuna dei Nostri come intermediari negli scambi tra gli
Osmanli ¢ i Romanov.

Inoltre la loro tradizione di mercanti internazionali, da sem-
pre in movimento tra Oriente ed Occidente, la padronanza di
pit lingue, I'abitudine al sacrificio e al compromesso, la forte
solidarieta reciproca, tipica delle minoranze operanti sotto un
giogo straniero’!, ne fecero i candidati ideali, assieme ai Greci e,
in minor misura, agli Ebrei’?, alla palma di leaders nei commerci
tra Europa e Medio Oriente. E visto che i mercanti locali, russi
nel caso in questione, rimasti isolati nel loro mondo fino a tutto
il XVII sec.”, si dimostrarono spesso incapaci di abbandonare il
controllo delle fiere regionali per avventurarsi sui percorsi inter-
nazionali, furono altri, gli Armeni e i Greci, a sostituirli, poiché
esperti nelle tecniche di commercio straniere e sempre disposti
a rinnovarsi’.

A conferma di tutto cid, sebbene non ce ne sia bisogno,
possono essere portati i due registri di tariffe rintracciati al
Matenadaran e analizzati nella seconda parte del presente articolo.

Parte seconda

I manoscritti n. 8015 e n. 8016 del Matenadaran di Yerevan

All'Istituto Matenadaran di Yerevan sono conservati due in-
teressanti manoscritti, che per le loro caratteristiche rappresenta-
no la prova dell’esistenza di prosperi rapporti commerciali tra

31 «Une minorité {...) c’est un réseau comme construit 2 I'avance et soli-
dement construit» [F. BRAUDEL, Civilisation materielle, économie et capitalism
(XV-XVIIs.), tome 2, p. 141].

32 Almeno dopo il Settecento, gli Ebrei furono pit presenti nell’ambito
finanziario che in quello commerciale.

33 Fu solo con Pietro il Grande e la sua politica economica che la Russia
si apri al mercato mondiale.

34 F. BraupiL, Crvilisation,..., p. 398.
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Impero russo e Impero ottomano all’inizio del 1800, sostenuti e
condotti, in continuitid con il passato®, da mercanti armeni resi-
denti fuori dai confini turchi o, meglio ancora, sudditi degli
zar’®,

Il ms. n. 8015 e il ms. n. 8016 costituiscono due registri di
tariffe doganali e sono datati 180277

Si tratta di due documenti ufficiali, compilati per essere resi
noti a tutti i funzionari di dogana, affinché potessero riscuotere
il giusto dazio d’entrata e d’uscita sulle merci scambiate tra
Moscovia e Turchia ottomana, ed evitare, cosi, malintesi e di-
scussioni con i mercanti’®,

35 Questo punto, in particolare, risulta dalle due introduzioni preposte ai
documenti veri e propri, in cui si afferma che quanto riportato nelle pagine
seguenti «si adegua a quanto in uso da alcuni anni» [n. 8015]. (Ms. n. 8016:
«secondo quanto in uso da alcuni anni»).

36 «...essendo trascorso il tempo della tariffa imposta dapprima per i dazi
delle merci e delle mercanzie che ¢ mercanti di Moscovia importano nel Paese
degli Ottomani ed esportano» [n. 8015]; «Per i diritti delle merci e delle
mercanzie che i mercanti di Russia esportavano nelle cittd dell’Impero e nella
capitale e importavano» [n. 8016].

37 In realtd solo il ms. n. 8015 riporta la data: 15 Shawal 1216, cioe 19
febbraio 1802 [Cfr. WUSTENFELD-MAHLER'SCHE, Vergleichungs-Tabellen, Wie-
sbaden 1961, che segnala Pinizio del mese di Shawal del 1216 a giovedi 4
febbraio 1802]. Ma, secondo il catalogo dei mss. conservati al Matenadaran,
anche il ms. n. 8016 risalirebbe allo stesso anno, sebbene dallo studio del ms.
in questione non sia stato possibile ricavare tale dato. Lo stesso catalogo,
inoltre, segnala in «Anton» il compilatore di entrambi i mss., cosa che dalla
lettura del microfilm dei due documenti non risulta e che contrasta con il
risultato dell’osservazione degli stessi, che sono certamente stati redatti da
due diversi scribi. La dicitura esatta con cui i due registri sono classificati &
la seguente: ms. n. 8015, «Listino dei prezzi della dogana di Costantinopoli
(scritto in alfabeto armeno in lingua turca); anno 1802; Costantinopoli; com-
pilatore Anton; fogli 10; carta; 25,2 X 18; a colonna unica; compilato in carat-
tere «Gmunpghp» [tipo di scrittura fiorita a partire da XIII sec. e cosl chia-
mata perché usata nei documenti notarili, Gnunwp, «notaio»]; righe 32; rile-
gatura «{U» (?); colophon del compilatore «1b, 9b». Ms. n. 8016, «Listino..;
anno 1802; Costantinopols; compilatore Anton; fogli 12; carta; 26,5 X 17,6; a
colonna unica, compilato in carattere «Gnunpghn»; righe 36; rilegatura «U»
(?); per il colophon si veda il ms. n. 8015 ai fogli «1b, 9b».

In realtd il numero delle righe non & costante in ogni pagina: nel ms. n.
8015 si osserva un numero di righe oscillante tra il 30 del f. 7 al 33 di ff.
5,6, 9, 10, 16 (7 pagine contengono 32 righe ¢ una 31, P'ultima ne ha 27
scritte); nel ms. n. 8016, invece, tutte le pagine presentano 36 righe, ad
eccezione della prima, con 35, e dell’ultima, con 33.

38 Gia la «Convenzione di commercio e di navigazione con la Russia» del
1783 riconosceva l'utilita di tali registri, «per ovviare a tutte le contestazioni
che potranno nascere tra i commercianti e i doganieri in rapporto alla stima
delle mercanzie» e affermava la necessita «di fissare una tarifta che serva per
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Entrambi i manoscritti presentano un’introduzione, nella qua-
le si specifica il carattere del testo che segue e lo scopo della
sua compilazione: confermare il gia stabilito’® dazio d’entrata e
d’uscita, pari al 3%, sulle merci importate ed esportate nell’Im-
pero ottomano da mercanti «russi».

Si badi, pero, a non interpretare l'espressione Rusiye tiica-
#(inin)* in senso etnico, ma a leggerla nel senso ampio di «mer-
canti sudditi dello Zar» o di «mercanti residenti in Russia».

Cio6 appare in tutta la sua evidenza nel fatto che i due ma-
noscritti sono compilati non in lingua russa o in alfabeto ciril-
lico, ma in lingua turco-ottomana*' e in caratteri armeni.

Questa ¢ la prova che i due documenti si rivolgevano a
mercanti armeni e che questi, nelle transazioni commerciali con
I'Impero ottomano, si servivano della lingua turca. Inoltre si
tratta certamente, come gia sottolineato, di mercanti armeni
«occidentali», cioé residenti o provenienti dalle regioni occiden-
tali dell’Armenia storica, ovvero da quelle anatoliche, ove la lin-
gua armena presenta certe caratteristiche rispetto ai dialetti usati
piu a est. Tale certezza ¢ sostenuta dal fatto che la scelta fone-
tica applicata alle lettere dell’alfabeto armeno affinché rendano i
corretti suoni turchi, ricalca le caratteristiche dei dialetti arme-

sempre da regola ai mercanti russi e ai doganieri dell'Impero ottomano».
[Art. 211

Preposti alla compilazione di detti tariffari erano il Direttore della Doga-
na di Costantinopoli e 'Inviato di Russia presso la Sublime Porta. Una volta
che le tariffe erano state fissate, il registro veniva firmato e siglato dal Diret-
tore della Dogana di Costantinopoli e una copia veniva inviata in Russia.
[Art. 21]. Poiché i due mss. sono stati rintracciati a Yerevan, un tempo
capitale della Repubblica Socialista Sovietica d’Armenia, non & inverosimile
che essi siano stati trasferiti, a suo tempo, dagli Archivi russi a quelli armeni,
visto che erano compilati in caratteri armeni.

> Nella «Convenzione... con la Russia» del 1783.

40 Cosi nell’«Introduzione» del ms. n. 8016. Nel ms. n. 8015 si incontra
invece Mosgov bazirgdnlar(-in) [per bezirginlar], «mercanti di Moscovia». [In-
troduzione al ms. n. 8015].

41 Tra i nomi delle merci elencate nei due registri qui considerati, com-
paiono anche dei termini persiani (esh, «cavallo»; rugan, «oliow; ahini, «fer-
ro») e di origine «franca» (ustufa, «stoffa»; uskufa, «cuffia», 7spavelia per
Ispagula, parola di origine spagnola che indica una «fune per uso navale»;
mastika, dal greco, «mastice, resina»; berata, probabilmente di origine vene-
ziana, «berretta»); rari sono i termini armeni e quando compaiono trovano
posto solo nelle spiegazioni, che seguono il nome in uso della merce. Non ci
sono termini russi, a meno che non si accetti la corrispondenza, per altro
assai incerta, tra il termine salfite [ms. n. 8016, f. 14] e «salfekta», voce russa
che sta per «salvietta, tovagliolo».
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no-occidentali. Infatti, dove gli Armeni orientali pronunciano le
consonanti sonore, gli Armeni occidentali le pronunciano sorde
e viceversa®.

Non sempre ['ortografia & coerente, non solo tra i due mano-
scritti, ma perfino all’interno dello stesso documento e, talvolta,
nel medesimo foglio, a distanza di poche righe. Cosi «Moscovia»
alcune volte & Mosgov e altre & Mosgof; sincab, «scoiattolo», presen-
ta anche le varianti zincab e zincab; targin, «cannella», € anche
darcin; tirlii (scritto sia con «fa» [}, t] che con «to» [1o, t']),
«specie, sorta», & spesso dirlzi (scritto con «dyun» [WN]); tane, «pez-
zO, unitd», & scritto con «f» in tutto i ms. 8015 e con «fo» In
tutto il ms. 8016; «cotone» oltre che pamuk & penbe e pembe;

ecc.
La struttura grammaticale & semplificata al massimo®, a volte

42 Ad esempio: per i primi la seconda lettera dell’alfabeto [l & «ben»,
per i secondi & «pen». Va perd osservato che gli Armeni occidentali, tra le
consonanti sorde, non distinguono tra aspirate e non aspirate, le quali, inve-
ce, vengono regolarmente distinte dagli Armeni orientali, in particolare quan-
do si trovano in posizione iniziale. Poiché & evidente il carattere occidentale
dell’appartenenza linguistica di chi scrive, per la traslitterazione, e quindi la
traduzione dei due registri, si & preferito adottare i valori fonetici che il
Dizionario Enciclopedico Okyanus [Okyanus-20. Yiizyil Ansiklopedik Tiirkge
Sézliik, Istanbul 1971, vol. I, p. 738] propone, quando traccia la corrispon-
denza tra alfabeto armeno e alfabeto turco, sostituendo la «i senza punto»
con una «i». Si tenga presente inoltre, che quando lalfabeto turco manca di
segni grafici per esprimere certi suoni, come nel caso di «tsa» (&), «dza»(8)
e «tso»(g), si & scelto di rappresentare tali suoni con I'unione di due lettere:
«ts» per «tso» («fsa» non compare), e «dz» per «dza» (che, tuttavia, & assen-
te). Quindi nel caso del non infrequente «memtse» («tedesco, austriaco», in
turco odierno nemge), il suono «tso» € reso con «ts».

La lettera «hiun» (1), secondo il sistema di trascrizione Hiibschmann-
Meillet-Benveniste si traslittera con «w», ma nel presente studio si ¢ preferito
rendere la grafia piti possibile coincidente con la forma turca corrispondente,
e percid, ['unione di «fvJo» (N)* e «hiun» non dara «ow» (che in armeno si
legge «u»), ma semplicemente «u»; ugualmente, «ni» () e «biun» non sa-
ranno scritti «iw», bensl «i» e, talvolta, «yu/yi». Anche la lettera «yee» (k)
(0 «e» chiusa), se unita alla lettera «ayp» (W) produce un suono specifico,
che ha un corrispondente in turco, e con quel corrispondente verra rappre-
sentata: «yep» e «ayp» danno «ya», che dopo una £ o una g, se queste vanno
pronunciate palatalizzate (in parole derivate dall’arabo o dal persiano, cfr. E.
Rosst, Manuale di lingua turca, Roma 1963, vol. I, p. 3) si rappresentera con
una «i», per esempio in «kdgit»; le lettere armene «e» (L) (o «e» aperta) e
«o» (0) insieme esprimono il suono turco «o».

* La [v] non si scrive, ma si pronuncia quando la «n» & in posizione
iniziale. Essa rappresenta una variante fonetica posteriore comune a occiden-
tali e orientali.

4 Cid avviene sicuramente per il fatto che non si tratta di opera lettera-
ria, bensi di due documenti ufficiali, creati con lo scopo di informare circa
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eludendo o stravolgendo le norme sintattiche sia turche (con
maggiore evidenza per quanto riguarda l'uso dello stato costrut-
to)* sia ottomane (quando ricalcano I'zzafet persiana)®.

Non mancano le costruzioni armene, come nel caso del
«[v]or*® e » (N L), «che &», che compare quando il compilato-
re desidera spiegare la natura di una merce e aggiunge, di segui-
to al nome di un prodotto, una specificazione. In questi casi il
termine scelto come sinonimo e fatto seguire al «[v]or e» puod
essere turco' o armeno®.

I due documenti sono stati redatti da due diversi compilato-
ri*, poiché si possono osservare delle differenze di stile tra i
due esemplari. Talune aggiunte, poste a spiegazione di certi
prodotti, inoltre, sono certamente da imputarsi all’opera di un’al-
tra penna rispetto a quella che ha compilato I'intero registro in
cui sono presenti’’.

Il compilatore del primo manoscritto ama decorare i fogli
con ornamenti, linee, riccioli e lettere iniziali elaborate, fino a
concludere il registro con uno stilizzato ramo fiorito. Il compi-
latore del secondo registro, invece, & molto piu sobrio.

Le unita di misura sono spesso abbreviate, molto piu fre-
quentemente nel primo che nel secondo manoscritto, e le mer-
canzie in uno sono raggruppate per categorie, mentre nell’altro
sono ordinate secondo l'alfabeto armeno.

certi provvedimenti adottati da un organismo governativo e di farlo nel modo
piu sintetico e, tuttavia, preciso possibile.

44 Un esempio per tutti: nel ms. n. 8015, {. 17: «amberya Triesdanin»,
«iraki Frantsanin», «garap Akdenizin»: qui Pordine degli elementi & invertito
rispetto alla costruzione corretta, poiché il sostantivo in genitivo segue il
termine cui si riferisce invece di precederlo, e il termine reggente manca del
segno personale-possessivo di 32

4 Esempio dal ms. n. 8015, f. 17: «surup sekeri». Se «i» fosse un posses-
sivo turco, la traduzione risulterebbe «zucchero di sciroppo». Dal momento
che & pit probabile, invece, che sia «sciroppo di zucchero», la «i» rappresen-
ta un’izafet persiana; ma in questo caso vi & un errore, in quanto la «i»
dovrebbe legarsi a «surup». Un altro esempio: «kalayi mamul avani», «oggetti
(evani) fatti di stagno (kala)», dove la «yi» & l'izafer, ma 'ordine delle parole
non € corretto.

46 Cfr. nota 42 all’*.

47 Esempi. Ms. n. 8015, ff. 9, 10, 14, 15; ms. n. 8016, ff. 9, 12, 17.

48 Esempi. Ms. n. 8015, f. 14: «wastaki ([vlor e tsut)», «mastice (che ¢é
resina); ms. n. 8016, f. 6: «lenger demiri gemiiy ergat e», «ferro per ancora,
é ferro di nave», ibidem, f. 9: «cildi bakir okeri gasi_e», «pelle bakir (color
rame?) & cuoio di bue»; ibidem, «melissa yud e», «melissa, é olio».

49 Cfr. nota 3.

30 Si possono osservare degli esempi di cid nel n. 8016 ai ff. 6, 9, 12, 17.
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Cosi, il ms. n. 8016 espone i prodotti sottoposti a dazio se-
condo la lettera iniziale, anche se non sempre considerando I'ini-
ziale della parola piti importante e finendo per porre, tra gli
altri, per esempio nella descrizione di una stoffa, il «lino euro-
peo ornato di fili d’oro»’® sotto la lettera «to» (fo, t’), poiché la
descrizione inizia con «telli» («ornato di fili d’oro»), e non sotto
la lettera «ke» (R, k’) di «keten», «lino». Viceversa, il ms. n.
8015 presenta le merci elencandole per gruppi dalle caratteristi-
che simili e in quest’ordine: pellicce; stoffe e affini; metalli,
minerali, gemme e affini; pelli e cuoi; oggetti in legno e legno
da tinta; materie tintoree, concianti e medicinali; droghe e spe-
zie; frutta e altri prodotti alimentari.

Materie commerciate tra impero russo e impero ottomano all’ini-
zio del XIX sec.

Le merci elencate nei due manoscritti, dei quali il n. 8016
risulta pitt completo (con quasi seicento articoli elencati, rispetto
al n. 8015 che ne conta circa quattrocento), possono essere,
dunque, suddivise per categorie.

PELLICCE

Rientrano in questo gruppo gli animali da pelliccia e i loro
derivati. Sono pertanto menzionate le pelli di lepre, di capra, di
pecora, di lince, di castoro, di faina, di lupo, di korsak®?, di
gatto nero, di zibellino, di scoiattolo, di martora, di volpe, di
orso, di ermellino, di agnello™.

51 Ms. n. 8016, f. 4.

52 Specie di piccola volpe centro-asiatica.

3 Sui paesi di origine delle pellicce ecco alcuni esempi: le pelli di volpe
potevano provenire dalla Russia, dai Paesi Bassi o dalle terre dei Cosacchi; le
pellicce di astrakan da Russia, Portogallo e Crimea; lo zibellino era polacco
o di Vienna; la pelle di capra, invece, o era di Ankara o era di provenienza
non specificata; la lepre poteva provenire dalla Russia o da Trieste.

Quella di astrakan & una pelliccia pregiata di colore nero che si ottiene
«da agnelli di razza karakul, della Russia meridionale e della Persia» [DEVO-
10-O11, Il dizionario della lingua italiana, ed. 1995]. Nel ms. n. 8016, al f 2,
compare «posd bafaneyi», che significa «pelliccia di astrakan», e dove
«bagane-» sta per «bagana/bagan», che si riferisce sia a «pelle d’agnello non
nato a termine» che ad «Astrakhan», nome di localitd sulle sponde del Ca-
spio. La pelliccia di astrakan proveniente dalla Russia & sottoposta ad un
dazio maggiore rispetto a quelle provenienti da Portogallo e Crimea: 21 akge
al pezzo contro i 3 akge per la prima e i 6 akge per la seconda.
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Alle pellicce sono da affiancarsi articoli come il zafe’ di zi-
bellino, il vescicante e la ghiandola di zibellino (da cui si rica-
vava il muschio”), i testicoli e il grasso di castoro, zampe, un-
ghie e code, e tra i manufatti ricavati dalla lavorazione delle
pellicce i colbacchi.

Si osservi che gli animali da pelliccia potevano essere «di
allevamento» (terbiye olunmug) o «selvaggi» (ham) e cid compor-
tava, oltre a una notevole differenza di prezzo, dato che i secon-
di erano piu pregiati, anche il riferimento a diverse unita di
misura: gli animali selvaggi e i cuccioli erano tassati a peso,
mentre quelli adulti di allevamento erano tassati a capo.

STOFFE E AFFINT®
Quest’ampia categoria comprende manifatture tessili (tessuti,
tappezzeria e abbigliamento) di produzione europea, turca’ e
russa.
Tra i tessuti di cotone’® sono menzionati:

Per la pelle di capra di Ankara (o di Angora) il dazio era piu alto che
per le altre pelli di capra. Cio significa che anche il suo prezzo di mercato
era maggiore e che era considerata pregiata gid allora. Al pezzo la pelle di
capra d’Ankara era tassata a 27 akge, mentre la pelle di capra qualsiasi era
tassata a 2 akge, il che significa un prezzo al pubblico, secondo le stime
ufficiali su cui si sono basati i due registri nella formulazione delle tariffe
doganali, di 900 akge a capo per la prima e di 65 ak¢e per la seconda.

>4 Parte di ombelico delle pelli di animali dalla pelliccia pregiata.

> In entrambi i mss., comunque, & presente anche la voce «muschio»,
inserita, per quanto riguarda il primo ms., tra le «spezie, droghe e affini».

%6 Di alcune stoffe non & stato possibile ricavare le caratterististiche dal
termine turco che le designa, mancando questo nei dizionari consultati. Di
seguito segnaliamo alcuni esempi:
ms. n. 8015:

f. 4:  germesiid (forse «stoffa di media pesantezza»);
f. 5. damgabane (lett.: «luogo del timbro»)
f. 7:  sigger, di Istanbul e di Tokat;

tela saliftay;

tela megmyalik;

berbut o berbud,

hiimayun (lett.: «imperiale»);

ms. n. 8016:

f. 9:  mankas di rascia;

f. 10:  miihabet haneyi (lett.: «casa dell’amore»);

f. 14: asitane (lett.: «corte imperiale»).

57 «Turco», nel presente articolo, viene usato come sinonimo di «ottoma-
no», e quindi si adatta, nel caso venga applicato all’ambito geografico, a tutte
le localita comprese entro i confini dell’Impero Osmanli.

8 1l cotone americano fu introdotto nei mercati mondiali verso la fine
del ’700, ma & difficile che possa essere entrato, dopo di allora, in compe-
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rigatini, stamigne, helali (stoffa con trama in cotone e ordito
in seta), ¢itari (tela fina di cotone, o seta, da cetr, «tenda»),
calichi (in turco hasa), mussoline (tiilbend), ¢it (tela di cotone
stampata, detta «indiana»), bogasi (tela per fodere), velluti (kadi-
fe), kirbasi (nel ms. «gerbas», stoffa di cotone grossolana).

Tra i tessuti di seta:

kemba (sorta di drappo di seta)””, rasi (atlas) di Firenze, di
Venezia e di Chios (Sakiz adasi), marezzi (bare), taffetta (canfes),
sandal (stoffa di seta o di raso), biiriinciik (sorta di stoffa di seta
grezza).

Tra i tessuti di lana, confezionati prevalentemente in Europa
(Francia, Paesi Bassi, Inghilterra, Polonia, Venezia): pannilana,
venduti a balle o a pezze intere; feltri (kege)®’; bigelli (aba); sta-
migne di rascia (sayak), ampie (enli) o strette (ensiz)®.

Un posto pitt limitato occupano le tele di lino, semplici e
ricamate, di Istanbul, di Chios o europee. 1l filo di lino, invece,
era prodotto in Moscovia e il lino grezzo sia in Russia che in
Egitto. La lavorazione della canapa (kenevir/kendir) dava funi e
gomene per navi ed era un’esclusiva russa.

Oltre ai tessuti, come accennato per il lino, venivano com-
merciati anche filati, di cotone, di seta, di lino, di angora, tinti
o bianchi, tutti venduti a peso; i nastri di seta, semplici o rica-
mati in oro (telly), erano venduti a gomitoli. Le fibre tessili
grezze erano vendute a peso: il cotone a kantar (circa Kg 56,5)
e la seta a okka (circa Kg 1,3).

Tra i manufatti tessili compaiono: i grembiuli per abluzione
(aptesd futas?), i grembiuli da bagno pubblico in spugna di co-
tone (izar e pestamal), gli asciugamani di spugna, tutti di produ-
zione ottomana (Istanbul, Bursa, Salonicco); gli scialli marocchi-
ni ed egiziani, bianchi o colorati, e le sciarpe ricamate di Istan-

tizione con quello turco nelle regioni medio-orientali. [B. McGowan, «The
Age of the Ayans», in An Economic and Social History..., p. 703].

59 «Manufatto con fondo di raso e trama a spina; Pordito ¢ in seta e
Pornato in seta e filo metallico», G. Scarcia-G. CURATOLA, Le art: dell’Islam,
Roma 1990, p. 224.

60 T feltri menzionati sono di due tipi: quelli di Salonicco, venduti a
braccia, e quelli di Crimea, venduti a pezzi.

61 E forse possibile riconoscere una corrispondenza tra il termine venezia-
no, e poi europeo, «panni alti» (in inglese «broadclothes») e il turco «enls
cuba», come tra i «panni bassi» e il turco «ensiz ¢uha». 1l termine «panni
alti» serviva a definire i pannilana fini veneziani (e poi europei). Le stamigne
erano vendute a pezze da 35 braccia, i bigelli a pezze da 20 braccia, se di
produzione turca, a pezze da 60 braccia, se di produzione russa.
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bul; gli scendiletto in lana di produzione tedesca, fiamminga e
russa; i fez tunisini ed europei, cinture, cuffie e calze di cotone,
berretti di lana; cuscini, diversi per forma e caratteristiche®,
semplici o ricamati, bordati o senza orlo, venduti a coppie; le
imbottite ( )¢, di produzi (Smi Tokat, Cipro)

yorgan)®, di produzione turca (Smirne, Tokat, Cipro),
vendute a pezzi.

METALLI, GEMME E AFFINI

In questa categoria trovano posto sia i materiali grezzi che i
manufatti da questi ricavati. Cosi, tra Impero ottomano e Russia
all’inizio del 1800, si commerciavano: argento lavorato, stagno
lavorato e non, piombo, acciaio, rame grezzo, ferro, mercurio,
ottone, latta bianca. In generale tutti questi metalli possono es-
sere: grezzi, lavorati, non lavorati, in filo, in lamina, a barre, a
rottami, a palle.

Tra i manufatti si incontrano: bricchi e macinini per il caffe;
forbici, rasoi, temperini e coltelli circassi; acciarini e pietrine per
acciarini; spilli, aghi e ditali; chiodi europei, russi o fiamminghi;
serrature; ancore; accessori da scrivania; posate, mestoli e padel-
le; fucili e pistole dall’Austria (Trieste compresa); lame di spada;
tubi; coti e raspe; carta vetrata e pietra pomice. In questo grup-
po possiamo inserire anche gli specchi, gli occhiali, le lastre, le
coppe e le bottiglie di vetro e di cristallo, provenienti da Vene-
zia e da Vienna. Tra i minerali incontriamo: il verderame, il
mercurio, il salnitro (usato nella produzione di polvere da spa-
ro), il sale ammoniaco e l’allume (usato per fissare le tinture
vegetali dei tessuti).

Tra le gemme: perle, berilli (alla cui famiglia appartengono lo
smeraldo e 'acquamarina), corallo (grezzo e lavorato, usato nella
confezione di tezbih*), perline di Ceylon, ambra, silice®.

PeLLI E cuor
In questo gruppo rientrano le pelli di capriolo, di cavallo, di

62 Yasdik, cuscino; balin, cuscino rotondo; havi, tipo di cuscino non iden-
tificato; ddseme yasdik, cuscino da pavimento, ecc.

63 «Nel corso dei primi decenni del XVII sec. le carisee [inglesi] scom-
parvero dai mercati del Levante, sostituite verosimilmente dalle “tele imbot-
tite di cotone”», D. SeLLa, Commerci e industrie a Veneyia nel XVII s., Fi-
renze 1961, p. 60.

¢ Corona, rosario dei musulmani; scacciapensieri.

6 Biossido di silicio che in natura si presenta o in forme cristalline (guar-
z0) o in forma amorfa (opale). [DEvOTO-OLI].
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daino, di bufalo e di bue; le pelli conciate e i cuoi (particolar-
mente i cosiddetti «marocchini»). Risultano appartenere a questo
gruppo anche i manufatti ottenuti dalla lavorazione di queste
materie prime e principalmente: pergamene, cinture, cinghie e
suole di cuoio.

Altri prodotti ricavati dagli animali, e citati dai mss., sono le
setole di maiale e i crini di cavallo®, le corna di cervo, I’avorio
(non lavorato e in pettini), 1 denti di pesce, le corde di budello.

OGGETTI IN LEGNO E LEGNO DA TINTA

Tra i legni nominati nei due registri troviamo il bosso, il
campeggio, il cipresso, il legno di Santamarta, 'ebano, il cornio-
lo, un legno detto «indiano e del Nuovo Mondo», il legno di
sandalo, il teak di Cipro e il sughero. Da questi si ricavano assi
(cipresso e noce) e casse (cipresso), cucchiai e pettini (di bosso
o di legno comune), esche per fuoco (di sughero e di legno
comune) e sostanze coloranti, soprattutto dal legno di campeg-
gio, che pud essere viola, giallo, rosso e vermiglio.

MATERIE TINTOREE, CONCIANTI E MEDICINALL. DROGHE E SPEZIE
Tra i coloranti di origine minerale o vegetale sono elencati:
Pocra gialla o rossa, la robbia, le bacche di Rbhamnus Infectoria®,
lo zafferanone®®, la polvere di foglie di alcanna (henné), la coc-
ciniglia, Porpimento e il cinabro®, la biacca’, il litargirio’", 'in-

66 Questi sono tassati come voce a parte nel ms. n. 8016. Sia il ms. n.
8015 che il ms. n. 8016, inoltre, riportano specificamente: «coda di cavallo,
con o senza torsolo (f. 11 e f. 1), e «criniera di cavallo» (:bidem).

67 11 termine alacebri, secondo il dizionario Redhouse [Sir W.J. REDHOUSE,
A Turkish and English Lexikon, New Edition, Beirut 1987), indica le bacche
della Rbamnus Infectoria o della Reseda Lutea, usate per la preparazione di
un colorante. Rhamnus: gruppo di piante dai cui frutti si ricavano sostanze
coloranti o utilizzate in farmaceutica come purganti. Reseda: genere di piante
anticamente usate «per lestrazione di sostanze coloranti gialle destinate alle
tinture di stoffew. (Grande enciclopedia del giardinaggio, ed. Curcio, Roma
1973).

68 Aspur, cartamo (Carthamus tinctorius), «pianta erbacea (...) con (..)
fiori gialli (...) dai quali si ricava una sostanza colorante, talvolta usata per
sofisticare lo zafferano (donde l'altro suo nome di “zafferano falso”)». [DE-
voTo-OL1]. Anche «colore rosso che si ricava dallo zafferanone».

6 Tl primo & il solfuro di arsenico, che da un colorante giallo oro (euri-
pigmentum), mentre il secondo & il solfuro di mercurio, che da un colorante
rosso vermiglione.

70 Sostanza colorante bianca.

71 «Ossido di piombo, di colore rosso o aranciato, usato nell’industria del
vetro e degli smalti». [DeEvoto-OLi]. '
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daco (di Lahore, di Vienna e di ogni sorta), il minio. La sostan-
za conciante per eccelenza & invece la galla, che, tuttavia, veniva
usata anche come tinta e in farmaceutica. A questo ambito, in
particolare, erano destinate merci come 'oppio, la gomma ara-
bica, I'incenso nero e bianco (quest’ultimo assai pitt pregiato), la
china, la triaca”, il terebinto, il sublimato”, la canfora, i semi di
canapa e di lino, lo zolfo, la salsapariglia™, il macis di noce
moscata, la resina bianca e gialla di pino, il rabarbaro, il benzoi-
no”, VAlpinia Officinariun®, i semi di cassia, la scamonea’’, il
succo di liquirizia, la senna, il muschio, l'olio di balsamino, di
rosmarino, di incenso nero e di melissa, 'aloe.

A questo gruppo di sostanze possono essere aggiunte le colle:
mastice (tuttavia usato anche in farmaceutica e nella fabbricazio-
ne del raki™®), colla nera o pece, ¢iréis”’, colla di pesce.

Le spezie e le droghe specificamente dette sono: Danice, il
cardamomo, il garofano (in chiodi), lo zafferano, lo zenzero nero
e bianco (quest’ultimo pill pregiato), la senape, il pepe®, il se-
samo, la cannella (semplice e candita), la curcuma (usata sia
come condimento che come colorante), le bacche di alloro e di
ginepro, il cumino, tra le prime, e il caffé (europeo e dello
Yemen), il the (russo e fiammingo), 'oppio, tra le seconde.

FRUTTA E ALTRI PRODOTTI ALIMENTARI

La frutta era secca o, per gli agrumi, fresca (venduta a pezzi),
in succo e a scorza. Nei due registri compaiono: uva®, fichi,
datteri, limoni, arance e melangole, amarene, ciliegie, pere, e

72 «Prodotto dell’antica farmacopea, composto di una grande quantita di
ingredienti; era considerato (...) un efficace contravveleno». [DEvoTo-Oril.

73 Cloruro di mercurio.

74 «Droga estratta dalle radici di alcune Liliacee dell’America centrale e
meridionale, (...) usata un tempo per decotti e infusi». [DEvOTO-OLI].

75 Resina o balsamo naturale ottenuto da varie specie di Stiracacee, usato
soprattutto come antisettico.

76 Da questa pianta si ricava la radice di galanga, che viene sfruttata sia
come componente di farmaci che come condimento.

77 Dalle radici di questa pianta erbacea si ricava una resina che trova
impiego in medicina come purgante drastico.

78 Acquavite aromatizzata con la resina estratta dal lentisco.

79 Adesivo ottenuto dalla farina di bulbi di asfodelo e utilizzato da cal-
zolai e rilegatori.

80 Di tre tipi: biber, cubebe e filfildar.

81 Di tre tipi: kus (dagli acini piccoli e neri), razak: (dagli acini grandi,
bislunghi ¢ bianchi) e beylerce (dalle caratteristiche ignote, lett.: «da signo-
ri»).

218



GLI ARMENI NEI RAPPORTI COMMERCIALI TRA RUSSI E OTTOMANI

mele, nocciole, noci, pistacchi e mandorle (sgusciate e non),
castagne. Alla frutta possono essere associati prodotti come il
nardentk, una sorta di sciroppo estratto dalle melagrane, e il pek-
mez, una specie di mosto cotto. Tra i dolci orientali*® contem-
plati nei mss. troviamo la confettura di pekmez e ['helva® di
pekmez, il kofter®™ e il kudret helvasi®.

In questa categoria trovano posto anche altri prodotti alimen-
tari, naturali o lavorati, tra cui olive, carrube, merluzzo, caviale
(rosso e nero), carne di manzo in salamoia, lingua e salsiccia di
manzo, pasturmd®, olio (di oliva, di semi, di tonno, di cera),
burro da cucina, formaggi fiamminghi e inglesi, miele, aceto,
ambrosia di Trieste, raki di Chios e di Francia, vino europeo e
del mar Nero.

Nonostante sia probabile che i due manoscritti siano P'uno la
copia dell’altro, non possiamo esserne certi, poiché mancano
degli indizi inconfutabili a tale proposito.

I due esemplari non coincidono né per quanto riguarda le
scelte lessicali®’, né per le merci elencate, che in uno possono
comparire e nell’altro no, né rispetto alle tariffe doganali, che a
volte, seppur assai raramente, sono diverse.

Infatti, in linea di massima a merce uguale corrisponde una
eguale tariffa doganale, espressa in moneta d’argento (akge), ma
vi sono delle eccezioni, come il dazio per lo «scoiattolo nero
d’allevamento», che nel ms. n. 8015 & di «30 akge ogni gruppo
di 10 capi» (f.4), mentre, nel ms. n. 8016, per la stessa quantita,
& di «10 akge»®™. Pud accadere che talune merci compaiano in
un manoscritto e siano assenti nell’altro. Si osserva che le lacune
sono di due tipi: la categoria & menzionata, ma vi difettano le

82 Tra le mercanzie orientali pitt diffuse il Dachkevytch evidenzia «les
confiseries orientales». [Ya.R. DACHREVYTCH, «Les marchandises Arméniennes
en Ukraine, Pologne et Lituanie au XVII¢ s.», in Revue d’Etudes Arméniens,

s., XV (1981), pp. 341-354].

8 Dolce di farina, zucchero e burro.

84 Specie di torta fatta di mosto e prugne secche.

8 Lett..«helva della forza, che da forza».

8 Carne di montone affumicata e speziata.

87 Ad esempio nel ms. n. 8015 si ha «ad derisi», «pelle di cavallo» (f.11),
mentre nel ms. n. 8016 si osserva «cildi esh», «pelle di cavallox», secondo il
lessico e la costruzione persiana (f. 9).

88 Altri esempi. La voce «berretta di lana e calze europee» & tassata a «24
ak¢e la dozzina» nel ms. n. 8015, f. 6, ma a «14 akce la dozzina» nel ms. n.
8016, f. 6; la voce «groppa» (sagri) & tassata a «3 akge al pezzo» nel ms. n.
8015, f. 11, ma a «6 akce al pezzo» nel ms. n. 8016, f. 14.
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merci con specifiche caratteristiche®; ovvero, in un manoscritto
manca completamente ogni riferimento a un prodotto che ¢ ci-
tato nell’altro documento. In quest’ultimo caso, gli esempi sono
pitt numerosi e comprendono diverse merci: i «fucili» (£.5), le
«pistole» (£.2), la «polvere da sparo» (f.11), le «lame di spada»
(£.17)%, la «carta» (ff.13, 16, 17), gli «occhiali» (f.10), i «chiodi»
(£.9), il «guscio di testuggine» (f.11) e, tra le stoffe, il «kirbas»
(£7),1 «tovaglioli» (£.9) e gli «scialli fioriti» (£.10).

Conclusioni

I due registri sopra esaminati, per le loro caratteristiche lin-
guistiche ed alfabetiche e per la quantita e varieta delle merci
menzionate, testimoniano l'importanza del ruolo armeno nei
commerci russo-ottomani del periodo a cavallo tra ’700 e ’800.

La lingua turca e P'alfabeto armeno ci dicono che essi furono
compilati per la comunitd mercantile armena attiva tra Mosco-
via/Rus e Costantinopoli. Dalla quantitd delle merci elencate
possiamo intuire il volume di scambi che gli Armeni svilupparo-
no e dalla varieta possiamo cogliere la loro diffusione, la molte-
plicita di contatti che essi instaurarono, la ramificazione delle
loro reti di commercio, la pluralitad dei loro centri di attivita e
influenza. Infatti, osservando le numerose mercanzie provenienti
da tutto il mondo risulta evidente l'estensione dei traffici degli
Armeni e la loro capacita di raccogliere e poi ridistribuire i
prodotti piu disparati.

Leggendo i due registri, tuttavia, seppure essi risultino esau-
rienti, viene da chiedersi perché «solo» quelle merci e non altre

89 Per esempio, i «fez tunisini» sono nominati in entrambi i mss, ma nel
n. 8015, f. 9 mancano i «fez europei», presenti nel n. 8016, f. 18; o tra le
pellicce, & citata in entrambi i mss la «pelle di volpe» (n. 8015, f. 4 ¢ n.
8016, f. 5), ma nel secondo ms & nominata la «pelle di volpe fiamminga», che
nel primo & assente.

% Le spade, assieme all’acciaio, nel 1612 erano interdette all’esportazione
dall’Impero ottomano. [U. Tucct, «Tra Venezia ¢ il mondo turco: i mercan-
ti», in Venezia e i Turchi, Milano 1985, p. 51]. E probabile che le armi
bianche e da sparo, provenienti dai paesi tedeschi e dai Balcani, fossero
scaricate a Costantinopoli e da qui raggiungessero la Russia, e non viceversa.
A questo proposito, si pud ricordare quanto questa merce fosse apprezzata
dai sovrani russi gia nel XVI sec.: secondo Francesco Tiepolo, citato da
Alishan, nel Paese dei Russi «i Persiani et Armeni portano spetiarie, lino,
panni di seta et altre cose (..) et quel che al duca molto importa armi
finissime» [GH. ALisHAN (L. AliSan), Sisakan, Venezia 1893, p. 464].
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era previsto che i Nostri commerciassero. Cid, a nostro avviso,
costituisce un’ulteriore conferma al ruolo svolto dagli Armeni e
cioé quello, fondamentalmente, di intermediari negli scambi di
beni di lusso e merci preziose’.

Riassumendo, pertanto, possiamo concludere che gli Armeni
conquistarono sempre maggiore spazio nel commercio russo-ot-
tomano, vestendo i panni di mercanti specializzati nei traffici via
terra (sebbene non manchino eccezioni anche importanti sulle
rotte del mar Nero) e facendo cosi da mediatori tra le merci
russe ed ottomane, ma anche russe ed europee, comprese quelle
che Inglesi, Olandesi e Francesi conducevano dalle colonie delle
Indie, occidentali ed orientali, via mare nei porti dell'Impero
ottomano o che i mercanti sudditi del sultano scambiavano nei
mercati asburgici, sulla via verso la Russia.

Per avere una visione pit complessiva della portata del feno-
meno armeno, sarebbe necessario poter reperire e studiare altri
documenti ufficiali®?, che facciano esplicito riferimento agli Armeni,
come i due registri qui esaminati, poiché & evidente che I'influenza
armena nell’economia di molti stati fu forte, proficua e spesso co-
stante, ma le ricerche in questa direzione sono ancora agli inizi e
molto resta ancora da approfondire e da portare alla luce.

91 Osservando il tipo di mercanzie, si pud affermare con una certa sicu-
rezza che il trasporto avveniva lungo le rotte continentali, poiche, sebbene
pitt costose di quelle marittime, meglio si adattavano a quei prodotti, che
potevano essere scambiati anche strada facendo, nelle fiere balcaniche o per-
sino a Leipzig, dove i mercanti ottomani, e quindi pure quelli armeni, giun-
gevano prima di proseguire per Mosca, per acquistare certe merci che i Russi
apprezzavano.

92 Ad esesmpio, tra gli atti ufficiali ottomani di cui conosciamo esisten-
za, il «Firman adressé au Prince de Moldavie concernant les marchands ar-
méniens de Galicie, sujets de I'Autriche (Chewal 1210)» emesso nel 1795 e
segnalato, peraltro senza testo, da Noradunghian o le disposizioni doganali
polacche del XVII secolo, che, anche se relative ad un periodo anteriore a
quello di cui la nostra ricerca si occupa, danno un quadro sufficientemente
chiaro dello spessore del commercio condotto dagli Armeni tra Turchia otto-
mana ed Europa orientale. Queste disposizioni, che Attman ricorda nel suo
studio sul flusso dei metalli preziosi in Europa, prevedevano che solo gli
Armeni pagassero il dazio del 2% sui metalli preziosi e le monete che essi
esportavano dalla Polonia verso la Moldavia, allora ancora ottomana, ¢ verso
la Russia. Il fatto che fossero solo i mercanti armeni a dover pagare l'impo-
sta, fa supporre che essi fossero numerosi e che il loro commercio fosse
prospero e consistente. [G.E. NORADOUNGHIAN, Recueil d’actes internationaux
de PEmpire Ottoman, Paris 1900, vol. II, p. XIV. A. AtMmaNn, The bullion

flow..., p. 88l.
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BeZan K’ilanava

SULLA QUESTIONE DELLA RELAZIONE
FRA LA REDAZIONE GEORGIANA E QUELLA ARMENA
DEL MARTIRIO DI SUSANIK™*

Bezan K’ilanava, professore ordinario di letteratura georgiana antica
presso la Facolta di Lettere dell'Universita Statale di Tbilisi, ha diretto
per molti anni la Scuola Superiore di studi filologici presso la medesima
facolta, inziando numerosi giovani a questa disciplina. Ha al suo attivo
importanti contributi su varie questioni della cultura georgiana. Ricordia-
mo le sue ricerche sull’autore del Martirio di S. Habo di Thilisi, sulle
fonti letterarie del Martirio di S. Evst’ati di Mcxeta, sull’etimologia ed
origini dei nomi etnici dei Georgiani, ecc. Il suo ultimo libro Kartuli
damc’erlobisa da mc’erlobis sataveebtan (Alle origini dell’alfabeto e della
letteratura georgiana), Thilisi 1990 interpreta sotto una luce nuova tante
questioni letterarie. Prima della sua prematura scomparsa aveva consegna-
to alla stampa due ampie monografie dedicate alla lingua e alla letteratu-
ra, alla toponimica, al folklore nazionale e all’etnogenesi dei Georgiani,
sollevando problemi mai discussi fino ad oggi nella filologia caucasica.
Per i suoi studenti e colleghi era un esempio di disponibilita e di magna-
nimitd, di erudizione e di obiettivita. Il tragico conflitto esploso un paio
di anni fa in Georgia & stato fatale per tantissime persone, ed anche per
lui. Oriundo della regione di Gali (Abchazia), alcuni giorni prima della
morte, aveva seppellito il padre ottantenne, profugo dall’Abchazia, spe-
rando di riportarlo presto nella sua terra d’origine. Invece, colto da una
grave malattia, non ha potuto avere, a causa dei gravi problemi esistenti
in Georgia, le cure necessarie e ha lasciato questa vita amareggiato dalla
tragedia scoppiata in Abchazia, dalla guerra civile ¢ dall’odio accesosi fra
i Georgiani, dall’imbarbarimento a tutti i livelli. Riteniamo che la presen-
te pubblicazione, di grande valore per la filologia caucasica, sara per gli
studiosi occidentali una testimonianza dell'impegno con cui lavorano an-
cora oggi i loro colleghi del Caucaso, malgrado le penose condizioni in

cul sono costretti a vivere.
LEvaN MENABDE

* Tradotto dal libro di B. K'iLanava, Kartuli damc’erlobisa da micerlobis
sataveebtan (Alle origini dell'alfabeto e della letteratura georgiana), Thilisi
1990, pp. 37-67. Un articolo sul medesimo argomento era stato in precedenza
pubblicato nella rivista letteraria «Sk’ola da cxovreba» (Scuola e Vita), Thilisi
1986, n. 1, pp. 39-52; una sua versione abbreviata & uscita nella rivista «P’ir-
veli sxivi» (Il Primo Raggio), t. IX, Tbilisi 1979, con il titolo Per la guestione
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Dopo le pubblicazioni di I. 3avaxi§vili1 K’ K’ek’elize’ e so-
prattutto di Il Abulaze’, ogni ritorno alla_questione relativa
all'identita dell’autore del Camebaj ' midisa Susanik’isi (Martirio
di Susanik’) e, soprattutto, alla relazione fra le redazioni georgia-
ne dell’opera e quelle armene, & completamente privo di qualun-
que fondamento scientifico. Nondimeno, nella filologia armena
codesto problema si ritiene ancora attuale, senza far parola perd
delle ricerche degli studiosi georgiani, oppure, nel migliore dei
casi, i filologi armeni riferiscono al lettore la semplice notizia
dell’esistenza anche di una versione georgiana del Martirio. Per
esempio, M. Abelyan fa notare: «Nella letteratura armena, que-
sto [Martirio di SuSanik’} & il primo ed allo stesso tempo un
magnifico racconto sulla liberta della donna»*. V. Nalbandyan,
nella sostanza, si esprime in modo simile: «All'epoca_del domi-
nio persiano (V secolo)... fu scritto il Martirio di Susanik’ di
Varden — monumento d’una delle pit belle letterature aglografl-
che [si 1ntende armena]... Esiste anche una versione georgiana
dellopera»’. A. Mkrt&‘yan afferma: «Il racconto & scritto alla
fine del V secolo da un anonimo. L’autore del racconto georgia-
no invece & ritenuto lak’ob di Curt’avi»®. In questo senso, va
ancora piu lontano, K. Ter-Davityan, curatore di una raccolta
delle traduzioni delle opere agiografiche armene’, che include il

dell’origine del Martirio di Suganik’. Le opere degli studiosi georgiani come,
ad esempio, L. Zavaxidvili, K’. K’ek’elize e altri, sono state pubblicate decenni
fa, tuttavia, nel presente contributo, sono state riportate nelle edizioni recenti
[N.d.T],

V1 ZavaxisviLl, Txzulebani tormet’ 'omad (Opera ommnia in dodici volumi),
VIII, Thilisi 1977, pp. 60-64. D’ora in avanti: 3avaxi$vill, Opera, VIIL

2 K. K’exELIzE, Kartuli lit’erat’uris ist’oria, 1. 3veli mc’erloba (Storia della
letteratura georgiana, I. Letteratura antica), Thilisi 1960, pp. 117, 119-121.
D’ora in avanti: K’EK’ELIZE, Storia.

3 1akos Dt CurTavl, Mart'vilobaj Suianik’isi. Kartuli da somxuri t’ekst’ebi
gamosca, gamok'vleva, variant’ebi, leksik’oni da saziebeli daurto IL. ABuLAzEM
(Martirio di SuSanik’, pubbhcazmne dei testi georgiano e armeno, saggio in-
troduttivo, apparato critico, dizionario ed indici di IL. ABULA3E), Thilisi 1938.
D’ora in avanti: 1ak’0oB DI CURT AVI, Martirio di SuSanik’.

4 M. ABELYAN, Istorija drevmearmyjanskoj literatury (Storia della letteratura
armena antica), Erevan 1975, p. 197. D’ora in avanti: ABELYAN, Storia.

5 B.S. NALBANDYAN, S.N. Sarovan, S.B. ABELYAN, Armganskaja literatura
(La letteratura armena) Mosca 1977, p. 14.

6 Citato in: N. 3ANA§IA Summk is Cameba (Il Martirio di Susanik’), 1
Thilisi 1980, p. 40. D’ora in avanti: 3ANASIA Martirio.

7 Pam]atmkz armjanskoj agiografii. I. Perevod s drevnearmjanskogo, vstu-
pitel’nye stat’i i primeéanija K.S. TErR-Davityana (Monumenti dell’agiografia
armena, 1, traduzione dall’armeno antico, introduzione e commenti a cura di
K.S. Ter-DaviTYan), Erevan 1973.
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Martirio di Susanik’ corredato di introduzione e commento del
curatore.

Ter-Davityan, da un lato, si propone lo scopo di convincere,
a qualsiasi costo, il lettore di lingua russa che il testo armeno
del Martirio di Sufanik’ non & una traduzione. Per esempio,
nell’introduzione del volume egli scrive: «Il Martirio di santa
Susanik’ & una delle pit belle opere della prima letteratura ar-
mena»®, alcune pagine dopo, egli, elencando antiche opere arme-
ne, riprende il discorso: «Tra di loro c¢’¢ il capolavoro della
letteratura armena antica il Martirio di SuSanik’»’. Gia nella
prima riga dellintroduzione al Martirio il curatore dichiara: «Il
Martirio di SuSanik’ & una perla dell’agiografia armena»'®. Piu
tardi K. Ter-Davityan ancora una volta ricorda al lettore che il
Martirio di Susanik’ «& una delle pit pregevoli opere dell’agio-
grafia armena antica»'’.

Dall’altro lato invece K. Ter-Davityan, appoggiandosi all’auto-
rita di M. Abelyan, noto studioso armeno, cerca di convincere
definitivamente il lettore che il Martirio di Susanik’ & stato scrit-
to nel V secolo. Eppure soltanto l'autoritd non pud essere suf-
ficiente per risolvere una questione cardine come la nostra, tan-
to piu che la datazione di M. Abelyan «di questa magnifica
opera davvero armena» al V secolo non & suffragata da nessun
argomento probativo?. Egli fa soltanto notare che il Martirio
subisce I'influenza onomastico-stilistica della Storza di Agatange-
lo, il che ovviamente non significa che il Martirio sia stato scrit-
to necessariamente nel V secolo, al contrario, M. Abelyan riguardo
al problema della datazione del Martirio si esprime, ad verbum, in
tal modo: «non & chiaro quando sia stata scritta quest’opera»”’.

Nelle ricerche di I. Zavaxisvili e K. K'ek’elize l'analisi della
relazione fra la versione georgiana e quella armena & a tal punto
basata su un solido e corretto fondamento scientifico, che un
approccio diverso dal loro significherebbe violare i fatti e la
logica. Gli studiosi georgiani in realta hanno gia risolto il proble-
ma, cosi che la finalita degli studi futuri sullargomento non puo
essere quella di ritornare sulla questione, studiandola ex #ovo, ma

8 Ibid., p. 28.

9 1bid., p. 34.

10 Thid | p. 194.

11 1hid., p. 200.

12 Apgeyan, Storia, p. 190 (Ci limitiamo all’opera fondamentale del-
’Abelyan. Non sappiamo se egli abbia scritto altri saggi in cui, basandosi su
argomenti scientifici, dati il Martirio al V secolo).

1 Ibid., p. 191.
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quella di puntualizzare soltanto alcune questioni particolari.

Tale ¢ lo scopo del presente articolo. Esso provvede a fornire
ulteriori argomenti a favore del punto di vista affermato nella
filologia georgiana, rivelando alcuni nuovi aspetti relativi alla
relazione fra la redazione georgiana del Murtirio e quella armena.

La derivazione dell’ampia redazione armena da quella ampia
georgiana e la datazione massimale di questo avvenimento si
deduce soprattutto dal confronto delle frasi iniziali di ambedue
le redazioni.

Com’¢ noto la redazione georgiana ampia comincia nel modo
seguente:

. Ed ora vi racconterd fino in fondo del trapasso della santa e beata
SuSanik’.

[Questo] accadde nell’anno ottavo del re persiano (?) alla [sua] corte
si awid il P’it’iax$™ Varsken, figlio di Ar$usa.

La redazione armena ampia non conosce la prima frase: «Ed
ora vi racconterd fino in fondo del trapasso della santa e beata
Su$anik’», in essa invece la storia incomincia con la descrizione
della partenza di Varsken per la corte reale persiana: «Ed avven-
ne nel periodo del dominio persiano [che] un tale P’it’iax$ di
quel paese di Kartli, di nome Vazgen, figlio di Arsusa il P’it'iaxg,
si avvio alla corte del re».

Nel nostro ragionamento, condividendo convenzionalmente
per il momento la posizione di quegli studiosi che ritengono
non tradotta la versione armena ampia, presentiamo i testi 'uno
a fianco all’altro:

Versione armena ampia Versione georgiana ampia

Ed ora vi racconterd fino in fondo
del trapasso della santa e beata
Susanik’.

E avvenne nel periodo del dominio
persiano [che] un tale P’it’iax$ di
quel paese di Kartli, di nome Vaz-
gen, figlio di ArSuda il P’it’iax§, si
avvio alla corte del re.

[Questo] accade nell’anno ottavo
del re persiano (?) alla [sua) corte
si avvio il P’it'iax§ Varsken, figlio
di Ar3usa.

M P’it’iax$i ¢ la forma georgiana della parola di origine persiana bitaxs, la
cui etimologia fino ad oggi non si & potuta chiarire. Nell'impero sassanide,
secondo un gruppo di studiosi, era un titolo onorifico, secondo altri invece

designava un governatore di

alte cariche dello Stato [N.d.T].

provincia. Nelle fonti georgiane indicava varie
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Prima di confrontare questi due testi per chiarire quale sia
I'originale e quale la traduzione, ricordiamo che nel medioevo il
traduttore (ed, ovviamente, anche quello delle opere agiografi-
che) non si sentiva mai vincolato al testo originale, egli, infatti,
per usare espressioni formulate per un’altra occasione, aveva
diritto sia di «aggiungere» che di «togliere». Ovviamente, anche
il traduttore georgiano avrebbe usufruito di questo diritto, per-
cid non & per niente strano che nel brano succitato i testi arme-
no e georgiano differiscano. E strano invece che il traduttore geor-
giano, prima di mettersi all’opera, ossia prima di avviare il processo
stesso del tradurre, apporti al suo testo una divergenza sostanziale
rispetto all’originale, divergenza, fra I'altro, del tutto immotivata.

Avanziamo, per un’attimo, una supposizione puramente teori-
ca, difficilmente ammissibile nella pratica della traduzione: il
traduttore georgiano ha voluto cominciare la sua traduzione an-
cor prima di rendere la frase iniziale del testo armeno «Ed
avvenne nel periodo..». Automaticamente sorge una domanda:
quale sarebbe allora ['inizio dell'inizio? E mai stato attuato un
nesso logico tra il suo contenuto e quello della prima frase del
testo armeno? E ovvio che lagire dello scrittore georgiano, nel
caso in cui fosse traduttore, sarebbe motivato dal desiderio di
raggiungere un tale legame.

Riteniamo superfluo dimostrare che la prima frase del Marti-
rio georgiano «Ed ora vi racconterd fino in fondo del trapasso
della santa e beata SuSanik’», con il suo contenuto & affatto
lontana dal contenuto della prima frase del Martirio armeno; per
cui & del tutto inane spiegare la comparsa della prima frase del
Martirio georgiano sulla base di quella armena. Se invece condi-
vidiamo l'opinione contraria, se ammettiamo cio¢ che il Martirio
georgiano sia loriginale del testo armeno, tutto diventa facil-
mente spiegabile.

Presentiamo i testi paralleli alla luce di quest’ultima ipotesi:

Versione georgiana ampia Versione armena ampia

Ed ora vi racconterd fino in fondo

del trapasso della santa e beata

Susanik’.

[Questo] accade nell’anno ottavo E avvenne nel periodo del dominio
del re persiano (?) alla [sual corte persiano [che] un tale Pit’iax$ di
si awid il Plitiax§ Varsken, figlio quel paese di Kartli, di nome Vaz-
di ArSusa. gen, figlio di Ar3usa il P’it'iax§, si

avvid alla corte del re.
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Il lettore si accorge subito che nella traduzione armena non
si legge la prima frase del Martirio georgiano: «Ed ora vi rac-
conterd fino in fondo del trapasso della santa e beata Susanik’».

Si pone una domanda: come si potrebbe spiegare la partico-
larita del Martirio armeno?

Non ci sembra esagerato affermare che la domanda abbia
una sola risposta, e cio¢ che il traduttore armeno aveva davanti
il testo georgiano ampio che, per la sua «incomprensibilita» (ter-
mine adoperato da L. 3ana51a) lo metteva (e mette anche il
lettore contemporaneo) in difficolta. Se accettiamo la supposizio-
ne (e non si pud fare altrimenti), che la prima parte del Martirio
georgiano sia andata perduta oppure che Iak’ob di Curt’avi
abbia scritto un’altra opera relativa all'infanzia di SuSanik’, pa-
ragonando la frase iniziale del Martirio georgiano superstite con
il rispettivo brano della versione armena, dovremmo per forza
concludere che la versione armena ampia sia una traduzione dal
georgiano, eseguita, fra 'altro, non subito nel V secolo, ma piu
tardi, ossia quando era gia andata perduta la prima parte del
testo georgiano (oppure un’opera autonoma di Iak’ob su Su-
Sanik’), salvo una sola frase («Ed ora vi racconterd...») in cui lo
scrittore «ora», cio¢ dopo aver gia dato un saggio della propria
arte, prometteva al lettore di raccontare la fine di Susanik’. Non
possiamo supporre che il traduttore armeno non fosse informato
rispetto all’'andamento dei fatti, ma per lui, non avendo piu a
disposizione la parte introduttiva dell’opera (o I'opera autono-
ma) di Iak’ob era assolutamente privo di senso incominciare la
traduzione rendendo la frase finale della parte perduta: «<Ed ora
vi racconterd...». Per questo motivo egli decise di rimediare alla
situazione, omettendo totalmente 'inizio ex abrupto ed incomin-
ciando il racconto con la frase successiva. Il racconto si accorda
bene con codesto inizio, tuttavia il testo georgiano ogni tanto
contiene dei dati che si trovano in diretta relazione con la prima
frase del Martirio georgiano e sono omessi proprio nella versio-
ne armena. Per esempio, Iak’ob di Curt’avi in uno di questi casi
dice: Suganik’ «onorava Dio, come abbiamo gia detto, sin dalla
sua infanzia». Il lettore sarebbe gia stato preparato dalla frase
iniziale del racconto, ma siccome il traduttore armeno l'aveva
omessa, egli avrebbe dovuto omettere anche la notizia soprain-
dicata, in quanto in relazione con la frase iniziale omessa e
quindi, una testimonianza poco giustificata dal contesto. Infatti,
egli segue questa strada.

Il traduttore agisce nello stesso modo nei confronti di un’al-
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tra testimonianza di Tak’ob di Curt’avi, in particolare della frase
«per il quale in tal modo scrissi a voi», che allude all’inizio del
racconto.

Il nostro ragionamento sarebbe giustificato anche nel caso
ammettessimo che Iak’ob di Curt’avi avesse trattato la pia natu-
ra di Sudanik’ in un altro racconto®.

Nell’analisi dell’esempio sopraindicato non si pud ammettere
il contrario, altrimenti, dal punto di vista psicologico, sarebbe
stato impossibile spiegare la ragione dell’aggiunta di una frase
incomprensibile per il lettore, mentre la composizione del rac-
conto gia era trasparente.

Proprio la redazione armena ampia porta il segno di un gesto
intenzionale da parte del traduttore, ossia quello di comporre il
racconto senza includerci nulla di incomprensibile per il lettore
e qui il suo comportamento & del tutto logico e motivato. E
tutt’altra questione, invece quella che riguarda la finalita del
traduttore e quella perseguita dalla filologia armena moderna.

Sarebbe davvero inaccettabile ammettere la tesi contraria, e
cioé che il traduttore georgiano inficiasse artificiosamente il chia-
ro contenuto del racconto, fornendo subito al lettore delle no-
tizie sostanzialmente improvvise e incomprensibili. Tale ragiona-
mento andrebbe contro ogni logica elementare.

A nostro avviso, nell’analisi della relazione fra le versioni
ampie georgiana ed armena, la parte iniziale della versione geor-
giana pud spiegare un altro enigma. Si tratta del brano in cui
Iak’ob racconta della partenza del P’it’iax§ Varsken per la corte
del re persiano. In una parte delle edizioni dell'opera, a causa
dell’incertezza dei manoscritti oppure per I'aver accolto la lezio-
ne di uno (A-95%, detto mravaltavi” di P’arxal, XI secolo) tra

15 1] fatto che Pelaborazione del traduttore armeno fosse del tutto logica
ed intenzionale, era stato dimostrato anche dal lavoro di Anton Katalikos sul
Martirio di Susanik’, in cui allo stesso modo del traduttore armeno, egli aveva
omesso la prima frase, ragione dell’'ambiguita, omettendo pure laltrettanto
ambiguo «come abbiamo gia detto» (3ANASIA, Martirio, p. 158).

16 Tn conformita alle norme convenzionali della filologia georgiana moder-
na, nell’articolo le sigle A e Q si riferiscono rispettivamente al Fondo dell’ex
Museo Ecclesiastico ed al Fondo della Nuova collezione dell’Istituto dei
Manoscritti K’. Kek’elize del’Accademia delle Scienze della Repubblica di
Georgia [N.d.T.].

17 Nella letteratura georgiana antica con il termine mravaltavi (ossia molti
capitoli), in analogia con Potxtavi (ossia quattro capitoli per il Tetraevangelion)
fu designata una raccolta delle letture liturgiche delle feste del Signore e di
quelle pitt importanti di tutto I'anno. Fino ai nostri giorni sono pervenuti una
decina di manoscrittti di questo tipo. Gli studiosi ritengono che il modello
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undici manoscritti, & omesso il dettaglio dove, secondo I'opinio-
ne espressa o intesa dagli editori, si sarebbe dovuto leggere il
nome del re persiano Peéroz. In tali pubblicazioni si legge il
testo seguente: «[Questo] accadde nell’anno ottavo del re persia-
no alla sua corte si avvio il P’it’iax$ Varsken, figlio di ArSusa».
Come abbiamo gia fatto notare, il brano si legge in tal modo
soltanto nel manoscritto A-95.

Qualunque sia il carattere di codeste edizioni — scientifico o
divulgativo ~ il testo citato sopra comunque & inaccettabile,
poiché desiderando evitare la difficolta, i curatori ’hanno abbre-
viato artificiosamente, omettendo la lezione piti importante dei
manoscritti, che ci rivelerebbe il nome del re di Persia Péroz.
La nostra contestazione ci sembra giustificata anche se gli edito-
ri si sono basati sulla lezione del testimone piu antico A-93,
poiché secondo le giuste affermazioni di molti illustri storici della
letteratura, il manoscritto, pur essendo relativamente recente,
spesso pud presentare delle lezioni arcaiche, e viceversa, il ma-
noscritto pud essere relativamente antico, senza contenere lo
strato arcaico del testo. I manoscritti del Martirio di Susanik’
confermano lesattezza di questa tesi e ciog, tutti e dieci i ma-
noscritti tardi, trascritti nei secoli XVIII-XIX, a differenza del-
I'A-95 (XI secolo), senza nessuna eccezione suggeriscono una lezio-
ne diversa, il che significa che, nel brano discusso, essi conten-
gono uno strato pil antico rispetto al testo incluso nell’A-95.

Questa situazione & stata ben valutata da un gruppo di stu-
diosi e poi riflessa nelle rispettive pubblicazioni. In particolare,
in una delle prime edizioni critiche del testo (curatore Il. Abu-
laze), il brano discusso si legge sotto la seguente forma: «[Que-
sto] avvenne nell’anno ottavo del re persiano (MR [I), alla {sua]
corte si avvio il P’it’iax§ Varsqen, figlio di Arsusa»'®,

Nel Corpus delle opere agiografiche georgiane, diretto dallo
stesso Il. Abulaze, la lezione (MR lll), invece di tre righe verti-
cali, ora ha tre punti: «[Questo] avvenne nell’anno ottavo del re
persiano MR...»".

dei mravaltavi georgiani sia il avnyvpikév greco che contiene perd delle
omelie delle feste del Signore e della Madre di Dio. Si noti che taluni ren-
dono il vocabolo georgiano in francese con homéliaire [N.A.T].

18 Jak’oB DI CURTAVI, Martirio di Susanik’, p. 77.

19 Zveli kartuli agiograpiuli lit'erat’uris 3eglebi, 1 (V-X ss.), dasabe&®dad
moamzades IL. Asurazem, N. Ataneuisvima, N. Gocuazem, L. Kajaiam, C.
Kurcrknzem, C. C’aNK'IEVMA e C. Zyamalam, Ii. AsuLazis xelm3zyvanelobit (Mo-
numenti dell’agiografia georgiana antica, 1 (V-X secc.), preparazione per la
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Naturalmente, agli studiosi georgiani si & posta la questione,
che cosa significasse codesta lezione attestata in dieci manoscritti.

Lo storico S. K’ak’abaze ha supposto che si dovesse intende-
re «Mir, re dei Persiani», ossia «Mir-Sapuh, grande marzpan del
nord», cioé «Mihr», secondo la pronuncia georgiana Bar-zabod,
orande marzpan dell’Armenia e del Caucaso orientale, padre
della regina di Kartli Sagduxt’, madre di Vaxtang Gorgasali®.

Poiché linterpretazione di S. K’ak’abaze & originale, invece le
opinioni degli altri studiosi in un certo modo coincidono, rite-
niamo pill opportuno trattarla subito.

Invero, formalmente & corretta la lettura fatta da S. K’ak’aba-
3e: negli antichi manoscritti georgiani 'abbreviazione M™R po-
trebbe davvero significare Mir oppure Mibr, ma la questione ha
un altro aspetto, contestuale, in cui lo studioso chiaramente
sbaglia. Secondo la spiegazione dello stesso S. K’ak’abaze, Mir
ovvero Mihr Sapuh era il governatore dell’Armenia con il titolo
di marzpan. Eppure, non soltanto il marzpan dell’Armenia, ma
anche il re stesso dell’Armenia (carica ottenuta dal Mir, secondo
I'ordine dello scia), non poteva essere paragonato allo scia, e
percid & assolutamente impossibile chiamarlo «Mir, re dei Per-
siani», suggerendo la seguente lettura del testo: «Nell'ottavo anno
del regno di Mir, re dei Persiani, Varsken si avvio alla [sua]
corte»’!.

Amettere che Mir era «il grande marzpan del nord» o «del
Caucaso orientale» non & sufficiente per conferirgli I'onore di re
dei Persiani2. Sia 'uno che laltro erano dei sudditi del re per-
siano e non il re stesso. Da notare che secondo lo stesso S.
K’ak’abaze, & possibile che il Pit'iax§ Varsken, fatto uccidere
dal re Vaxtang Gorgasali nell’anno 484, sia «il grande marzpan
della regione nordica»®”. In questo caso sarebbe da supporre che
il P’itjax§ Varsken in quanto «grande marzpan della regione
nordica», ovvero «re dei Persiani», si sia avviato alla propria
corte, sia passato al mazdeismo di fronte a se stesso, chiedendo
la figlia in moglie a se stesso, promettendo, sempre a se stesso,

stampa di JL. AsuLaze, N. AtaneLisvinr, N. Gocuaze, L. Kazaa, C. Kur
cxize, C. Cankievt e C. ZyaMata, sotto la direzione e cura di IL. ABULAZE),
Thilisi 1964, p. 1. D’ora in avanti: Opere, L

20§, KAk’aBAgE, Vaxt'ang Gorgasali, Thilisi 1959, pp. 13, 21. D’ora in
avanti: K’axaBaze, Gorgasali.

21 Ibid., p. 21.

22 Ibid., pp. 21, 25, nota.

2 Ibid., p 55.
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di convertire sua moglie e i suoi figli al mazdeismo. Se lo stu-
dioso non ha detto niente di simile & perché egli aveva una sua
teoria riguardo alla cronologia del Martirio di %usamk Egli in-
fatti scrive: «La cronologia della vita di Susanik’ secondo la mia
ricerca € la seguente: Varsken si avvid alla corte di Mihr, grande
marzpan (re) del Caucaso orientale, nella seconda meta dell’ul-
timo quarto dell'anno 439. Questo Mihr & lo stesso Mir- Sapuh,
in georgiano Bar- zabod, nominato marzpan dell’Armenia, padre
della regina di Kartli Sagduxt. Susanik’ per la prima volta venne
flagellata un mercoledi del febbraio del 440, fu detenuta dall’an-
no 440 all’anno 446, e mori il 17 ottobre del 446. Subito dopo,
verso la fme del 446, fu scritta la Vita ovvero il Martirio di
Susanik’»*, e continua: «non sappiamo perd chi fosse quel
bdeasx” infedele fatto uccidere da Vaxtang Gorgasali nel 484
puo darsi che egli fosse il grande marzpan ossia p’adosp’an®

della regione nordica»?’.

Indubbiamente, oggi & impossibile accettare una tale tesi ri-
guardo alla cronologla del Martirio di Susanik’, e quindi, & inac-
cettabile linterpretazione dell’incerta lezmne, offerta da S.
K’ak’abaze. Tuttavia & importante notare che in essa lo studioso
vedeva il nome del re, idea che ebbe una lunga tradizione sia
nella maggior parte dei lettori sia in certi ambienti filologici.

Si affermo, infatti, 'opinione che nella lezione discussa dav-
vero si leggesse il nome del re persiano, forse tralasciato o
omesso dagli scribi. Per esempio, gia L. Zavaxidvili fece notare?®
che lo storico Zuanser (XI sec.) nella sua opera Cxovreba Va-
xt'ang Gorgasalisa (Vita di Vaxt'ang Gorgasali), nella parte dedi-
cata al V secolo, includeva la storia del martirio di Suganik’,
rilevando fra l’altro. «In quell’epoca in Persia c’era un re, d1
nome Urmizd®; e nella stessa epoca in Somxit*® c’era un uomo,
di nome Varsken, figlio di principi, ed aveva in moglie una

24 1bid., p. 25, nota.

25 La forma armena per il p’it’iaxs [N.d.T].

26 La forma georgiana per indicare la carica di patkdspan che dopo la
riforma amministrativa di Cosroe (531-579), designava il governatore di uno
delle quattro grandi ripartizioni dell’impero sassanide [N.d.T].

27 K’ax'aBa3E, Gorgasali, p. 55.

28 ZavaxisviLi, Opera, VIII, p. 58.

29 Si riferisce ad Ohrmazd IV scid di Persia negli anni 579-590. Si osservi
che il nome persiano Ohrmazd nelle fonti storiche georgiane & noto come
Urmizd [N.A.T].

30 Provincia storica nella Kartli meridionale [N.d.T].
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principessa, Susanik’, figlia di Vardan»’'. Basandosi su questa

testimonianza, lo studioso supponeva che 3uanser avesse a di-
sposizione un manoscritto del Martirio, «in cui non era stato
ancora omesso il nome del re persiano». E vero, Juanser com-
mise un errore, identificando due sovrani diversi Ohrmazd e
Peroz, ovvero ritenendo che la storia trasmessa nel Martirio di
Susanik’ fosse accaduta nel periodo di Ohrmazd, ma in sostanza
la tesi di 1. Zavaxivili & chiara ed & questa: negli antichi mano-
scritti del Martirio di Susanik’ si leggeva il nome del re persiano.

In linea di massima, K. K’ek’elize si esprime allo stesso
modo, supponendo: «Nel processo della trascrizione del testo
del Martirio & stato omesso il nome del re persiano», pur la-
sciando la possibilita che «il residuo M~R - conservato in alcu-
ni manoscritti — contenesse il nome di Péroz»>2. S. Q’ubaneiévili
lo chiamo «il resto» del nome del re (Péroz) persiano

L. 3ana51a tratta il problema in un contesto piu ampio e
spesso in correlazione con altre questioni. Ad esempio, analiz-
zando la cronologia del Martirio egli fa notare che nel racconto
«non c’¢ alcuna indicazione diretta dei limiti cronologici dell’ac-
caduto, non & menzionato il re, sotto il quale ebbe luogo il
martirio. Soltanto all’inizio del racconto & menzionato il re per-
siano, ma questo nome non & giad pit conservato nel piu antico
manoscritto dell’XI secolo, in altri (XVIII-XIX secc.) invece c’é
scritto M™R oppure MIER, entita del tutto incomprensibili. In
questo modo il nome del re persiano ¢ andato perduto in tutti
i manoscritti»**

Questa supposizione fa pensare che lo studioso non consideri
che Pentita M™R «del tutto incomprensibile» oppure piuttosto
MIER, possa essere questo resto, questo residuo del nome del
re persiano, in ogni caso un altro suo ragionamento, addotto
subito dopo, non permette di trarre delle conclusioni piu espli-
cite, infatti egli scrive: «Il nome dello scia & andato perduto gia
molto presto, ancorché l'autore della Conversione di Kartli aves-

31 Kartlis cxovreba, tekst’i dadgenili q'vela ziritadi xelnac’eris mixedvit S.
O’ auxcisviLs mier (Vita di Kartli, testo stabilito sulla base di tutti i principali
manoscritti da S. Q’auxcsvin), I, Thilisi 1955, pp. 215-216.

32 K’ex’ELIZE, Storia, p. 121.

3 Zpeli kartuli it erat’uris krest'omatia (Antologia della letteratura georgia-
na antz'ca) I, Thilisi 1946-1947, p. 34.

34 1, 3ANASIA, Susanik’is c'amebis ambavi 3vel kartul saist’orio mc’erlobai,
«TSU Sromebi» 165 (Storia del Martirio di Susanik’ nella storiografia georgia-
na antica, «Annali dell’'Universita di Thilisi» 165), 1976, p. 93.
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se a disposizione il manoscritto piu antico, in cui molto proba-
bilmente il nome del re persiano era andato perduto o parimen-
ti danneggiato»”. Da un lato, I'espressione «in cui ... parimenti
danneggiato» fa pensare che I'entita M™R contenuta nel Martirio
di Susanik’, sia da lui ritenuta il resto del nome del re persiano,
dall’altro, I'espressione usata «del tutto incomprensibile» rende
difficile supporlo.

Tuttavia egli, in un altro contributo, dichiara che da questo
«incomprensibile» (e non pit «del tutto incomprensibile») M™R
[senza abbreviazione] «si debba desumere il resto del nome del
re persiano»’®.

L. %anasia stesso, analizzando il carattere dello studio fatto
da Anton Katolikos sul testo del Martirio di Susanik’, fa notare
che MR originariamente rivelava il nome del re persiano, ma
allora non si riusciva piti a leggerlo completamente [sottolinea-
tura nostra] in alcun manoscritto’’, lasciando intendere eventual-
mente con il «completamente» che egli riteneva MR un resto,
un frammento incompleto del nome del re persiano.

_ D. Menabde, analizzando il rapporto fra il Martirio di
Susanik’ e la storiografia georgiana antica, rileva che «il nome
del re persiano non si trova in nessun manoscritto del Martirio.
Allinizio del racconto si legge: “[Questo] accadde nell’anno
ottavo del re persiano MR...” (conservato in alcuni manoscritti
nella forma abbreviata M™R, e in uno invece come MIER)».

Richiamiamo subito I'attenzione del lettore sul fatto che, a
differenza di molti studiosi, D. Menabde concretizza i fatti di-
cendo che nei manoscritti soltanto una volta si legge MIER, e in
altri occasioni invece MR, il che, come sara dimostrato in segui-
to, & in un certo senso corretto. Allo stesso tempo bisogna an-
che notare che la giovane studiosa si astiene dalla qualificazione
del MR, non chiamandolo, per esempio, il resto del nome del re
persiano.

Recentemente V. Gabasvili ha dedicato uno studio particola-
reggiato e minuzioso alla questione dellidentificazione del re
menzionato nel Martirio di Susanik’ e alla luce delle sue conclu-

55 Ibid., p. 93.

3 [bid., p. 45.

3 Ibid., p. 161. .

38 D, MENABDE, lak’ob Curt’avelis SuSanik’is c’ameba da 3Zveli kartul:
saist’orio mc'erloba, k'reb.: Suianik’is c’ameba. C'erilebi da gamokvlevebi (Mar-
tirio di SuSanik’ e la letteratura storica georgiana antica, in Miscellanea: Mar-
tirio di SuSanik’. Articoli e saggi), Thilisi 1978, p. 111. (D’ora in avanti:
Martirio di Susanik’. Articoli e saggi).
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sioni ha determinato definitivamente la cronologia del raccon-
to’’, traendo questo risultato sostanzialmente dalle fonti georgia-
ne e straniere, ¢ non dai dati dei manoscritti del Martirio. Pero
¢ rimasta in realtd senza risposta la domanda posta da lui stesso
all’inizio del contributo: «Esisteva davvero il nome del re persia-
no nell’originale di Iak’ob di Curtavi?». Quella data dallo stu-
dioso ¢ la seguente: «La sua esistenza non suscita alcun dubbio.
Secondo alcuni studiosi, la parola spezzata MR, attestata in al-
cuni manoscritti, dovrebbe essere il resto del nome del re per-
siano, riferendosi al re Peéroz, eppure nessuno si esprime sul
perché si debba intendere nel MR proprio Pérdz e non un altro
rappresentante della dinastia sassanide»®.

Come abbiamo gia fatto notare, dal punto di vista storico lo
studioso & riuscito a risolvere sufficientemente il problema, la-
sciandone inspiegato l'aspetto filologico.

Infatti, perché dobbiamo vedere il nome di Péroz nella lezio-
ne MR (oppure M™R — MIER) del manoscritto?

Da questo problema discendono varie singole questioni sup-
plementari, a dire il vero mai sollevate nella letteratura scienti-
fica, pur essendo legittime e necessarie, a partire dai dati dei
manoscritti e dalle rispettive interpretazioni degli studiosi.

La prima domanda supplementare, importante come quella
principale, & la seguente: MR ¢ il residuo di qualche parola, nel
nostro caso, del nome del re persiano, oppure una vera e pro-
pria parola in forma abbreviata? La soluzione di questa questio-
ne & fondamentale per comprendere tutto il contesto. A prima
vista, la risposta sembrerebbe non implicare alcuna difficolta,
dato che nessun manoscritto & danneggiato in questo passaggio
e all’inizio del racconto ogni lettera & ben visibile e facilmente
leggibile. Nondimeno, gli studiosi interpretano in modo diverso
la lezione discussa, ottenendo perd gli stessi risultati. In partico-
lare, una parte di studiosi ritiene che MR sia «un residuo di una
parola» (K. K’ek’elize), ovvero «una parola non terminata» (V.
Gabagvili), «un resto» (S. Q’ubaneisvili), «un resto della parola»
(L. 3anasia), resto sempre del nome del re persiano. Questa
conclusione & accolta dagli editori del Martirio che vedono in
«MR (ll)» oppure «MR...», consapevolmente o inconsciamente,

39 V. GABASVILL, SuSanik’is c'amebis sp’arsta mepis ident’ipik’aciisatvis (Per
la questione dell’identificazione del re menzionato nel Martirio di SuSanik’),
Martirio di Sufanik’. Articoli e saggi, pp. 212-223.

40 Jbid., p. 215.
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il nome del re Péroz*'. Un altro gruppo di studiosi, a differenza
del primo, presenta codesta lezione con il segno di abbreviazio-
ne, vedendovi, come il primo, il resto del nome del re Peroz.

Quindi, appoggiandosi al testo dei manoscritti stessi, gli stu-
diosi georgiani presentano in modo diverso 'ambigua lezione
del Martirio: «<MR (lil)», «MR...», MR, MR, eppure tutti, ad
eccezione di D. Menabde ed alcuni altri, traggono la stessa
conclusione, ritenendola una parola incompleta, residuo del
nome del re Péroz.

E chiaro che 'analisi del significato delle lezioni appena pro-
poste comporta una certa difficoltd, nondimeno esse si devono
spiegare, ritenendo, fra Paltro, irragionevole espungerle per il
motivo che esse si trovano soltanto in tutti i manoscritti tardi
(XIII-XIX secc.) e non in quello pit antico. La storia del testo
del Martirio oggi & pit o meno chiarita, dal momento che &
stato dimostrato che anche i manoscritti posteriori rimontano
alla tradizione arcaica e 'antigrafo era gia formato prima dell’XI
secolo, ossia prima dell’epoca, alla quale risale il manoscritto piu
antico A-95%. Diremmo di pit: per certi versi, i manoscritti dei
secoli XVIII-XIX si mostrano piu arcaici dello stesso A-95.
Questa tesi & supportata da tanti esempi, tra i quali I'assenza
della lezione ambigua nel manoscritto piu antico, presente inve-
ce in tutti gli altri dieci codici. In questa prospettiva cid dovreb-
be eventualmente significare che nel brano discusso, proprio i
manoscritti piu tardi concordano con un’antica tradizione lette-
raria, altrimenti rimarrebbe inspiegabile il motivo della comparsa
di tale lezione nei manoscritti tardi, percid sarebbe difficile, anzi
sbagliato, dubitare della genuinitd di codesti testimoni.

Questo fatto, sulla base delle pubblicazioni tradizionali oppu-
re dell’opinione della maggior parte degli studiosi, ci offre il
destro per sollevare un’altra questione difficile: se nel contesto
discusso & davvero conservato il nome del re Péroz, perché esso
non & presentato come P~R(Z) (abbreviato) o come «PER..»
(sciolto) oppure nel peggiore dei casi come «PR...» (sciolto)?
Chi ci da il diritto di considerare M™R e soprattutto MR come
un frammento del nome Péroz? Certamente nessuno. Di pid,

41 Si noti che S. GorGasE nella sua edizione del Maritio (Kutaisi 1917), ha
restituito il nome di P&rdz per intero.

42 E. GIUNAaSvILL, Z. SAR3VELAZE, Sufanik’is c’amebis tekst’is ist’oriisatvis,
«Cisk’ari» (Per la storia del testo del Martirio di Susanik’, «L’aurora»), Tbilisi
1980, n. 8, pp. 131-134.
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senza dir parola di Pérdz, nella seconda meta del V secolo,
epoca del martirio di Suganik’ e d’allora in poi fino ad epoca
tarda, la storia della Persia non conosce alcun re, il cui nome
cominci con il nesso MR (per esempio, Mirian, Murvan, ecc.), e
tanto meno M~R. Allo stesso tempo, in nessun periodo dello
sviluppo dell’alfabeto georgiano & mai esistito alcun pericolo che
I’entita PR (PR) potesse confondersi con quella M™R (MR), o
meglio, & da scartare la possibilita della confusione meccanica
della P con la M. 1I che significa che M™R (MR) non pud essere
un residuo o un resto del nome del re Peroz.

Tale conclusione logicamente induce una nuova questione: la
lezione ambigua & mai stata un resto di qualche parola, un re-
siduo o una parola incompleta? Tutti i manoscritti, che abbiamo
appena esaminato da questo punto di vista, permettono di ri-
spondere alla domanda. Si riesce a stabilire senza alcun dubbio
un dato di fatto estremamente interessante: in nove testimoni si
legge perfettamente M™R (tra quali in uno solo MR), e al tempo
stesso si vede che esso & una parola completa nella forma ab-
breviata e non un frammento o resto di alcuna parola, tanto
meno di quella di Péroz. In nessun caso, prima o dopo di
queste lettere non si sottointende nessuna altra lettera.

E qui sorge un’altra domanda: che cosa significa il M™R come
parola «completa» nella forma abbreviata? Qual ¢ il suo contenuto?

Lo scriba del manoscritto H-1370 ha una risposta esplicita a
questa domanda. Egli, infatti, scioglie 'abbreviazione come
«MIER» (f. 228r), il che, come abbiamo gia fatto notare, formal-
mente & del tutto legittimo, e forse chiarisce anche il contesto.
In particolare, il vocabolo MIER, ovvero abbreviato M™R, nella
lingua letteraria georgiana antica & un avverbio frequente con il
significato di da quel luogo, da li ecc. Nella prosa georgiana
antica esso & un lessema, quasi uno stereotipo e indica un
movimento o spostamento di una persona o di un oggetto da un
luogo verso I'altro.

Richiamiamo alcuni esempi:

Un arabo accolse Ilarione il Georgiano, «c’arhq’va mtasa mas,
sada-igi didebit peri icvala upalman Cuenman Iesu Krist'eman,
da adgilni igi, sada ikmoda sak’vrvelebata didta. Da moilocna
q’ovelni. Da mier [da quel luogo, da li] ayvida c’'midad kalakad
Ierusaléemad»®, «Da mier [da Gerusalemme] miic’ia [Ilarion]

43 (Lo accompagné fino al monte, dove Gesa Cristo, Nostro Signore, si mutd
in gloria, ed egli quei luoghi, dove compiva i grandi prodigi, li visitd tutts,
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mdinared ¢’midad Iordaned»*.

Riteniamo interessante notare che l’avvverbio MIER negli
antichi manoscritti georgiani & abbreviato appunto come M~R.
Richiamiamo alcuni esempi: «da c’arvida K’onst’ant’inepo’led,
moiloca da m~r c’arvida Hromed»*, «da srulq’av sac’adeli ¢emi,
rata miiyo dyes mydelobaj ¢em m~r glaxak’isa amis»*.

Prendendo in considerazione I'opinione tradizionale, che al
Martirio di SuSanik’ manchi la parte introduttiva oppure che
Iak’ob abbia scritto un’altra opera, di carattere storico, in cui
menzioni i fatti relativi alla famiglia del P’it’iaxs, allora il signi-
ficato accennato dell’avverbio abbreviato M~R si rivelerebbe
logico. Facciamo notare subito che il P’it'iax§ non ha mai vissu-
to una vita tranquilla, egli, a causa di importanti impegni di
Stato (¢ un altra questione se questi impegni non portavano
nessun bene al suo paese), spesso lasciava il palazzo, avviandosi
verso luoghi diversi. Si pud supporre che Iak’ob proprio nella
parte perduta del Martirio (oppure nell’opera autonoma) abbia
avvisato il lettore dell’ultimo viaggio compiuto da Varsken, con-
tinuando spontaneamente: MIER (M™R), ossia da /i, da quel
luogo, nell’anno ottavo il P’it’iax$ si avvid alla corte del re per-
siano (nel pili antico manoscritto questa frase non incomincia
con il verbo accadde). Non & da escludere perd che lottavo
anno sia stato calcolato dall’ascesa di Péroz al trono.

Anche se il significato sopraccennato della parola abbreviata
M™R, basato sulla lezione di un solo codice e la nostra interpre-
tazione di essa nel contesto fossero dubbie, una circostanza é
chiara: M™R non & «una parola incompleta», «un frammento»,
tanto piu u#n resto del nome del re Péroz.

A nostro avviso, questa opinione & confermata dalle testimo-
nianze della versione armena ampia, che dimostra esplicitamente
ancora una volta di essere derivata da quella georgiana.

Nel contesto discusso (cosi come in nessun luogo) della ver-

pregando. E da quel luogo sali nella santa citti di Gerusalemme). B. K'1LANA.
va, Nac’'q'vet’t kartuli hagiograpiis ist’oriidan (Un passo dalla storia dell’agio-
grafia georgiana), in Miscellanea: Iviron - 1000, Thilisi 1983, p. 157.

44 (E da [Gerusalemme) giunse [Ilarionel al santo fiume Giordano). Mo-
numenti dell’ agiografia georgiana antica, 11 (X1-XV secc.), Thilisi 1967, p. 13.
Si veda anche IL. ABuLa3E, 3veli kartuli enis leksik’oni (Dizionario della lin-
gua georgiana antica), Thilisi 1973, pp. 242-243.

45 (E ando a Costantinopoli, prego ¢ da B si avvic a Roma). Q-7626, f.
529; A-518, f. 524.
¢ 46 (Ed esegui il mio desiderio, affinché sii ordinato da me tapino). Q-762,
. 522,
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sione armena ampia, non solo non si legge per intero il nome
del re persiano', ma non si vede neanche il resto di questo
nome; tanto piti essa non accetta la lezione incomprensibile
M~R, presente nel Martirio georgiano. Questo fa supporre che
nella versione armena ampia non si leggeva mai il nome del re
Péroz. Infatti, in essa, si dice chiaramente che la storia trasmessa
nel racconto & avvenuta all’epoca del «dominio persiano» in
generale e non necessariamente durante il regno di Pérdz in
Persia: «E avvenne nel periodo del dominio persiano [che] un
tale P’it'iax§ di quel paese di Kartli, di nome Vazgen, figlio di
Arsuda il P’it’iaxs, si avvid alla corte del re».

Il contesto generale del testo armeno ¢ del tutto completo,
coerente e non suscita alcun ambiguita, percid ammettiamo per
un attimo che la versione armena ampia sia 'originale, da cui
deriva quella georgiana ampia, presentando i testi in base a
questa convinzione:

Versione armena ampia Versione georgiana ampia

E avvenne nel periodo del dominio  [Questo] accadde Panno ottavo del
persiano [che] un tale P’itiax§ di  re persiano MR alla [sua] corte
quel paese di Kartli, di nome Vaz- si avvio il P’it'iax$ Varsken, figlio
gen, figlio di ArSuda il P’it'iax§, si  di ArSula.

avvio alla corte del re.

Dopo aver ammesso una tale relazione tra la versione geor-
giana e quella armena naturalmente sorgono alcune domande, in
particolare, come mai compaiono nel testo georgiano: a) «nel-
Panno ottavo», b) M™R, MR, MIER, c¢) «del re persiano»?

Sarebbe assolutamente da scartare l'ipotesi che il traduttore
georgiano abbia consapevolmente mutato il testo perfetto del-
Poriginale, tanto pitt precisato dal punto di vista cronologico ed
onomastico, i dati generali della versione armena, quando non
aveva nessun motivo per farlo. Quindi, in questo caso la versio-
ne georgiana non produce 'impressione di essere un testo deri-
vato, elaborato volontariamente.

Invece nel caso contrario, ossia supponendo che la versione
georgiana ampia sia l'originale di quella armena, tutto diventera
facilmente spiegabile, & sufficiente presentare i testi in base a
questa opinione:

47 Aharon di Vanand, nel suo Racconto della croce di santa Nino, parlan-
do della partenza di Varsken per la Persia, menziona Yazdagart 11, figlio di
Bahram V Gor, padre di Péroz, cosa palesamente errata.
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Versione georgiana ampia Versione armena ampia

[Questo] accadde I’anno ottavo  E avvenne nel periodo del dominio

del re persiano M™R alla [sua] persiano [che] un tale P’it’iax$ di

corte si avvio il P’it’'iax§ Varsken,  quel paese di Kartli, di nome Vaz-

figlio di ArSusa. gen, figlio di ArSuda il P’it’iax§, si
avvid alla corte del re.

La situazione & semplice: il traduttore armeno ha davanti,
come originale, il testo georgiano che non solo incomincia ex
abrupto, ma contiene nell’introduzione la lezione M™R. Il tradut-
tore aveva due possibilita di interpretarla, possibilita di cui non
poteva usufruire per delle ragioni ben chiare. La prima possibi-
lita era quella di interpretare MR come abbreviazione o fram-
mento, in riferimento al nome del re persiano, come fra Ialtro,
ha ritenuto la maggior parte degli studiosi moderni; nondimeno
il traduttore conosceva bene la storia del suo popolo e quella
dei popoli vicini, fra cui i Persiani e sapeva pure che sin dal-
I’'apogeo e caduta del padre di Sufanik’ fino alla morte della
santa (ed anche fino all’epoca tarda) i Persiani non hanno mai
avuto un re, il cui nome incominciasse per MR oppure si potes-
se abbreviare come M™R. Percid, per evitare un’eventuale ambi-
guita, egli doveva omettere M™R o MR, lemma che avrebbe
dovuto significare il nome del re persiano. Eliminato una volta
il nome del re persiano, doveva essere tolta anche la seconda
testimonianza, ossia «I’anno ottavo» relativo al regno di questo
scia, infatti, quest’espressione, senza il primo dato, non aveva
pit senso*. Per questo motivo, egli traducendo, nella parte in-
troduttiva, in cui si parla del re persiano o piu esattamente del-
Pottavo anno del suo regno, ha preferito una via di mezzo, ri-
ferendosi non all’ottavo anno del re persiano M™R, ma all’epo-
ca del dominio persiano in generale, sostituendo l'espressione:
«del re persiano» con il: «nel periodo del dominio persiano».

La seconda possibilita di cambiare il testo georgiano nella
traduzione armena ¢& la seguente: il traduttore non ha interpre-
tato la lezione discussa come frammento (MR...) o forma abbre-
viata (M™R) del nome del re persiano, ma ha letto con chiarezza
una parola completa MIER nella forma abbreviata M~R. E ov-
vio che tradurla sarebbe semplicemente contro ogni senso (ra-
gionamento identico a quello fatto per la prima frase: «Ed ora

48 Fra l'altro questo disagio era stato ben percepito da Anton Katolikos,
che aveva elaborato il testo allo stesso modo del traduttore armeno.
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vi racconterd»), poiché per il lettore armeno, cosi come oggi per
noi, sarebbe rimasto completamente incomprensibile da dove si
sia avviato il P’it'iax§ Varsken alla corte del re persiano. Percio
si deve dire che l'atteggiamento del traduttore armeno ha una
ragione storico-psicologica ben motivata: egli ha arrangiato in
realtd il contesto incomprensibile o inaccettabile dell’originale,
prendendo in considerazione i rapporti politico-culturali esistenti
tra la Georgia, ’Armenia e la Persia.

Bisogna anche notare che il traduttore armeno & distaccato
da cid che racconta. Per lui il P’it’iax$ & un «tale» ed in pili «di
quel paese di Kartli». Una tale alienazione non si sente nel testo
georgiano, il che di nuovo indica la sua originalita.

Quindi, a nostro avviso, il paragone gia delle frasi iniziali fra
la redazione georgiana ampia e quella armena conferma l'opinio-
ne prevalsa nella filologia georgiana, secondo la quale la versio-
ne georgiana & l'originale.

A questo proposito, gia tempo fa avevamo richiamato I'atten-
zione su una circostanza: in nessuna redazione georgiana o ar-
mena (ampia, breve o quella da sinassario) del Martirio di
Susanik’, non si menziona, salvo un’unica eccezione, Vardan
senza alcun epiteto. Gli attributi costanti della sua persona sono:
«condottiero degli Armeni» e «santo» oppure tutt’e due®.

Dalla versione breve del Martirio risulta un caso leggermente
diverso. T titolo di questa redazione segue la tradizione afferma-
ta nella letteratura armena: «Martirio di santa Susanik’, figlia di
san Vardan»”, nel testo stesso invece si dice: «santa SuSanik’
[nacque] da Vardan»’!. A prima vista si crea 'impressione che
Vardan sia menzionato senza alcun attributo, eppure interpre-
tando Despressione nell’intero contesto risulta che la realta &
diversa. In particolare, nel contesto st dice che da Sahakanu$ «nac-
que san Vardan», da lui, cio¢ da (san) Vardan invece Su3anik’.
Lo scrittore forse ha evitato la tautologia, e a ragione, poiché la
locuzione «da Vardan» per sé sottointende lattributo «santo».

Come abbiamo gia fatto notare, in tutte le versioni georgiane
ed armene, Vardan viene menzionato senza nessun attributo una
sola volta e questo accade nella versione armena ampia. Questo
fatto non si pud considerare casuale, poiché in esso si rivela la
posizione ideologica del traduttore.

49 TawoB b1 CURTAVI, Martirio di Susanik’, pp. 3, 4, 50, 57, 59, 63.
50 Tbid., p. 49.
51 Ibid., p. 50.
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Seguiamo il testo.

Varsken adoperd tutti i mezzi che aveva a disposizione, coin-
volgendo addirittura una maga, per conquistare la moglie, senza
pero alcun successo. Dopo di che converti 1 figli con violenza,
«mostrando in tal modo la sua gratitudine al re persiano, e,
sperava di ottenere da lui maggior onore, percid avendoli cattu-
rati li castigava... Cosi riferiva al re: “C’¢ una figlia di Vardan,
che si é rivoltata contro il re dei re persiano, per cui la tormen-
to e la castigo fino alla morte, poiché lei non ha obbedito agli
dei del re, come suo padre che rovind il mondo”».

In questa circostanza ¢ importante che Vardan sia menziona-
to senza alcun epiteto («santo», «condottiero») dal P’it’iaxs
Varsken, il cui atteggiamento nei confronti di Vardan & ben
esplicito a priori: per lui Vardan, infatti, & soltanto I'oggetto di
«insulto» ed offesa, situazione unanimamente notata dalle versio-
ni georgiane ed armene. E chiaro che Varsken, amico dei Per-
siani ed ormai ufficialmente mazdeano, non poteva dire e tanto
pit riferire al re persiano che Sufanik’ era figlia del «santo»
Vardan; per di piu, per lui Vardan non & mai stato un santo e
non poteva neanche esserlo. Al contrario, la suddetta testimo-
nianza mostra che egli era in collera con Su$anik’ non solo a
causa della resistenza della moglie (espressa nell’indifferenza nei
confronti degli «affari» del marito), ma anche perché suo padre
era colui «che rovino il mondo». Quindi, oltre al comportamen-
to provocatorio di SuSanik’, Varsken ha un altro, maggior, mo-
tivo per insultare suo suocero Vardan.

E vero che dall’'opera armena il lettore non viene mai a co-
noscenza, concretamente, di questa ragione (qui essa & disegnata
in linea di massima), nondimeno la collera di Varsken acquista
un valore significativo in relazione agli avvenimenti storici, in
particolare, alla famosa rivolta degli Armeni contro i Persiani
nell’anno 450. Senza dubbio, da parte di Varsken, in quanto
tilopersiano, questa rivolta viene considerata come il «rovinare il
mondo», mentre I'organizzatore della rivolta Vardan & colui «che
rovina il mondo».

Questo ¢ P'unico motivo storico che spiega la testimonianza
sopracitata.

Vardan umiliato, agli occhi di Varsken, viene privato del suo
titolo di condottiero, del resto in questo caso il P’it'iax§ non
dovrebbe agire soltanto con il desiderio di umiliarlo, bisogna

32 Ibid., p. 37.
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pensare che egli, di fronte al re persiano eviti intenzionalmente
di menzionare Vardan con il proprio titolo, poiché lo scia stesso
(predecessore di Pérdz) commise un errore fatale, promuovendo
Vardan a questa carica. Vardan, infatti, approfittando della sua
posizione, organizzd una rivolta popolare degli Armeni contro i
Persiani. Quindi per lo scia e Varsken, Vardan non & piu il
condottiero, ma colui «che rovina il mondo», anche se sotto il
profilo storico, codesto attributo si riferisce senza dubbio alla
carica militare di Vardan.

Con questo vogliamo dire che I'unico caso in cui viene nomi-
nato Vardan senza attributo (e da parte di Varsken), & da inter-
pretare in una prospettiva diversa e non cambia sostanzialmente
la regola, osservata nelle versioni georgiana ed armena.

La redazione georgiana ampia non conosce Vardan come
santo, il che non si pud spiegare sulla base dello scisma avvenu-
to tra la Chiesa georgiana e quella armena nell’anno 607 e, di
conseguenza, della tendenziosita dell’autore georgiano. All’epoca
dell’elaborazione del Martirio di Susanik’, tra i due paesi in
campo ecclesiastico-religioso regnava una piena armonia € non
c’era nulla che impedisse di chiamare Vardan santo in Kartli.
Per di pity, se egli fosse gia stato santificato all’epoca dell’elabo-
razione della redazione ampia, per la specificita dell’agiogratia,
prima del titolo di condottiero, lo scrittore avrebbe senz’altro
menzionato la santitd del padre della santa, tanto pit che Iak’ob,
in quanto agiografo, con la sua fede e simpatie personali, stava
dalla parte di Vardan martire, caduto per la patria e per Cristo.
La risolutezza ed obiettivita esemplare dello scrittore sono con-
fermate dal fatto che il filopersiano Varsken viene ripudiato
anche per aver insultato il parentado della martire. L’autore
georgiano non avrebbe privato della santita il parentado di
Susanik’ e soprattutto Vardan, insultati dal nemico della Chiesa,
anche perché egli stesso era ideologicamente nemico di Varsken
e quindi in qualsiasi occasione, avrebbe lodato colui che era
stato insultato dal P’it’iaxs.

Anche la redazione georgiana breve del Martirio conferma il
fatto che in Kartli Vardan era considerato santo senza alcuna
difficolta. Codesta versione, derivata dalla versione armena bre-
ve, fu tradotta dopo lo scisma, in condizioni di incessante pole-
mica fra Georgiani e Armeni”. Ciononostante essa segue l'origi-

53 Nonostante il periodo, il luogo e le ragioni di elaborazione, la versione
georgiana breve fa parte della letteratura georgiana antica e caratterizza la
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nale, mettendo in rilievo la santitd di Vardan. Quindi, dal mon-
do georgiano (attraverso la versione georgiana ampia) Vardan
passa in quello armeno soltanto come «condottiero», dal mon-
do armeno (attraverso la versione breve tradotta dall’armeno),
invece, Vardan medesimo torna nella letteratura georgiana come
«condottiero» e «santo». Questo movimento & del tutto logico e
conferma ancora una volta P'opinione invalsa nella letteratura
scientifica, concretizzandola, in un certo senso, cronologicamen-
te. In particolare, da questo ragionamento possiamo trarre la
seguente conclusione: originariamente viene scritta la versione
georgiana ampia, in quest’epoca Vardan non & ancora santificato
nella Chiesa armena e viene chiamato con il titolo di condottie-
ro. 1l testo georgiano ampio viene tradotto in armeno dopo la
santificazione di Vardan, e percid nella traduzione armena, insie-
me alla sua carica militare, ¢ menzionata anche la sua santita. La
versione armena breve ripete la testimonianza del suo originale,
ossia la versione armena ampia, poi questa testimonianza passa
nella versione georgiana breve proveniente, a sua volta, da quel-
la armena breve. In questo modo si chiude il cerchio tra le
versioni georgiana ampia, armena ampia, armena breve e geor-
giana breve.

A questo punto sorge la questione di quando sarebbe stato
santificato Vardan dalla Chiesa armena. Bisognerebbe rispondere
alla domanda, ricordando che i Persiani non solo abolirono il
regno d’Armenia nella prima meta del V secolo, ma rafforzarono
la propria posizione a tal punto che intervennero addirittura
nella vita ecclesiastica, togliendo a Sahak Ponore della carica di
Katolikos, mettendo al suo posto, secondo I'ordine dello scia,
Brk‘iSoy e Samuel®. Queste persone non erano armene né per
provenienza né per attivita, al contrario, essendo tipici ufficiali
del’amministrazione dello scia, favorivano all’interno della Chie-
sa armena la nascita e lo sviluppo di tendenze antiarmene. La-
zaro di P‘arpi fa notare che Brk‘iSoy, e soprattutto il suo entou-
rage, che I'aveva accompagnato in Armenia, trascurava comple-
tamente la tradizione della Chiesa Armena. Samuel semplicemen-
te aveva proseguito la sua strada”. Cosi ha completamente ra-
gione L. 3anaSia quando fa notare che in questo periodo «lo

mentalitd georgiana, soprattutto dal punto di vista confessionale.

>4 L. ZANASIA, Lazar parp’elis cnobebi Sakartvelos fesaxeb (Le notizie di
Lazzaro di Parp’i sulla Georgia), Thilisi 1962, p. 90.

35 Ibid.
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scia era divenuto quasi il padrone assoluto dell’Armenia. Egli
non solo controllava le questioni di politica estera, ma interve-
niva liberamente negli affari interni del paese, addirittura in
quelli cosi delicati come era la vita ecclesiastica. La nomina del
Katolikos, il capo della Chiesa armena cristiana, da parte del re
mazdeano, mostra chiaramente com’era illimitato il suo potere
sugli affari interni dell’Armenia»’.

La situazione non cambid nella seconda meta del V secolo, al
contrario, dopo la rivolta di Vardan Mamikonean, il padre di
Susanik’, lo scid ricorse a mezzi radicali per sminuire i poteri
della Chiesa armena, ad esempio, affidd a Magupat, ossia al capo
dei magi abitanti in Armenia, la funzione di giudice supremo,
che prima apparteneva al Katolikos armeno”.

La situazione non migliord neanche negli anni 60 del V se-
colo. In questo periodo, lo scia di Persia chiamo presso di sé
Giut, Katolikos d’Armenia, e lo depose dalla carica ecclesiasti-
ca®®, In tali circostanze politico-ecclesiastiche, senza dubbio, non
si poteva santificare Vardan Mamikonean all’interno della Chiesa
armena. La nostra supposizione non puo essere contestata dalla
santificazione di Suanik’ nella seconda meta del V secolo: poi-
ché Dattivita di quest’ultima aveva carattere esclusivamente reli-
gioso, almeno cosi appariva dall’esterno, la sua commemorazione
nella Chiesa era meno soggetta (o non lo era affatto) al potere
persiano. Il caso di Vardan, invece, era diverso. Infatti la sua
attivitd si presentava del tutto politica ed era direttamente o
indirettamente finalizzata contro la Persia. Per questo motivo la
sua nomina non poteva essere competenza della Chiesa Armena,
doveva essere per forza il governo persiano a risolvere la que-
stione e lavrebbe risolta, ovviamente, in modo negativo.

Percid bisogna pensare che la versione armena ampia del
Martirio di Susanik’, che evidenzia la santitd di Vardan, sia stata
tradotta dal georgiano dopo il VI secolo, ossia in epoca poste-
riore al dominio persiano. Quest’idea & esplicitamente conferma-
ta, da una parte, dalla tendenza nazionalistica della versione
armena, sorta sulla base dello scisma tra le Chiese dei due paesi
nel 607, e dall’altra, dal titolo della versione armena che men-
ziona Varsken con il titolo bizantino di anthypatos, invece di
quello persiano di P’st’iax5. Come conferma il titolo della versio-

56 Ibid,
57 Ibid., p. 113.
58 Tbid., p. 118.
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ne georgiana ampia, da noi il termine bizantino non era cono-
sciuto nell’epoca del martirio di Susanik™. Lo troviamo nel te-
sto armeno, il che dimostra che & stato tradotto piu tardi, dopo
l'introduzione del termine in Armenia. Questa logica della cro-
nologia & semplice, ma incontestabile. Forse per questo motivo
lo studioso armeno N. Akintean ha fatto notare che la menzione
di Varsken con il titolo di anthypatos, invece di pitiaxs rivela
che i libri contenenti il Martirio di Susanik’ sono «una nuova
redazione»®.

All'inizio della nostra ricerca avevamo promesso al lettore di
limitarci sostanzialmente al materiale supplementare che poteva-
mo fornire noi, per confermare 'opinione invalsa nella letteratu-
ra critica, nondimeno riteniamo indispensabile la citazione di un
contributo di uno studioso georgiano, G. Parulava, che ha ana-
lizzato il problema sotto una luce nuova, ottenendo lo stesso
risultato, gia attestato dalla filologia georgiana®. Egli ha compa-
rato minuziosamente le versioni ampie georgiana ed armena del
Martirio dal punto di vista estetico-poetico. «L’abbondante ma-
teriale rivelato & estremamente interessante poiché mostra chia-
ramente come pud mutare 'entita artistica, quando nelle relazio-
ni letterarie prendono il sopravvento fattori ed interessi storico-
culturali». Se Iak’ob di Curt’avi «ci inizia con una maestosita da
romanziere alle sottigliezze psicologiche del movimento dell’ani-
ma umana», nella traduzione armena «tutte le operazioni intra-
prese dal traduttore-redattore comportano Pabbassamento, ovve-
ro lestinzione del fonus e dell'immediatezza dell’originale poeti-
co», in essa «non & elaborato il quadro compositivo, la totalita
e il dettaglio sono sproporzionati per misura, mentre moltre parti
sembrano autonome una dall’altra».

Avendo a disposizione un’ottima traduzione dall’armeno in
georgiano, eseguita da Il. Abulaze® ogni lettore georgiano, che
ha il minimo senso d’oggettivita, potrebbe assicurarsi della verita
di queste parole. Potrebbe fare altrettanto il lettore russo, aven-
do a disposizione tante traduzioni in russo.

5 L. 3aNA%1A, Peodaluri revolucia Sakartvelosi (La rivoluzione feudale in
Georgia), Thilisi 1935, pp. 80-82.

60 Jax’0B DI CURTAVI, Martirio di Susanik’, p- 38.

81 G. PaRULAVA, Pericvaleba p’oet’uri sit’ q’visa, «Saun%e» (Mutamento della
parola poetica, «Tesoro»), Thilisi 1979, n. 6, pp. 219-224.

627l. Abulaze ha tradotto la versione armena ampia in antico georgiano
nel tentativo di capire quale sarebbe stata la forma della redazione georgiana,
se fosse stata davvero una traduzione [N.d.T].
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Per questo motivo non ci guadagna di certo in prestigio la
cultura letteraria armena, quando gli studiosi armeni tentano di
convincere i numerosi lettori [russi] che il testo armeno del
Martirio (realta indubitabile della letteratura metafrastica arme-
na), «& una perla della letteratura armena antica». La letteratura
armena antica possiede davvero tante perle ma tra di loro, non
risplende, dal punto di vista artistico, la traduzione armena del
Martirio di SuSanik’, sostanzialmente di bassa qualita.

(Tradotto dal georgiano da GAGA SHURGAIA)
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Riccardo Zipoli

ELEMENTI OSCENI
NELLA LESSICOGRAFIA NEOPERSIANA

Come fossero serie tu ascolta le storie facete, ed impara!
Non esser legato alle loro sembianze esteriori!
Presso i burloni & faceto ogni detto di seria parvenza,

e i motti che paion faceti risuonano seri a chi & savio'!
Romi

Lo studio delle oscenitz‘l2 nelle letterature del mondo musul-
mano & appena agli inizi’. Per quanto concerne il campo poetico
neopersiano, abbiamo di recente cominciato a presentare i risul-
tati di analisi che stiamo conducendo da anni e per esteso su
autori e su produzioni di ogni genere e di ogni periodo®. Il tema
¢ appena sgrossato, e la quantitd dei materiali sinora reperiti &
tale da richiedere, per la loro traduzione e per un loro esame
complessivo, un lungo e non facile impegno. E d’altro canto
nostra convinzione che solo un lavoro globale possa far com-
prendere la dimensione canonica di questo fenomeno, contestua-
lizzando e storicizzando 1 vari contributi che altrimenti, avulsi
dal quadro di appartenenza, rischiano di apparire estrose e ano-
male invenzioni di spiriti solitari e maldicenti. Ogni nostro sin-
golo intervento nel settore & quindi da intendersi come un pic-

L ROME (1925-40: IV, 3558-59). Sulle diverse modalita di recepire le face-
zie, a seconda della disposizione dell’interlocutore, vi sono testimonianze
anche nel mondo arabo, si veda van GELDER (1992: 87).

2 Su che cosa s’intenda per oscenitd in seno alla nostra ricerca, si veda
ZipoLr (1994: 252-4).

3 Sono recenti 1 primi tentativi di sistematizzazioni e di catalogazioni,
peraltro circoscritte e parziali, relative a questo fenomeno: per il mondo ara-
bo, si veda van GELDER (1988), per quello neopersiano, si vedano alcuni
brani di SPRaCHMAN (1981) e soprattutto HarLabl (1985), KAsie (1987) e Spra-
CHMAN (1995). All’arretratezza e alle difficolta delle relative indagini nel set-
tore della letteratura neopersiana, si fa cenno in ZrpoLr (1994: 250-1, 254-9).

4 Si veda, in ordine di pubblicazione, ZiroL1 (1994), che contiene anche
un’introduzione di natura metodologica e un primo resoconto sullo stato dei
lavori, ZpoLrr (1995) e ZipoLl (1996).
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colo e provvisorio tassello che confluira poi nel mosaico conclu-
sivo di un’articolata indagine finale.

In quest’ottica, riteniamo utile che i primi campioni di ricer-
ca presentino i vari spaccati della produzione in oggetto, della
cui varieta e diffusione si potra cosi ricavare un’idea il piu
possibile fedele e corretta. Proprio per tale motivo, lasciamo
questa volta 'adusato terreno dei singoli canzonieri per passare
a un altro settore del mondo letterario neopersiano, quello dei
dizionari. Ci riferiamo, in particolare, ai dizionari antichi che,
come & noto, presentano in genere, a corredo delle definizioni e
delle spiegazioni lessicali, esempi poetici con la funzione di con-
testi esemplificativi e chiarificatori dei singoli lemmi, configuran-
dosi cosi come una sorta di antologie poetiche a uso degli ad-
detti ai lavori (fatto testimoniato, fra l'altro, dall’ordine di suc-
cessione delle parole, elencate alfabeticamente secondo la lettera
finale e raggruppate pertanto in base al loro elemento pit signi-
ficativo ai fini della versificazione, la rima).

Nel contesto di questi glossari, la ricerca dovra verificare la
presenza ¢ lincidenza di elementi osceni a livello dei singoli
lemmi, delle relative spiegazioni e dei versi citati. Lo scopo ul-
timo di questo specifico studio sara quello di descrivere e di
raffrontare le strutture che, in questo senso, hanno i vari dizio-
nari al fine di definire e di spiegare l'uso che essi fanno del
lessico e delle espressioni oscene. Anche in tal caso, solo una
ricerca complessiva potra garantire la corretta interpretazione dei
singoli testi, ma al momento non ¢’¢ dato che proporre un unico
cammino investigativo, con lintento di provare, su un singolo
modello, l'importanza di questi materiali «tecnici» nell’ambito
pitt ampio della nostra indagine, con la speranza di destare cosi
anche il relativo interesse nei loro confronti.

Ci é sembrato conveniente, ai fini del prosieguo del lavoro,
che la scelta del primo campione cadesse sul piu antico diziona-
rio neopersiano di cui ci siano giunti alcuni manoscritti, il La-
ghat-i Furs di Asadi, la cui analisi potra fungere in seguito come
punto di partenza non solo metodologico ma anche storico.
Prima di scendere nei dettagli operativi, sono perd utili alcune
premesse di natura generale.

Come vedremo, la gran parte degli elementi osceni da noi
individuati in seno al Lughat-i Furs sono di natura faceta e gio-
cosa, e tale presenza, nel contesto di uno strumento «serio»
quale un dizionario, evoca, per molti aspetti, i tratti di quella
commistione fra jidd e hazl che é cosi diffusa nella letteratura di
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adab musulmana, particolarmente all’interno di quella in lingua
araba’. Tale commistione é generalmente descritta come un’al-
ternanza di passi seri e di passi faceti, dove la presenza di questi
ultimi dovrebbe servire a distrarre piacevolmente la mente del
lettore, evitandogli la noia e le tensioni di un impegno prolun-
gato ed eccessivo. Il dulce, insomma, in funzione dell’uzile®. La
validita di siffatto principio & riconosciuta e teorizzata da vari
autori arabi di adab’. Ci basti ricordare una delle tante testimo-
nianze espresse in proposito da al-Jahiz:

Gli autori di scritti educativi e di testi di adab non dovrebbero insiste-
re su temi puramente seri, sulla mera ragionevolezza, sulle veritd amare e
su pensieri difficili che stancano gli animi e fiaccano ogni sforzo. Ogni
pazienza ha un limite! Non ¢’¢ niente di male se i libri presentano qual-
che facezia. E vero che troppi scherzi rendono sciocco un testo, ma &
anche vero che uno scritto troppo serio & pesante. Un libro, insomma,
dovrebbe contenere un qualche cosa che tenga desto il lettore e allontani
dal sopore chi ascolta®.

All’espressione scherzosa viene in sostanza riconosciuta una
funzione seria, come spesso ci ricorda ancora lo stesso al-Jahiz’.
L’argomentare burlesco quale sollievo intercalato a riflessioni
impegnative & dunque un espediente canonico e diffuso’. Per
quanto concerne poi quell’aspetto particolare del faceto che e

3 In proposito, si veda vAN GELDER (1988, 1991, 1992).

6 Una similare mescolanza di serio e di faceto (ludicra seriis miscere) &
conosciuta anche nelle lettere occidentali, si veda CurTius (1993: 465-86).

7 Per alcuni riflessi di queste teorie nel mondo persiano, si veda SPRACH-
MAN (1981: 67-70) e ZipoLl (1994: 259-60, 285). Convinzioni persiane della
validita di tale principio sono espresse anche in testi arabi (AL-Tawnint 1965:
448).

8 AL JAmiz (1964-79: II1, 153).

9 Si veda, per esempio, aLJiHiz (1938-45: I, 37). L’attitudine a utilizzare
seriamente le facezie & testimoniata anche dall’esistenza di una figura retorica
chiamata appunto al-hazl yurdd bibi ‘ljidd/scherzare con propositi seri.

10 Tale specifica commistione & stata recepita anche nella letteratura per-
siana, come testimoniano i due brani seguenti, il primo estratto dal Kalila wa
Dimna e il secondo dalla Riséla-yi Dilgushd di Ziakani: «I contenuti sono stati
esposti in forma faceta affinché la gente nobile vi si avvicini per acquisire
esperienza e la gente comune, attratta da quella forma faceta, li legga e cosi
ne acquisisca pian piano anche gli insegnamenti morali» (ABU 'L-Ma‘ALi
NasrULLAH Munsai 1977: 18); «Per quanto sia indiscutibile la superiorita della
serieta sulla facezia, tuttavia una continua serieta & causa di noia, cosi come
facezie senza fine procurano disprezzo e discredito. A questo proposito, cosi
si espressero gli antichi: “Diuturna gravita 'animo attrista/e facezia continua

disonora”» (ZAKANT 1964-5: 238).
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I’espressione oscena'!, esistono anche in questo caso numerose
giustificazioni in seno alla letteratura di adab in lingua araba.
Eccone una, ancora di al-Jahiz:

Queste parole sono state inventate per essere usate da chi pratica la
lingua. Se non fossero state da pronunciare, esse non avrebbero mai pos-
seduto alcun significato e sarebbero state bandite dalla lingua araba ai
fini di proteggerla e di conservarla'®.

E convinzione dello stesso autore che I'oscenita stia nelle cose
e nelle azioni descritte e non nella menzione o nella descrizione
di quelle®. Logica vuole che siffatto giudizio sia ancora piu
valido quando lelemento licenzioso non coincida con I'espres-
sione diretta di un autore, per esempio, in una poesia, ma si
trovi, invece, nella citazione, da parte di un critico, di un passo
altrui, magari utilizzato per illustrare un qualche cosa di lingui-
stico o di collegato alla versificazione!. In tal caso, infatti, la
componente oscena perde la propria carica di indecenza e di
eventuale invettiva per essere in qualche modo raffreddata e per
venire cosi trattata alla stregua di una qualsiasi altra materia di
studio®.

Significative, in proposito, sono anche le convinzioni di Ibn
Qudéama e di al-‘Askari. Il primo, ritenendo che i ma'dni siano

11 1] termine hazl, fra I'altro, indica si ogni genere di burla e di facezia,
ma tende spesso a identificarsi, nelle testimonianze di autori e di critici,
proprio con i concetti di natura oscena; riferimenti su questo si trovano in
Zipoli (1994: 254, n.11).

12 AL JAuiz (1964-79: 11, 93).

13 AL JAuiz (1964-79: 11, 92).

14 Esiste, in proposito, un assioma arabo: nag! al-kufri laisa bi-kufr/non &
eresia riportare cose eretiche (BURGEL 1979: 84-5).

1> Simile posizione si ritrova non solo in al-Jahiz ma anche in molti suoi
imitatori (vAN GELDER 1988: 46). Condividiamo, in proposito, la distinzione
proposta da van Gelder. Secondo questo studioso, solo il metalinguaggio dei
lessicografi, cioé l'esperienza squisitamente linguistica, consente di astrarsi
dalle oscenitd del mondo reale, mentre I'opera di critici e di antologisti, cioé
il loro mondo letterario e metaletterario, non riesce a essere totalmente estra-
neo al messaggio trasmesso e a creare quindi un livello espressivo del tutto
esente da coinvolgimenti morali e da implicazioni pudiche (van GELDER 1988:
79). Fra gli autori del primo gruppo, egli ricorda Ibn Qutayba che, nel suo
Kitéb al-Ma'ni, cita vari frammenti di natura oscena al solo scopo filologico
di chiarire parole ed espressioni difficili senza tradire alcun intento o preoc-
cupazione di tipo etico (vaAN GELDER 1988: 55). La lessicografia contaminata
da espressioni scurrili sembra comunque aver avuto anche i propri detrattori
nel mondo arabo (vAN GELDER 1992: 175-6).
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il materiale di lavoro del poeta cosi come il legno lo & per il
falegname, & dell’avviso che le parole oscene non possano alte-
rare la buona qualita della poesia, nello stesso modo che l'arte
del falegname non viene condizionata dalla qualitad del legno
adoperato; il secondo, oltre a riprendere le argomentazioni di
natura lessicografica avanzate da al-Jahiz, esprime anche il timo-
re che la mancata registrazione di passi osceni possa privare i
lettori non solo di bella poesia ma anche di informazioni e di
materiali interessanti'®

Non ¢ da escludere, infine, che la presenza di passi osceni,
spesso popolari e noti, fosse strumentalmente programmata in
testi di studio, come appunto i dizionari, al fine di facilitare la
memorizzazione di quanto veniva spiegato e commentato'’.

Alla luce di tali presupposti, risulta evidente come Desistenza,
in seno ai dizionari neopersiani antichi, di elementi che siano al
contempo faceti e osceni non sia il frutto casuale e improvvisato
di aberrazioni, individuali o di gruppo'®, ma si collochi piuttosto
in un quadro assolutamente legittimo e canonico della cultura
musulmana. I nostri dizionari si configurano infatti come seri
strumenti di lavoro venati di elementi giocosi, nel rispetto di
quella commistione di jidd e hazl che abbiamo ricordato essere
cosi tipica di tanta letteratura d’adab, e i loro elementi giocosi
assumono spesso coloriture scurrili, proprio come previsto e
accettato dai predecessori arabi soprattutto per i lavori di natura
lessicografica.

Se, tuttavia, la compresenza di jidd e hazl & non solo accet-
tata ma anche teorizzata a livello generale, & invece da chiarire,
caso per caso, come questi due elementi si intersechino fra di
loro nei singoli testi. Su tale questione, le opinioni degli autori
arabi divergono e v’¢, per esempio, chi teorizza la necessita di
una mescolanza inestricabile e chi invece di una semplice giu-

16 T passi relativi di Ibn Qudima e di al-‘Askari sono in parte tradotti e
discussi in vAN GELDER (1988: 63, 79).

17 Anche per imparare a leggere e a interpretare il Corano era del resto
teorizzato il possibile uso di versi licenziosi e offensivi, si veda aL-JURJANI
(1987: 66).

18 Su alcune possibili motivazioni della presenza di temi licenziosi in questi
dizionari, si veda anche infra p. 280. Una simile attitudine «licenziosa» dei
lessicografi persiani perdura, fra I'altro, sino ai nostri giorni, come testimonia
Pillustre esempio del Lughatnima-yi Dibkbudi ove appaiono, per esempio,
vari versi osceni delle hazliyydr di Sa‘dl riportati, sembrerebbe, pili per motivi
contenutistici che lessicografici; si veda in proposito quanto rilevato e segna-
lato in SpPrRACHMAN (1995: XXXV, 39, 43).
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stapposizione fra i due elementi, chi preferisce che il passaggio
da una sfera all’altra sia imprevedibile e chi invece sostiene il
contrario'®. Anche da questo punto di vista, lo studio dei nostri
dizionari potrebbe fornire dati interessanti ¢ costituire un utile
contributo alla studio di tale problema nel suo complesso. Ma
siamo ancora molto lontani da una meta siffatta. Come accenna-
to all’inizio, lo studio delle oscenita letterarie neopersiane &
ancora in fase preliminare e, per quanto riguarda in particolare
il settore dei dizionari, & pressoché al punto di partenza.

Torniamo adesso al testo che abbiamo scelto come terreno
della presente indagine, il Lughat-i Furs. 11 nostro interesse si
limita, come premesso, a cogliere e a descrivere la presenza di
elementi osceni in seno a questo dizionario, e le poche osserva-
zioni di natura generale sulla sua struttura saranno subordinate
e finalizzate a meglio inquadrare i termini di questa ricerca.

Abbiamo gia ricordato che il Lughar-i Furs, redatto intorno
alla meta del V/XI secolo, & il pit antico dei dizionari neoper-
siani (e, aggiungiamo, la pil antica antologia poetica neopersia-
na) di cui ¢ siano giunti alcuni manoscritti, ma va precisato che
non & il pili antico in assoluto, esistendo riferimenti, in alcune
fonti, ad altri dizionari precedenti di cui oggi non ¢ comunque
rimasta traccia®®. Esso fu composto in Azerbaigian con lo scopo
di chiarire, tramite definizioni teoriche ed esemplificazioni di
versi, certo lessico poetico che, in voga nelle zone orientali del-
l'altopiano iranico (Balkh, Khurasan, Mavarannahr, ecc.)”’, risul-
tava di difficile comprensione a chi viveva nell'Iran occidentale
(Azerbaigian, Arrdn, ecc.)”.

19 Su questo problema nel contesto della letteratura araba d’adab, si veda
vaN GELDER (1992).

20 Per una descrizione storica e contenutistica dei dizionari neopersiani, st
veda BAEVskI (1989) e DaBirRSIYAQI (1989-90).

21 Resta da spiegare, nel contesto di siffatta teoria, la presenza di vocaboli
non «orientali», come quelli dza#7, in alcuni manoscritti (si veda DaBirsIvAQi
1989.90: 26 e Asapi ToUst 1986: 8, 12); si tratta di aggiunte posteriori o di
vocaboli ritenuti anch’essi difficili?

22 QQuesta ipotesi (espressa assai chiaramente da Igbal in Asanf Tosi 1940-
1: tayn) pud essere ricostruita collazionando le diverse prefazioni ai mano-
scritti del Lughat-i Furs. Emblematico, in proposito, anche un famoso episo-
dio narrato da Nisir-i Khusraw: «In Tabriz ho incontrato un poeta di nome
Qatran il quale componeva belle poesiec ma non conosceva bene il persiano.
Costui venne da me con i canzonieri di Munjik e di Daqigl, e si mise a
leggerli chiedendomi di chiarirgli ogni vocabolo difficile. Egli scrisse le mie
spiegazioni e mi lesse poi le sue poesie» (NAsik1 Knusraw 1977: 9). E inte-
ressante notare |'apparente contraddizione rilevata da Nisir-i Khusraw nelle
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Il ruolo di questo testo nella storia lessicografica neopersiana
é stato di grande rilievo: non solo & servito come punto di
partenza per alcuni dizionari redatti in tempi a esso relativamen-
te vicini (come il Sihdh al-Furs, 1| Miyir-i Jamali e il Magmi’at
al-Furs), ma la sua influenza si & fatta sentire anche su dizionari
di epoche piu lontane, composti tra laltro in zone fra loro di-
verse (come il Farbang-i Suriiri, il Farbang-i Jahdngiri e il Lisin
al-‘Ajam-i Shu‘iiri). A tale importanza non fa purtroppo riscon-
tro una felice situazione codicologica. I manoscritti esistenti ri-
salgono tutti a periodi piuttosto distanti dalla data di composi-
zione del testo e presentano fra di loro tali differenze (a ogni
livello: prefazione, lemmi, spiegazioni, versi) da rendere impossi-
bile una ricostruzione affidabile del testo originale”. I critici
concordano nel ritenere che lopera di Asadi (per alcuni un
piccolo compendio non portato a termine dall’autore) abbia
subito, da parte di vari manipolatori nel corso del tempo, con-
tinue alterazioni® le quali, mutandone I'aspetto iniziale, avrebbe-
ro dato vita ai manoscritti che oggi possediamo e che, forse

attitudini di Qatran che, pur ritenuto capace di comporre belle poesie (shi'r-
i nik miguft), veniva poi incolpato di non conoscere bene il persiano (zabdn-
i farsi nikii namiddnist). Si pud pensare, in proposito, che il poeta azerbaigia-
no praticasse librescamente la lingua poetica dominante, quella cioé conosciu-
ta da Nasir-i Khusraw e in voga alle corti dell’Iran orientale, ma non fosse
poi in grado di parlarla correntemente (Asapi TUsi 1940-1: tayn e Asapi Tosi
1986: 4) o di dominarne le varianti pil tipicamente regionali (Karranov 1964:
181). In tale contesto, sarebbe stimolante una comparazione tecnica e detta-
gliata del lessico di questo poeta con il lessico dei suoi predecessori e con-
temporanei orientali (Munjik, Daqiqi, Labibi, ‘Asjadi, ‘Unsuri, ecc.) da svol-
gere magari nell’ambito e coi metodi della nostra collana Lirica Persica (Ve-
nezia 1989-...). Si potrebbe cosi soppesare il grado dell’apprendimento scola-
stico di Qatrén, e verificare se eventuali differenze linguistiche dei suoi versi
rispetto al patrimonio allora canonico siano o meno riconducibili a fattori di
natura geografica. Inserendo in questo lavoro di comparazione anche i lemmi
raccolti nei primi dizionari neopersiani, si potrebbe inoltre porre le basi per
accertare in che misura questi dizionari contengano effettivamente termini
noti solo ai poeti orientali.

2 Per una descrizione dei vari manoscritti, si vedano le prefazioni alle
varie edizioni del Lughat-i Furs: Asapi TUsi (1940-1), Asapi Tosi (1977) e
Asapi TUsi (1986); la prefazione di Horn alla sua edizione del Lughat-i Furs
pubblicata a Berlino nel 1897 & riprodotta, in traduzione persiana, in Asapi
Tost (1977: sizdah-haftdd u du).

24 Si veda Asapi Tost (1940-1: dal), Asabpi Tusi (1977: bist u nuh) e Asapi
Tust (1986: 5).

25 Alcune alterazioni sono facilmente identificabili, come i riferimenti a
poeti successivi ad Asadi. L’esistenza di tali interventi ¢ chiaramente testimo-
niata nella prefazione a uno dei manoscritti (Asapi Tosi 1986: 5, 11).
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proprio in virtit di interventi molteplici e stratificati, presentano
talvolta elementi di confusione®. Sino alla scoperta di manoscrit-
ti pitt attendibili, dovremo quindi accontentarci di leggere e di
studiare le diverse redazioni del Lughat-i Furs a noi giunte, tutte
assai tarde e nessuna in grado di offrire garanzie di una sicura
corrispondenza con P'opera «perduta» di Asadi. Le varie edizio-
ni a stampa? riflettono questo stato di incertezza non riuscendo
a concretizzare proposte complete e definitive. E cio crea un
certo imbarazzo in chi, come noi, voglia sceglierne una per
dedicarsi a un’attenta lettura (per gli scopi introduttivi proposti-
ci in questa sede, non ci & parso infatti necessario ricorrere al-
I’esame diretto dei manoscritti).

In quest’ottica, & giusto sottolineare come l'ipotesi piu logica
da un punto di vista di critica testuale sembri essere oggi quella
di procedere allo studio e alla pubblicazione dei singoli mano-
scritti esistenti piuttosto che avventurarsi nel terreno incerto e
malsicuro di una collazione fra codici cosi contraddittori. E la
via seguita, per esempio, da Dabirsiyaql®® che, perfezionando un
lavoro gia svolto da Horn, ha curato I'edizione di un unico ma-
noscritto del Lughat-i Furs, quello conservato nei Musei Vaticani
e redatto in tempi relativamente antichi (722/1332). E una scelta
che condividiamo e che rende possibili paralleli e separati cam-
mini di ricerca sui singoli manoscritti, cammini che potranno poi
confluire in un comune e articolato quadro di conoscenze.

Proprio su questa base, abbiamo qui deciso di utilizzare I'edi-
zione del Lughat-i Furs curata da Dabirsiyaql, escludendo quella
preparata da Igbal (dove vengono mescolati esempi poetici di
vari manoscritti senza che sia data la possibilita di risalire alle
singole fonti) e quella preparata da Mujtabd’i e Sadigi (sulla
quale, visto che anch’essa presenta un singolo manoscritto, per
quanto abbastanza tardo, & comunque auspicabile un lavoro
analogo a quello qui condotto, per procedere poi al confronto
sopra accennato).

Diamo anzitutto alcuni dati numerici. L’edizione scelta conta
1196 lemmi (alcune volte i lemmi sono accompagnati da sinoni-
mi) per spiegare i quali & stato fatto ricorso a 1335 versi di 77

26 Si pensi agli errori nell’ordine alfabetico e alle ripetizioni di vario ge-
nere riscontrabili in certi manoscritti {(Asapi Tosi 1977: yazdah, bist u sih,
bist u nuh); talvolta si capisce anche che l'estensore del codice aveva a di-
sposizione pill di una fonte manoscritta (Asapi TOsi 1940-1: ha‘-i hutt).

27'Si veda la nota 23.

28 Per la sua teoria in proposito, si veda Asapi TUsi (1977: shish).
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poeti®. Fra gli elementi che seguono nel testo i singoli lemmi,
prima appare la spiegazione (che viene data in termini piu o
meno complessi), poi il nome del poeta (che comunque pud
anche mancare) al quale & attribuito il verso esemplificativo, la
cui citazione viene infine a chiudere la catena (ma anche tale
verso pud talvolta non essere presente). Per comodita di riferi-
mento, d’ora in poi chiameremo i singoli insiemi di questi ele-
menti, nelle loro diverse strutturazioni, con il nome di «voci».

Per quanto concerne il reperimento delle voci, abbiamo scel-
to, in linea con le nostre premesse metodologiche®, tutte quelle
nelle quali ricorressero parole o allusioni di natura sessuale (com-
presi semplici riferimenti a parti «oscene» del corpo) o scatolo-
gica (da intendersi, quest’ultima tipologia, nel senso di liquidi
escrementizi e di qualsiasi rifiuto del corpo)’’. Ne & sortita una
raccolta di 109 voci di cui riportiamo qui di seguito, secondo
Pordine del testo originale, la traslitterazione dei singoli lemmi®
e la traduzione delle definizioni e dei versi relativi®.

Ogni singola voce & preceduta da un numero progressivo e,
posto fra parentesi tonde, dal numero della pagina ove essa inizia
nell’edizione scelta. La presentazione delle voci & arricchita da
alcune indicazioni. La traslitterazione dei lemmi che sono termi-
ni osceni (in molti casi loscenita & solo nei versi e non nei
lemmi stessi) &, oltreché in corsivo, anche in grassetto (si veda,
a esempio, la voce 1). Laddove la spiegazione contenga (in pre-
senza o in assenza di altri elementi) un sinonimo o un quasi
sinonimo del lemma (si veda, a esempio, la voce 2), la traduzio-

29 Questi dati numerici sono quelli forniti da Dabirsiyaqi (Asapt Tust
1977: hasht), ma andrebbero verificati, viste le contraddizioni con le cifre
segnalate, a proposito del medesimo manoscritto, da Horn (Asapt Tust 1977:
si u panj) e, in altra sede, anche dallo stesso Dabirsiyaqi (DaBirsIYAQL 1989-
90: 18).

30 Si veda la nota 2.

31 La nostra ricerca & partita praticamente da zero: i riferimenti, da parte
degli studiosi, alle oscenita presenti nel Lughat-i Furs sono infatti rari e co-
munque generici (un esempio recente € SPRACHMAN 1995: LVII) nonché spes-
so venati di toni dispregiativi (Asapi Tust 1977: si u panj e Mamjos 1967:
470); si veda in proposito anche la nota 77.

32 Le vocali brevi sono state scelte sulla base delle indicazioni presenti nel
Lughatnéma-yi Dibkhudd.

33 Dell’interpretazione da noi data ad alcuni versi (si veda, a esempio,
quelli delle voci 7, 8, 32, 58, 67, 96) non siamo totalmente sicuri date le
varie incertezze testuali, di natura lessicale e anche metrica, nonché certe
«astrusita» concettuali proprie dell’argomento che, come sostiene Horn (Asa-
pi Tosi 1977: bist u haft), rendono i versi contenenti elementi di hazl fra i
pitt difficili di tutto il dizionario.
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ne di questo sinonimo o quasi sinonimo & seguita, fra parentesi
quadre e in corsivo, dalla relativa traslitterazione ai fini di me-
glio rispettare e salvaguardare le indicazioni originali®*. La resa
italiana dei singoli lemmi & evidenziata, nella traduzione del
verso, mediante una sottolineatura, per fare sempre e comunque
trasparenti le nostre scelte in proposito. La traduzione di ogni
parola oscena (lemma compreso), nelle spiegazioni e nei versi, &
seguita, in grassetto corsivo e fra parentesi tonde (quadre se si
tratta di un sinonimo o di un quasi sinonimo del lemma che sia
presente nella spiegazione), dalla relativa traslitterazione; si & cosi
voluto rendere immediatamente possibili il reperimento e la
localizzazione dei vocaboli che qua piu ci interessano. 1 versi privi
di termini in traslitterazione sono quelli scelti perché contenenti
allusioni, e non parole, di natura oscena (si veda, a esempio, la
voce 2).

Dopo l'insieme delle voci, seguono una classificazione tipolo-
gica delle parole oscene da noi reperite in tali voci e, quindi,
alcune osservazioni generali. A conclusione dell’articolo, infine,
si trovano quattro appendici: nella prima sono raccolti i lemmi
traslitterati e ordinati alfabeticamente, la seconda contiene tutti
i termini osceni (lemmi compresi) trovati nelle voci, anch’essi in
traslitterazione e in ordine alfabetico, la terza riporta gli stessi
termini della seconda, pero elencati secondo frequenza, e la
quarta, infine, presenta, traslitterati e in ordine alfabetico, i nomi
dei poeti di cui abbiamo tradotto i versi.

1 (5). Gbasha’: escrementi (sirgin) che i bovini lasciano nei pascoli e
che vengono fatti seccare per essere quindi raccolti;
cosi disse ‘All Qurt:
«Di tuo padre fu questo il mestiere: anche tu
raccogli fascine di vite e raccatta escrementi (géishd)!»

2 (5). Kubaytd: croccante [ndtif];
cosi disse Tayyan:
«Divenisser pur tutti schiavetti miei maschi,
sarai solo tu il mio croccante di sesamo!»

34 Tale regola & stata applicata anche all’'unico caso di variante grafica di
un lemma presente nella spiegazione (bdrik, voce 57).

> Questo termine appare nel Lughat-i Furs anche nella variante ghushiy
{voce 108) che presenta un’altra spiegazione e un differente verso esplicativo.

¢ Con linserimento della parentesi tonda, abbiamo inteso rendere il
doppio significato del lemma in questione.
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(13). Lat: mazza(ta)’® [lakht];

cosi disse Labibi:

«Alla tua barba un sorriso e ai tuoi baffi scoregge (£72),
al tuo collo uno schiaffo e ai tuoi fianchi mazzate!»

(15). Lat-lat: in frantumi [pdra-pdral;

cosi disse ‘Asjadi:

«Ogni gufo che voglia involarsi coi falchi e le gru,

si ritrova con l'ali spaccate ed il culo (murz) in frantumi».

(15). Bat: amido [dhdr] dei tessitori;
cosi disse ‘Ammara’’:
«E questa una barba o una spatola d’amido sporca?

Quei peli han filtrato la merda (g#@b) per tutta la nottel»

(18). Galins: un dolce chiamato anche /d-bar-ld;

cosi disse Labibi:

«Piatti_dolci e salati, ciambelle e minestre, un compagno da fotter
(gddani) per te,

il bagno e anche i fanghi, poi fiori, un tesoro e un tappeto!»

(19). Fanf®: gonfiore che si manifesta nei testicoli (kbdya) e intorno
al pube (zibdr);

cosi disse Qari* al-Dahr:

«Gli auspici di gloria a voi sono quest’anno cosi vergognosi

come lo sono quei noti gonfiori allo scroto (fanj) ¢ alla gola».

(20). Kbanja: il mugulio di piacere nel momento del coito (jima?);
cosi dice ‘Asjadi:

«Un _mugulio di piacere (kbanja) la vergine manda distesa in alcova,
la cognata a lei molla sonore scoregge (t8z) di fica (kus)».

(21). Fanj: dallo scroto gonfio [ghur, dabbakbdyal,

cosi disse Munjik: ‘

«Ti guardo e stupisco non poco:

com’e che trascini quei grossi coglioni (kbdya) e lo scroto rigonfio
(fanj)>»

10 (21). Lunj: la parte esterna del volto;

11

cosi disse ‘Ammara:
«Anch’io voglio sfregarmi sul culo (kdin)
ogni pelo che il volto ti copre: i mustacchi, la barba e i capelli».

(21). Shinj: deretano (surinm) di vomini e quadrupedi;
cost disse Munjik:

37 Da alcuni inteso come ‘Umara, si veda DE BLoys (1992: 81).
38 Questo termine & presente nel Lughat-i Furs anche con un altro signi-

ficato (voce 9).
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«Rinsecchito di culo (shinj), decrepito e lungo tu sei,
assomigli ad un sacco stracciato ed intriso di merda (guh)».

(22). Lans: ha il significato di estrarre, come quando si dice «tira
fuori, cava fuori!»;

cosi disse Tayyén:

«A chiunque di coliche soffre i dolori,

sfondargli tu devi il didietro e cavargli la merda (sirgin)».

(22). Lanja: incedere sinuoso, stare fra i vizi; questo termine si usa

nelle satire mentre il corrispettivo negli encomi & kbardmidan;

cosi disse Labibi:

«Se alla sposa di lui la vagina (mabbil) e la vulva (kus), le scarpe
e la borsa,

le due prime hanno perso la forma e quell’altre son tutte rotonde,

non degli altri & la colpa ma solo di lei

che tutte e quattro ha ridotto malconce:

le due prime ansimando (kbanja) distesa,

e quell’altre incedendo sinuosa».

(23). Zavanj e nakana’: salsicciotto [‘asib];

cosi disse Ma‘rafi:

«Tanto & bramoso di cazzi (kir) quel nostro signore
che ha la mensa imbandita di sole salsicce».

(23). Kalakbj: marciume [chirk] e purulenza [shikb] sulle mani e

sul corpo;

cosi disse ‘Ammira:

«Fetente (ganda) ed ignobile, misero e vile,

di merda (g@b) ha lui piena la barba ed il corpo di marcio (ka-
lakhbj)».

(24). Gif: sciocco [ahmaql, orgoglioso [mu'jab], borioso [kbwistansi-
tayl;

cosi disse Qari* al-Dahr:

«Col culattoni (hizdn) lui & culattone (Biz)*°, borioso se sta coi boriosi,
¢ ladro se vive coi ladri ed imbroglia vicino a chi imbrogliax.

(24). Kij: pattumiera dei sorveglianti del bagno;

cosl disse Tayyan:

«Pattumiere di merda (g#h) che versa qual dono alla barba,
una barba che s’era acconciato il maestro col pettine ieri*!s.

(25). Bafj: quando uno perde saliva (kbudii) parlando, si dice che
sbava (bafj ash bhami shawad);

11 termine nakdna & presente nel Lughat-i Furs anche come lemma

autonomo dallo stesso significato qui descritto, ma corredato da un verso
esemplificativo differente (voce 87).

61)

40 Concetto analogo si ritrova in un altro verso della nostra raccolta (voce

41 Questo verso si ritrova anche sotto il lemma /ldnd (voce 28).
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cosi disse Shahid:
«Appena qualcuno ti viene davanti ha conati di vomito (gqay),
a veder moccico (kbulm) e bava (bafj) colarti sul volto ed in petto».

(26). Khishtcha: sottoascella di stoffa, da alcuni chiamata stiincha e da
altri kashabun,

cosi dice ‘Ammara:

«Qual sottoascella tu cuciti pure di muschio una ghiandola,
neppure cosi sparird di la sotto l'odore fetente (ganda)».

(26). Ghilghilicha, daghdagha, kalkharja: il significato di tutte queste
parole & quello di grattare qualcuno sotto le braccia o ai fianchi sino
a farlo ridere;

cosi disse Labibi:

«Non rimbrottare quell’asino senza fortuna,

che pit glielo infilo (sipfizam) ¢ pit prende a saltare:

conosco assai bene quel punto ove soffre il solletico,

e appena lo tocco li giti, son risate e risate».

(29). Mékhb: argento falso, persone di animo vile che hanno una falsa
nobiltd d’animo;

cosi disse Qarl® al-Dahr:

«Nobilta falsa d’animo han tutti, instradati nel vizio,

tutti hanno il culo (k#in) spanato ed in mano non stringono nulla».

(29). Azbakh: verruca [thu’lil];

cosi disse Muradi:

«Quel rosso turbante che ha sopra la testa

¢ come un’orrenda verruca che spunti sul cazzo (k#r)».

(30). Rabakba: ogni volta che qualcuno ha Porgasmo (shabwat) nel
coito (jima9, si dice che & giunto al godimento (rabitkba shud);
cosi disse Labibi:

«Talvolta & lui stesso che gode (rabiibka) mettendosi dietro di te,
& tua sorella altre volte a godere (rabfikba) indugiandogli sotto».
E cosi disse ‘Asjadi:

«S’infurid il culattone (hiz) nel mezzo del proprio godere (rabéikba):
“Ai nerboruti cacare (riyam) vorrei sulla barba, o maestro poeta!”»

(36). Farghand: fetido [gandidal;

cosi disse ‘Ammira:

«O culattone (ghar), tua moglie & scusata se al largo ti gira:
graveolente (ganda) sei in bocca ed hai fetido (fargband) il naso».

(40). Ghund: raccolto [gird dmadal,

cosi dice il maestro Muwaffaq al-Din Abt Tahir KhatGni*:
«Mi contrassi impaurito di fronte ad un ragno:

un orso, parevo, caduto col culo (k#@n) in tagliola».

42 i tratta di un anacronismo: Khatini & poeta della prima meta del VI/

XII secolo; si veda la nota 25.
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(41). Sind, sinda, kayydfr figlio illegittimo [hardmzadal;
cosi disse Munjik:

«Siedi in groppa di mulo, e bastardo (sind) tu sei come quello:
perché mai sottometti chi & simile a te?»

(42). Zhanda: vecchio [kuban] e logoro [khalagl;

cosi disse ‘Asjadi:

«Mai servi non cadano, gli uomini liberi,

di chi ha il culo (k#in) aperto, fetente (ganda) e sfasciato».

(43). Land: agitd [janbind);

cosi disse Tayyan:

«Presi ieri il quaderno dei versi per farlo vedere al maestro;
io leggevo le rime, scuoteva il maestro la barba,

e sopra di quella versava qual dono cestini di merda (gah):
una barba che s’era acconciato il maestro col pettine ieri».

(49). Anbur: pinze [kalbatayn],

cosi disse Munjik:

«Il tuo corpo con fibre di palma ravvolgo,

con le pinze ti stringo i coglioni (kbdya), ed il cazzo (kir) ti strappo
con queste tenaglie».

(50). Shabghira: recinto dove sono custodite le pecore;

cosl disse ‘Ammadra:

«O impudente, hai ingrassato il tuo culo (kéan),

pare il lIardo che & sotto la coda a una pecora chiusa in oviles.

(50). Parwéz[a]”: cibo che le persone si portano nelle scampagnate, e
anche legni profumati che vengono bruciati davanti alla sposa in se-
gno di gioia;

cosl disse Murassa‘:

«Questa citta lui non apre per me? Una puttana (réispi) & sua moglie!
Forse non sa che dovunque soggiorni mi omaggiano i grandi?»

(53). Hiz: culattone [baghd], detto anche mukbannath; altri, al
posto di b#z, usano la forma hiz, ma Vuso della hd’7 husti non é corretto
in persiano; in pablawi hiz significa il secchio dei sorveglianti del
bagno e forse 1l significato di bz [come culattone]* deriva da questo;
cosi dice ‘Asjadi:

«“O culattone (biz) dei bagni, che cosa racconti?” gli dissi;

“O vecchio che vivi in moschea, che cosa hai sentito?” mi disse®’;
“Uno sceglie di stare in moschea non sapendo che fare” gli dissi;
“Anche tu sei cosi bacchettone?” mi dissex.

# La parentesi quadra & presente anche nel testo persiano.
+ In questo e in altri casi analoghi, le parole italiane fra parentesi quadre

sono una nostra aggiunta intesa a rendere pit chiaro il testo.

4 Questo verso si ritrova anche sotto il lemma gulkbarn (voce 88).
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(54). Gumiz: escremento [ghd’it]; alcuni chiamano cosi anche P'urina
(bawl) ¢ la piscia (shdsha);

cosi disse RGdaki:

«Spenge nel corpo le torride flamme pungenti,

poi si muta pian piano in urina (gumiz)*».

(54). Rdzh: mucchio di grano;

¢ ancora di lui [Labibil:

«Gli hanno alzato per aria le gambe,

e gli hai sul culo (k#@nm) raccolto gran mucchi di g rano’».

(55). Hdzh: rimasto in silenzio;

cosi disse un ignoto (nashinds)™®:

«Si & rotto doveri cucito®, perché sei rimasto in silenzio?

Dai, sbatti quell’ali! Gallina tu sei sotto il cazzo (kir) d’un asino!»

(56). Fizh: spalancare la bocca per respirare e anche per pigrizia e per
sonno;

cosi disse Labibi:

«Come posso narrare del culo (k#in) di lui? Vieni, dimmelo

tu che sai scrivere versi assai meglio dei bravi poeti!

E se fosse un’impresa difficile pure per te, puoi pensare

ad un sazio cammello che faccia sbadigli nel mese di marzo».

(57). Kurfizh: gioia [nashditl;

cosi disse Munjik:

«Quale ricco mai esprime davanti a un tesoro la gioia
che tu esprimi, o signore, di fronte ad un cazzo (kir)?»

(62). Bédrisa: (il dado)® sopra il fuso, in arabo falaka;

cosi disse Labibi:

«Fra il dado di un fuso il tuo culo (k#éin) all'inizio,

s’¢ mutato quel dado pian piano in un fuso rigonfio di fili.

(62). Nus, zuk, zafar, piz furunj: i contorni della bocca;

cosi disse Mahsat?’!:

«Prendi il tuo sudicio (dliida) cazzo (kir) e poi mettilo a me nella fica
(kus)!

O vuoi ancora ingannarmi coi baci (bfisa) che dai sulla bocca?»

16 Soggetto sotrinteso potrebbe essere il vino.

47 Probabile allusione alla fuoriuscita di feci al momento della penetrazio-
anale.

48 Si veda DE Brovs (1992: 201).

49 11 riferimento & allo «strappo» che si produce nel coito anale.

50 La parentesi tonda & presente anche nel testo persiano.

51 Sj tratta di un altro anacronismo: Mahsati ha operato intorno alla pri-

ma meta del VI/XII secolo; si veda la nota 25.
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40 (64). Last: qualche cosa robusta e... (?)°%

41

42

43

44

45

46

47

48

cosi disse Labibi:
«Sei di me sazio, ed & giusto!
O idolo, il cazzo (kbarza) che ho non & duro».

(64). Alast: chiappe (surin, kiin) grasse;

cosi disse ‘Asjadi:

«Un dattero fresco il tuo corpo ed un olio la schiena nel fondo,

i riccioli tuoi son di nero corallo e carnose le chiappe (alast) hai tu
a pecorone.

(67). Musta: cibo del predatore;

cosi disse Radaki:

«Ai baci (béis) di lui son avvezzo

cosi come il falco che stringe la preda;

a ogni bacio (b#is) prorompo in un grido
quasi fossi un pistacchio che lui voglia aprire».

(68). Shdsha: urina [bawl gumiz];

cosi dice Rizbih Nkni(?)>:

«Un grido improvviso si leva dall’angolo tuo,

tutti ti vengono attorno e ti pisciano (shdsha) sopra la barbay.

(69). Xwush: suocera [mddarzan], detta anche kbushi;

cosi disse Labibi:

«Del genero i baffi e la barba che vadano in culo (k#in) alla suocera!
Della suocera i piedi si piantino al genero in culo (k#in)!»

(75). Farghish: 1 peli che escono fuori da sotto una veste di pelle
animale, anche un abito rovinato e una veste stracciata;

cosi disse Labibi:

«Alla sorella caccid sulla fica (kus) rabbioso i suoi denti,

come un derviscio che voglia tirarsi ben su lo sdrucito mantellos.

(76). Shibisht: pesante [girdn] e ostile [baghidl;

cosi disse Ma‘rafi:

«Chi giunse al governo persona era invisa ed ostile,

una barbetta assai brutta, sporchina (palidak) ¢ anche fetida (ganda)
aveva.

(81). Arfigh: vento rumoroso che esce dallo stomaco soprattutto be-
vendo una specie di birra;

cosi disse Labibi:

«Quando alza la voce par proprio un cammello sbraitante,

fa, se mangia rafani e porri, non altro che rutti (@rfigh)».

(83). Jaf-jaf: meretrice [gahbal, che si vende con atti vergognosi
(mawdjir-i fawahish),

52 1l testo & qui corrotto e riporta una parola incomprensibile (albdn?).
33 Nukati? Si veda pDE BLoys (1992: 226).
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cosi disse Abl Shakir:
«Un saggio cosi sentenzid: “Chi agli impegni vien meno
& come quella puttana (jdf-jd@f) che a tutti di ascolto”».

(85). Taldtaf chi si tiene sudicio (pakid), chi non elimina le sporcizie
(palidi) dalle vesti ed & oggetto di disgusto nel cuore da parte della
gente;

cosi disse Shahid:

«Quando tu sorti dai bagni, sta’ attento

alle donne sataniche, sudice (pilasht) e immonde (taldtaf)!»

(88). Kbushak: figlio illegittimo [hardmzddal;

cosi disse Radak?:

«O scostumata (baldya), segreto fu latto

ma puoi ora celare quel figlio bastardo (kbusbiik)?»

(90). Kéwadk: vuoto [miydntahil;

cosi disse Labibi:

«Di giorno e di notte & a lui cibo soltanto la verga (‘amidid) pesante:
non c'é da stupirsi che senta lo stomaco vuoto».

(91). Warkék: uccello pitt grande del falco, che ha il becco diritto e
mangia le carogne;

cosi disse Abh ’]-‘Abbas:

«Invece del muschio, chi annusa le feci (sirgin)?

Chi mai da all’avvoltoio incombenze da falco?»

(92). Ghasdk: fetore [gand], fetido [fargband];
cosi disse Tayyan:

«Dalla tua bocca vien fuori fetore (ghasdk),

sei vecchio, e hai perduto i capelli».

(92). Faghadk: ostile [baghid), bastardo [hardmzdda), cornuto [gal-
taban], stupido [ablab];

cosi disse Munjik:

«“Faccia di mota” lui volle chiamarti, e ben fece:

per un cuore bastardo (faghdk) non sono parole pesantil»

(92). Dafnsk: coprisella [ghdshiyal, per alcuni gualdrappa [jundghl;
cosi disse Munjik:

«Coprisella a pezzetti divenne il tuo culo (k#in),

e tal coprisella monto sulle spalle il tuo servox.

(100). Kapdk: uccello color azzurro della taglia di uno sparviero; non
ha un compagno della sua specie e se ne vola intorno 2 uccelli d’altre
razze per farsi ingravidare;

cosi disse Munjik:

«A forza di dire che ambivo accoppiarmi,

& arrivato col culo (murz) ben largo, la tunica avvolta e un messaggio;
gli venne il prurito, poi prese a sudare e s’afflisse

come quella colomba che soffre cercando chi possa appagarla».
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(101). Bdrik: sottile [bdrik];

cosi dice Ridaki:

«Vuoi gente bella e dagli occhi impostori,

la vuoi dalle chiappe (surin) rotonde e sottile di vitax.

(102). Fardstik: rondine [khutidf];

cosi disse Zarrin-kitab:

«Perché al tamburello tu passi dal fuso, o puttana (qahba)?
Non cantare cosi come fanno le rondini tul»

(108). Fadrang: legno con cui si battono i panni al momento del lavag-
gio, che viene messo dietro le porte per sicurezza e impugnato in
battaglia;

cosi disse Khatiri:

«Non mettere il piede al di fuori di quanto conviene,

se un bastone non vuoi sulla porta del culo (kén) tuo aperto’*».

(108). Bdshang: cetriolo tenuto nell’orto per ottenerne semi, detto
anche ghdwshd,

cosi disse Munjik:

«Maledetto d’un cane! Un cetriolo da semi tu sei consumato del tutto,
e un figlio bastardo (sind) hai lasciato per unico germe».

(110). Shang u mashang: ladro e brigante [shangul e mangull, cioé chi

deruba e saccheggia;

cosi disse Khatiri:

«Tu schernisci coloro che fanno i cinedi (b#z) framezzo ai cinedi
(bizan),

ma anche tu sei un cinedo (b#z), un buffone, un brigante ed un ladro!»

(111). Madang u taza: dentatura del chiavistello;

cosi disse Qari al-Dahr:

«Si attaccano tutti alle vesti di mire e menzogne,

sono zecche” sospese alla fica (kus) di vacca, son chiavi pendenti dai

loro ingranaggi®®».

(113). Machdchang: verga (kir) di cuoio che le lesbiche (sa‘tariydn),
a seconda che siano introverse o socievoli, utilizzano o per se stesse o
con altre donne;

cosi disse B ‘Asim:

«A pellegrini e a accattoni i signori elargiscono i beni,

al calzolaio i tuoi soldi per farti quel cazzo di cuoio (machdchang)».

(117). Pikbal escremento (sirgin) di uccello, in arabo zharg;
cosi disse Zaynabi:

54 Chiaro riferimento alla penetrazione anale.
55 11 testo avrebbe qua kafs, ma noi abbiamo scelto la variante kara.
56 Sul significato di questo verso, si leggano le spiegazioni fornite nel

Lughatnima-yi Dibkbudi sotto il lemma madang.
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«Il falco avveduto vuol sempre di faccia I'otarda,
non le gira d’intorno alla coda, ché teme di quella le feci (pikbal».

(118). Mdla: mazzetto di fibre con il quale i tessitori spalmano 'ami-

do, & detto anche sima;

cosi disse ‘Ammira:

«Ha un culo (kéin) in frantumi cosi come il culo (k#n) del proprio
signore,

ha una barba che pare un mazzetio di fibre sporcate con amido».

(119). Sagdla: escremento (g@b) di cane, a forma lunga come una

grossa supposta;

cosi disse ‘Ammira:

«Lo spazzolino uno vide del proprio signore nel mezzo a una merda
(gab),

e lo prese volendo di nuovo portarlo al suo posto a palazzo;

un altro scorgendolo disse: “Macché spazzolino fetente del vostro

. signore!

E questo uno stronzo (sagdla) di cane ormai fattosi secco!”»

(120). Mak:l: verme nero d’acqua, detto in arabo ‘alag;

cosi disse Labibi:

«Abbiamo un gonfiore, su vendici quanto bisogna!

La medicina ecco qua che il maestro ha voluto ordinarci:

“Sanguisughe tu trita con granchi e ranocchie,

su una zampa di papera metti poi il tutto e a mattina strofinati bene
i coglioni (kbdya)!”»

(121). Ghat figlio illegittimo [hardmzddal;

cosi disse Radaki:

«Un ladro bastardo (gh#l) adocchiai 1a ben ritto,
orrido in volto e con gli occhi tal quale un brigante».

(124). Shiila: il luogo dove i sorveglianti dei bagni fanno essiccare gli
escrementi (sirgin);
cosi disse ‘Ammira:
«A te basta sol mezza ciambella e a ben cento porcili (kunisht) la
barba tua & scopa,
non ripulisce i tuoi baffi nessuno spazzino (shdlarib) quantunque
pagato con cento panelle».

(125). Bukbla: portulaca [parpabn], in arabo farfakb;
cosi disse ‘Asjadi:

«M’appendo ben bene a tracolla di lui,

portulaca divengo, e lo stringo di dietro™».

57 Questo verso, assieme a quelli citati nelle voci 72, 73, 74, 75, 76 ¢

considerato parte di un’unica gasida di ‘Asjadi (Asapi TUsi 1977: si u sih,
chihil u nuh e Kay KA&0s 1963: 243).
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(126). Kabila: mortaio [hdvan] di legno;

cosi disse Tayyan-i Marghaz:

«Un mortaio i coglioni (kbdyagdn) per te si son fatti e non altro,
e il colore del culo (k#éin)’® di pentola han preso».

(127). Kalla: quando qualcuno fronteggia qualcun altro e gli tien testa
gridando: «Affrontami e io t'affronto!», I'espressione abituale & kalla
mikunad,

cosi disse ‘Asjadi:

«Lo prendo e laffronto coi denti sul mento,

s’attorce lo schiavo dolente ed io lotto con lui».

(127). Kbulla: umore denso che cola dal naso;

cosi disse ‘Asjadi:

«Da lui tiro fuori il mio cazzo (hamddn), e la testa sua rossa
assomiglia ad un naso sanguigno con gocce di moccio (kRbulla)».

(127). Chilla: i quaranta giorni che la donna deve tascorrere dopo il

parto (zddan) prima di tornare pura e nei quali non pud recarsi al

bagno o recitare le preghiere; in tale periodo, la donna & considerata

in quarantena;

cosi disse ‘Asjadi:

«Insalivato (kbudadlad) il filotto, ho centrato di lei la fessura:

un bimbo pareva alle tette (pistdn) di madre che sta in quarantena di
parto».

(127). Julla: pianta che cresce sulle rive dei ruscelli, detta anche

samérigh; questi due termini sono stati spiegati nel capitolo della
59

ghayn’’;

cosi disse ‘Asjadi:

«China la testa, in alcova si cala il fanciullo,

sulla cima del cazzo (hamddn) lui un ovolo pare o un porcino».

(127). Ghalla: pigione [kirdy] per locande, botteghe e caravanserragli;
cosi disse ‘Asjadi:

«Sulla cupola argentea di lui io mi siedo ed il cuore soddisfo:

in oro e in argento®, cosi come vuole, gli pago Iaffitto».

(128). Kbulm: liquido denso del naso;

cosi disse ‘Asjadl:

«Quel bacchettone d’'un cane mi rende soltanto i servigi

che io dal moccico (kbil, kbulm) vedo e da bava (kbudi)».

58 1] testo porterebbe qui gz, ma noi abbiamo scelto la variante kdn.
59 1] termine julla appare sotto il lemma samdrigh solo in una delle edi-

zioni da noi consultate (Asapi TOsi 1986: 134).

60 1'oro e Pargento sono da intendersi, il primo, come il prodotto escre-

mentizio e, il secondo, come il liquido seminale, entrambi emessi, uno dalla
parte passiva ¢ uno dalla parte attiva, durante I'atto del coito anale.
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(132). Ushtulum: eretto [rdst] e robusto [gawwil;
cosi disse Rédakd:

«Scorse la femmina nuda, e ben duro gli venne:
un pezzo di ferro da grinze lisciato!»

(136). Kdlum: una donna che abbia preso marito;

cosi disse Munjik:

«Da Ibrahim maritata tu fosti, o imbecille creatura,

quando mai troverai nella barba di questo signore il tuo bene®?»

(140). Tim: caravanserraglio [kdrwdnsardyl;
cosi disse Labibi:

«Ha la fica (kus) per te sigillata:

albergo a due porte & per gli altril»

(144). Narragén: mendicanti [gaddyén];
cosi disse Qarl* al-Dahr:

«Da mendico son simili versi, e I'autore
sotto mille persone ha giaciuto di certo».

(145). Biikan: utero [zibdan], in arabo rahim,

cosi disse Kisayi:

«Di quanto ora detto, sia questo assegnato nel giorno dei giorni:
ghiandole, bile, escrementi (sirgin) ed il sangue uterino (x@n-i béikdn)».

(146). Ramgdn: peli del pube (zibdr), detti anche runba;

cosi disse Munjik:

«Sparisce il tuo volto al di sotto di quella barbetta,

cosi come il cazzo (k#r) scompare a un cinedo (gharcha) fra i peli del
pube (ramgan)».

(148). Fiigdn: bevanda gassata di orzo e uva secca [fugd‘l;
cosi disse Labibf:

«Dalla tua bocca s’effonde una pioggia di bava (kbudi),
pare proprio tu abbia stappato una birral»

(148). Dastdrin: ricompensa [shdgirdinal, da alcuni detta nawddrin;
cosi disse ‘Asjadi:

«La testa hai coperto col velo e hai ottenuto un po’ d’oro,
dammi tre baci (bitsa), o mia bella, ed avrai un bel compenso».

(150). Bibndna: clambella di pane bianco, chiamata anche ndnbib;
cosi disse Hakkik:

«La sua collina di gigli®® m’espose di fronte,

un affamato divenni davanti a ciambelle e salsicce».

61 Per motivi di senso, abbiamo letto kbayr invece di khiz.
62 Metafora indicante il deretano.
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(151). Nakina: salsicciotto [‘asib];

cosi disse Tayyan:

«lo sono un poeta gentile, coi bimbi pietoso,
yogurt a loro regalo e salsiccia®».

(153). Gulkhan: fornace [tin];

cosl disse ‘Asjadi:

«“O culattone (hiz) dei bagni, che cosa racconti?” gli dissi;

“Q vecchio che vivi in moschea, che cosa hai sentito?” mi disse».

(153). Rikban: dalla pancia molla, cioé defecante [riyandal;
cosi disse Ridaki:

«Quello & un sudicio (@lada), e sporca (dlayad) lintera citta,
una mucca che lorda di sterco (rtkban) le mucche».

(154). Tawsan: non addomesticato [#dfarbikhta], cioé non ammaestra-
to [nddmidkhtal;

cosi disse Munjik:

«Sel tanto gentile e paziente, o mio culattone (hiz) diletto,

al confronto & riottoso e ribelle ogni mulox.

(159). Lunba: gente grassa e corpulenta;

cosi disse ‘Ammira:

«Avaro ¢ il signore, la moglie ha perd generosa:

una donna, e che donna, le braccia d’argento e ben grassa!»

(160). Runba: peli del pube (zibdar);

cosi disse Labibi:

«Lo so, non appena ti giunge la satira mia,

tu ti strappi la barba, e tua moglie ogni pelo del pube (runba)».

(162). Shddgiina: materasso [mudarrabal;

cosi disse ‘Asjadi:

«Materasso mio solo era lui tempo fa,

e adesso ti fa da coperta: sei noto per essere checca (dili)!»

(163). Rukhbin: sostanza agra tipo panna acida, fatta soprattutto da
yogurt aspro, detta anche qurit e masl,

cosi disse ‘Ammira:

«Come una casa di curdi & il tuo naso da sempre,

ingombro di latte cagliato e d’acidula panna».

(164). Shiikbgin, shiikbgin: entrambi significano sporco [palid] e
sudicio [chirgin];

cosi disse Munjik:

«E una puttana (j@f-jdf), sozzona (shitkbgin) ¢ impudente:

non lasciare mai in vita chi & svergognato, attenzione!»

6 Lo yogurt & il liquido spermatico, e la salsiccia il membro maschile.
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(164). Dastina: sigillo [tawqi‘];

cosi disse Munjik:

«Chi mai eseguira i tuoi dettami? Cancellali pure!

Vadano in fica (kus) a tua moglie siffatte scritture e sigilli!»

(165). Hardyina: [comunquel, in arabo ‘alibdl,

cosi disse ‘Asjadi:

«A tuo disonore suonava quand’eri uno schiavo bambino,

& comunque ancor peggio per noi certo ora che porti la barba®».

(165). Anin: mezzo orcio piccolo;

cosi disse Tayyan:

«Voglio versare lo yogurt mio, o amico, nell’orcio tuo piccolo
che poi scuoterd fino a che venga a galla ogni goccia di siero

65)).

(167). Khabazdi: [stercorariol, in arabo kbunfusd,

cosi disse Labibi:

«Quella faccia ¢ una simile barba inzuppata di merda (gub), d’umori
{(balgham) e di bava (kbudii),

stercorari, mi porta alla mente, schiacciati con forza da un piede».

(168). Khaikshi: granello nero che viene messo assicme alla canfora,
da alcuni detto chashmzada o siyabdina;

cosi disse Munjik:

«Dovesse un giorno dolerti quell’occhio impudente,

collirio una spina ti sia, o rottinculo {daridakfin} e sfacciato!»

(168). Tufi: gettare saliva (kbudi);

cosi disse B4 Shakir:

«Tagliate alla donna la gola con questo coltello,

io sputo (tufit) e risputo (fufdl) su tale impaziente!»

(168). Biydsta: sbadiglio [dabdndarral, hdk per i Parsi;

cosi disse Ma‘r(fi:

«Con la bocca e non altro la gente sbadiglia,

tu invece sbadigli col culo (k#n), e che culo (Bén), un portone!»

(169). Bddrii: erbetta simile al basilico che appassisce al primo ven-
ticello;

cosi disse Hakkak:

«Se alla porta del culo (kan) il tuo pelo (mfy) assomiglia a un’erbetta,
saliva (Rbud#)) tu dammi, il rimedio & saliva (kbudi)!»

(170). Khaw: pianta che si attorciglia sugli alberi, in arabo labldb;
cosi disse Bd ’l-Mathal:

«Avviluppa la rosa il convolvolo stretto,

e io faccio altrettanto all’abete d’argentos.

64 1 riferimento & al rapporto erotico.
65 Lo yogurt ¢ il liquido spermatico, il piccolo orcio & il deretano e lo
scuotimento allude alla pratica d’amore.
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105 (174). Abasbtangdb: latiina [kbaldkbdna);
cosi disse Qari‘ al-Dahr:
«Non vede divari fra 'ambra e la merda (sirgin),
e neppure distingue roseto e latrina (dbashtangdb)».

106 (175). Farya: anatema [la'nat];
cosi disse Labibi:
«O vile, che in culo (k#in) lo tieni, perverso e impudico,
da anatema, freddezza e invettiva sei nato!»

107 (175). Maska: olio non sciolto, in arabo zabad;
cosi disse Munjik:
«Cipresso svettante a stagione novella,
tra le gambe ed il petto tu hai un monte che trema®;
a tale vista ho perduto il controllo ed ho detto:
“Fece bene tua madre a nutrirti col burro!”»

108 (176). Ghiashady: spiga di orzo e di grano; chiamano cosl anche lo
sterco (sirgin) di quadrupede che si raccoglie nella piana;
cosi disse Tayyan:
«V’& chi l'oro raccoglie, poi argento e non altro,
e ¢’& invece chi cerca soltanto lo sterco (g@shdy) per farne legname
da fuoco».

109 (176). Baldya: indegno [ndbakdr], corrotto [fasddil;
cosi disse Kisayt:
«Getta pure la fica (kus) al tuoi cani, ché il cazzo (k#r) di questo
poeta
ha in orrore le fiche (kus) di donne corrotte (baldya)».

E chiaro che un’analisi dei singoli lemmi, delle relative spie-
gazioni e delle connesse esemplificazioni poetiche potrebbe esse-
re condotta in varie maniere e da diverse prospettive. Sarebbe
possibile, a esempio, un esame dei lemmi da un punto di vista
della storia della lingua verificandone la collocazione nel patri-
monio lessicale allora in voga®, si potrebbe appurare la corret-
tezza delle spiegazioni e la congruitd delle testimonianze poeti-
che rispetto ai singoli lemmi, e risulterebbe anche utile analizza-
re i versi con riferimento all’autore, alla singola opera ¢ all’inte-
ro canzoniere cui vengono attribuiti. Questi e altri potrebbero
essere gli spunti di lavoro ma, in linea con I'impostazione attua-
le della nostra ricerca cui abbiamo anche prima accennato, ci

66 Allusione al deretano.
67 Si veda la nota 22.
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limiteremo a descrizioni e a interpretazioni rivolte soprattutto
allaspetto semantico del lessico, rivolgendo in particolare I'at-
tenzione a quanto viene espresso nei versi.

Ci sembra anzitutto utile classificare tipologicamente le parole
oscene presenti nelle voci, parole la cui traslitterazione, abbiamo
detto, appare fra parentesi e in grassetto corsivo nei testi sopra
tradotti®.

Tali parole, riportate nello schema che segue sotto la forma
lemmatizzata (i pochi sintagmi sono considerati come una sola
unitd), raggiungono un totale di 242 occorrenze per 97 lemmi
che abbiamo diviso in 6 gruppi. Ogni gruppo & contraddistinto
da un titolo (preceduto dalla frequenza complessiva) e dai rela-
tivi sottoinsiemi (identificati ognuno da un’etichetta generale an-
ch’essa preceduta dalla frequenza connessa) che includono i sin-
goli elementi. Le denominazioni di questi elementi sono prece-
dute dalle frequenze corrispondenti e seguite dai numeri pro-
gressivi delle voci ove si trovano le varie occorrenze (distinguen-
do fra le presenze nei lemmi, indicati con L, nelle spiegazioni,
indicate con S, e nei versi, indicati con V). Le priorita, nelle
varie liste, sono sempre di ordine quantitativo e, a parita di
occorrenze, di tipo alfabetico.

68 Ai fini della classificazione, ignoreremo gli elementi osceni che non
siano menzionati direttamente, ciod quelli espressi con perifrasi, allusioni e
metafore (per il cui complesso sarebbe necessario uno studio specifico, tra
Paltro auspicabile per completare il quadro che tracceremo). Di tali oscenita
figurate diamo comunque un elenco qui di seguito con i termini di riferimen-
to e i numeri delle relative voci ove esse si trovano: deretano: 20, 76, 86, 98,
107; pene: 74,87; vagina: 74; liquido spermatico: 87,98; moccio: 94; copulare:
12, 13, 20, 34, 35, 38, 39, 44, 50, 51, 55, 56, 59, 63, 65, 70, 73, 74, 75, 76,
79, 80, 81, 91, 93, 97, 98, 100, 103, 104, 106. Abbiamo peraltro inserito nella
nostra classificazione termini quali ‘emid, kbarza e sipikhtan, la cui origine
figurata, in questi contesti, & ormai lontana e chiaramente secondaria. Alcune
parole polisemiche, quali a esempio faghdk e baldya, sono state inserite nella
classificazione perché, a nostro avviso, il loro valore predominante negli esem-
pi in questione & quello osceno.

273



ANNALI DI CA’ FOSCARI -

XXXV, 3,19%

77  Condizioni e qualita
L S \%
17 CULATTONE
13 h(h)iz 32 32(3) 16(2), 23, 32, 61(3),
88, 90
1 baghi 32
1 ghar 24
1 gharcha 83
1 mukbannath 32
15 FiGLio wLeGiTTIMO
4 hardmzida 26, 50, 54, 68
4 sind(a) 26(2) 26, 60
2 faghik 54 54
2 ghal 68 68
2 kbushiik 50 50
1 kiyydft 26
11 Srorco
3 shitkhgi(in 95(2) 95
2 palid 49, 95
2 tdataf 49 49
1 chirgin 95
1 palidak 46
1 palids 49
1 pilasht 49
12 FeTIDO
5 ganda 15, 19, 24, 27, 46
3 farghand 24 53 24
2 ghasik 53 53
1 gand 53
1 gandida 24
10 ProstiTUTA
3 baldya 109 50, 109
3 Jéf-jaf 48 48, 95
2 qahba 48 58
1 mawdyir-i fawdhish 48
1 réisp? 31
4 DALLO SCROTO GONFIO
2 fawj 9 9
1 dabbakhiya 9
1 ghur 9
2 DiARROICO
2 rikbhan 89 89
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L S \Y
1 CORNUTO
1 galtabin 54
1 INsaLIVATO
1 khudialid 74
1 LEsBICA
1 sa'tari 63

1 PERSONA STUPRABILE
1 gédant 6

1 PERSONA STUPRATA
1 kiandarida 100

1 SPAZZINO
1 shilaritb 69

74  Parti del corpo®

L S v

29 DERETANO

20 kin 41 10, 21, 25, 27, 30, 34,
36, 38, 44(2), 55, 59,
65(2), 71, 102(2), 103,

106

3 surin 11, 41 57

2 alast 41 41

2 murzy 4, 56

2 shinj 11 11

13 PENE

9 kir 63 14, 22, 29, 35, 37, 39,
83, 109

2 hamdéin 73, 75

1 ‘amiid 51

1 kharza 40

10 VAGINA

9 kus 8, 13, 39, 45, 62, 80,
96, 109(2)

1 mahbil 13

5 PELI DEL PUBE

3 runba 92 83 92

69 Per comodita di classificazione, abbiamo inserito in questo gruppo
anche il pene artificiale/machdchang.
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L S \Y%
2 ramgdén 83 83
5 TEsTICOLI
5 khéya 7 9, 29, 67, 71
3 PuBe
3 2thdr 7, 83, 92
3 UTERO
1 bitkin 82
1 rahim 82
1 2thdén 82
2 GONFIORE DELLO SCROTO
2 fans 7 7
2 PENE ARTIFICIALE
2 machichang 63 63
1 PELI DEL DERETANO
1 mitly 103
1 SENO MULIEBRE
1 pistdn 74
59 Sostanze organiche
L S \%
25 STERCO
8 galu)h 66 5, 11, 15, 17, 28, 66,
99
8 strgin 1, 64, 69, 108 12, 52, 82, 105
4 géashaly) 1, 108 1, 108
2 pikhal 64 64
2 sagdla 66 66
1 ghd'it 33
13 SaLva
7 khudi 18, 101 77, 84, 99, 103(2)
3 bafi 18 18 18
3 tufis 101 101(2)
8 Urina
3 gumiz 33 43 33
3 shésha 43 33 43
2 baw! 33, 43
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L S Vv

6 Moccio

3 kbulm 77 18, 77
2 khulla 73 73

1 khil 77

5 UMORI E PURULENZE

2 kalakh; 15 15

1 balgham 99

1 chirk 15

1 shiikh 15

1 SANGUE UTERINO

1 kbin-i biikin 82

1 VOMITO

1 gay 18
20 Azioni™

L S \%

6 GODERE

5 rabiikba [shudan) 23 23 23(3)
1 (bal shabwat [rasidan] 23

4 BACIARE

4 bis(a) [didan) 39, 42(2), 85
3 COPULARE

2 jimd' [kardan] 8, 23

1 siptixtan 20

3 SPORCARE
3 alidan 39, 89(2)

2 DEFECARE
2 ridan 89 23

1 FARE IL CULATTONE
1 dali [varzidan] 93

1 PARTORIRE
1 2ddan 74

70 Per rendere lidea dell’azione, abbiamo talvolta aggiunto, fra parentesi
quadre, linfinito di ua verbo.
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7 Rumori

L S \%
3 MUGULIO DI PIACERE
3 khanja 8 8, 13
2 RutTo
2 ariigh 47 47
2 SCOREGGIA
2 iz 3,8
5 Luoghi

L S Vv
3 LATRINA
2 dbashtangih 105 105
1 khalikhina 105

1 ESSICCATOIO DI STERCO
1 shiila 69

1 PORCILE
1 kunisht 69

Analizzando la tipologia dei termini sopra elencati, risulta
evidente come essi, grazie alla loro semplice menzione’!, risulti-
no in aperto contrasto con le norme e i tabu che regolano
quattro settori chiave della morale e dei costumi musulmani:
Pigiene (che & il settore pit violato), il pudore, la sessualita
(questi due settori vengono appena dopo quanto a infrazioni
subite) e la famiglia (cui vengono concessi pochi riferimenti tra-
sgressivi). Da notare che fra i personaggi «fuorilegge» dominano
quelli dediti a una sessualitd «corrotta», quali il culattone e la
prostituta, e quelli «prodotti» da una sessualita «proibita», come
il figlio illegittimo. Sono comunque «aberranti» anche altre qua-

7t Sull’oscenita intesa nel mondo musulmano come la descrizione di ‘ma-
terie ripugnanti’ in un linguaggio diretto, si veda SpracHMAN (1995: XII-XV)
dove sono riportati anche interessanti brani di Ghazzall sull’argomento.
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lifiche e figure umane meno frequenti, quali la persona dallo
scroto gontfio, il diarroico, il cornuto, la lesbica, la persona stu-
prabile e quella stuprata, lo spazzino. Presente oltremisura, inol-
tre, una caratterizzazione antigienica cui rinvia quanto da noi
definito come fetido e sporco. La parte del corpo piti menzio-
nata & di gran lunga il deretano (seguito da due importanti
«personaggi» quali il pene e la vagina) mentre quella descritta
con il maggior numero di dettagli & il pene, esistendo separate
menzioni anche dei testicoli, dei peli, del pube, del gonfiore
dello scroto e anche dell’analogo artificiale, il machdchang. An-
che il campo femminile non & comunque trascurato e, oltre alla
vagina, sono presenti importanti organi femminili quali T'utero e
il seno. La sostanza organica piu frequente & lo sterco, quasi a
sottolineare il dominio numerico del suo organo produttore. V'e
comunque una gran varietd di altri rifiuti corporali, in pratica
tutti quelli prodotti dai vari orifizi: I'ano, il pene, la vagina, il
naso, la bocca e i pori. Le azioni descritte direttamente (e come
tali da noi inserite in questa tabella) non sono molto numerose,
in linea con la poetica dominante di tipo soprattutto nominale
e non verbale, risultando invece privilegiate narrazioni perifrasti-
che, di natura metaforica o allusiva (in questo contesto, domina
Patto del copulare™). Da rilevare, infine, che alla maggiore fre-
quenza di un elemento corrisponde in genere una maggiore ric-
chezza a livello terminologico, come testimoniano i casi del
deretano (29 occorrenze e 5 denominazioni), dello sterco (25
occorrenze e 6 denominazioni), del culattone (17 occorrenze e 5
denominazioni) e del figlio illegittimo (15 occorrenze e 6 deno-
minazioni). Siffatte osservazioni paradigmatiche andrebbero ov-
viamente completate e arricchite mediante raffronti sintagmatici
di tipo testuale che potrebbero rivelare, tra Ialtro, le aggettiva-
zioni e le attivita di questi elementi (il deretano, per esempio,
«sbadiglia» per ben due volte, come si legge nelle voci 36 e
102).

Restando in ambito puramente descrittivo, & interessante rile-
vare la bassa frequenza della tipologia di voce piti attendibile,
quella ciod di un lemma licenzioso che pud essere spiegato in
termini pitt 0 meno osceni ma che risulta corredato da un verso
esemplificativo che & sicuramente osceno (in quanto, come mini-
mo, contiene il lemma in questione). Cosi strutturati, si registra-

72 Per le relative espressioni figurate, si veda la nota 68.
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no infatti solo 36 casi” sul totale di 109. Dei restanti 73 casi, 15
non presentano affatto terminologia scurrile (sono quelli, ciog,
che contengono oscenita a livello solo allusivo o metaforico™) e
587, invece, rappresentano un’altra tipologia, quella che risulta
la pit diffusa, secondo cui versi con elementi osceni vengono
utilizzati a corredo di lemmi non osceni (accompagnati, fra I'al-
tro, da spiegazioni ugualmente non oscene; rare, e peraltro assai
tiepide, sono le relative eccezioni’®). Nella maggior parte dei casi,
quindi, il ricorso a versi licenziosi non ¢ dovuto a un bisogno
esplicativo di termini licenziosi ma alla scelta del lessicografo
che avrebbe potuto utilizzare, in quelle circostanze, anche esem-
pi pit morigerati. Tale scelta, d’altra parte, sembra in molti casi
influenzata, se non addirittura determinata, dallo specifico regi-
stro lessicale dei lemmi in questione, un registro basso, di stam-
po colloquiale-tecnico, particolarmente adatto a versi di ispira-
zione oscena’’. E la presenza di questi versi nel testo di Asadi,
siano essi dovuti a questioni di gusto o di costrizioni stilistiche,
ben illustra come simili temi, lungi dall’essere tenuti isolati e
magari nascosti, venissero invece ampiamente utilizzati anche in
testi tecnici e divulgativi, senza remore o pregiudizi di sorta.
Anzi, proprio il fatto di essere abbastanza conosciuti potrebbe
essere stato uno dei motivi del loro inserimento in opere che
richiedevano chiari punti di riferimento.

Passando adesso dalla descrizione testuale alle implicazioni
extratestuali dei nostri versi, & facile osservare che la grandissi-
ma parte di essi sono ascrivibili alla sfera della satira (b774’), una
satira fra l'altro prevalentemente ad hominem e non ad societa-
tem. 1 relativi toni ingiuriosi e ironici coinvolgono soprattutto

P Voci 1, 7, 8, 9, 11, 15, 18, 23, 24, 26, 32, 33, 41, 43, 47, 48, 49, 50,
53, 54, 63, 64, 66, 68, 69, 73, 77, 82, 83, 89, 92, 95, 101, 105, 108, 109.
Volendo essere pit precisi, in 19 (8, 9, 11, 15, 18, 23, 24, 49, 50, 66, 69, 73,
71, 82, 83, 89, 95, 105, 109) di questi 36 casi i versi contengono anche
parole oscene suppletive rispetto al lemma.

™ Voci 2, 70, 72, 76, 78, 79, 81, 86, 87, 91, 94, 97, 98, 104, 107.

” Voci 3, 4, 5, 6, 10, 12, 13, 14, 16, 17, 19, 20, 21, 22, 25, 27, 28, 29,
30, 31, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 42, 44, 45, 46, 51, 52, 55, 56, 57, 58, 59,
60, 61, 62, 65, 67, 71, 74, 75, 80, 84, 85, 88, 90, 93, 96, 99, 100, 102, 103,
106.

76 Voci 56, 74.

77 La varia tipologia di un registro lessicale di basso profilo nel Lughat-
{ Furs & stata ampiamente descritta da Kapranov che perd evita qualsiasi
riferimento a elementi 0 a caratterizzazioni oscene (KAPRANOV 1964: 53-62,
84-150).
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una serie di tabu connessi ai quattro importanti ambiti dell’etica
e dei costumi musulmani gia in precedenza ricordati: 'igiene, il
pudore, la sessualita e la famiglia’®. Le violazioni sono dello
stesso genere di quelle gia descritte a proposito dei singoli lem-
mi, ma il contesto perde qui i toni dell’elencazione paradigma-
tica per assumere valori di natura sintagmatica. Per quanto con-
cerne narrazioni e riferimenti contrari al senso di pulizia, basti
ricordare le frequenti descrizioni di escrementi e di altre sostan-
ze «ripugnanti», sporche e maleodoranti che, tra Ialtro, vengono
talvolta anche a lordare importanti simboli sociali quali la barba
e 1 baffi. La cortina del pudore & poi violata di continuo me-
diante rappresentazioni, spesso assai dirette e crude, di una
nudita non di rado vista nei suoi aspetti grotteschi e indecenti
relativi a una deformita riconducibile in genere a esagerazioni o
a manchevolezze. Le trasgressioni inerenti alla sfera sessuale
vengono compiute tramite illustrazioni di pratiche e di atteggia-
menti illegittimi, condannati e riprovevoli, quali, per la donna, la
facilita di costumi, e, per 'uomo, la penetrazione anale, ovvia-
mente passiva, intesa quale espressione della mancanza di virilita
(si fa tra laltro alcune volte diretto riferimento anche all’impo-
tenza e all’incapacita sessuale vera e propria). La famiglia, infi-
ne, diviene una sorta di bersaglio indiretto quando i parenti di
chi si intende offendere vengono sottoposti a forme di vituperio
in genere riconducibili a una delle tre descrizioni appena viste.

L’ispirazione satirica non & perd 'unica a governare i nostri
versi. A volte, infatti, essi rivelano toni di tutt’altro orientamento
e descrivono scene di un sincero e appassionato interesse erotico
non di rado contraddistinto anche da tinte affettive e sentimen-
tali. Vi sono poi alcuni casi in cui non & facile distinguere fra
le due atmosfere ora descritte, e l'ispirazione del verso resta
quindi sospesa e incerta fra la vena ingiurioso-ironica e quella
erotico-affettiva (cio & anche in parte dovuto al fatto che si trat-
ta di versi singoli, estrapolati dalle loro composizioni e quindi
dai contesti di appartenenza).

L’uso di elementi scurrili, insomma, non & di stretta pertinen-
za del mondo satirico ma investe, per quanto in misura pit
ridotta, anche la sfera di sentimenti positivi.

L’insieme delle nostre osservazioni, da quelle introduttive a
quelle descrittive e interpretative, prefigura un quadro, relativo

78 Tutto cid & in sintonia con quanto di analogo sostenuto da Sprachman
in tema di b7/d’ (SpracHMAN 1981: 79 e segg.).
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all’etica, alla filologia e alla versificazione, abbastanza omogeneo
e preciso, dove le esemplificazioni oscene di natura lessicografica
non rivelano tratti di eccezionalita e di anomalia ma dove, al
contrario, si configurano come parte integrante dell'insieme dei
canoni e delle regole dominanti”.

Anche questo tipo di ispirazione, comunque, conosce momen-
ti di maggiore e di minore rigoglio a seconda delle vene e delle
attitudini etiche e compositive dei diversi stili e periodi che, con
tale ispirazione, possono risultare pii 0 meno in sintonia.

Sarebbe quindi interessante, ai fini di delineare lo sviluppo e
la fortuna delle oscenita lessicografiche neopersiane, accertarne
la presenza, in termini di quantita e di qualita, nei dizionari
successivi al Lughat-i Furs. Per esemplificare tale procedura e
misurarne la validita, abbiamo qui deciso di procedere a una
breve verifica, prendendo come secondo termine di confronto
un dizionario del secolo VII/XIV, il Sihdh al-Furs, il cui autore
dichiara esplicitamente di rifarsi all'opera di Asadi nellintento
di perfezionarla e di migliorarla.

In questo riscontro abbiamo proceduto come segue. Si &
anzitutto appurato se e come il patrimonio di oscenita da noi
individuato nel Lughat-i Furs sia stato ripreso nel Sibdh al-Furs.
Si ¢ poi proceduto all’identificazione di quei termini osceni
contenuti solo nel Sihdh al-Furs e assenti nel Lughat-i Furs, sta-
bilendo cosi i nuovi ingressi rispetto al patrimonio esistente.

I’insieme di queste informazioni pud darci un primo indizio
della forza della tradizione «oscena» nell’ambito lessicografico,
definendo quanto viene conservato e quanto viene innovato ri-
spetto al primo modello storico, in un’opera successiva. I risul-
tati della nostra indagine sono i seguenti.

Delle 109 voci oscene da noi individuate nel Lughat-i Furs, il
Sihdh al-Furs ne perde 12%° e ne conserva, alcune volte con
mutamenti piu o meno radicali, 97. Di queste 97, 728 manten-

79 Si ricordi, fra laltro, che Asadi ecra persona dai sinceri sentimenti re-
ligiosi, a conferma che il suo discorrere osceno & da intendersi soprattutto
come un adeguamento a norme stilistiche e retoriche. Sulla diffusa dicotomia
nel mondo musulmano tra un agire personale devoto e un dire poetico dai
tratti licenziosi, si veda ZipoLr (1994: 263-4).

80 Voci 1, 7, 18, 30, 33, 72, 74, 76, 78, 86, 100, 107.

81 Elenchiamo qui di seguito i numeri delle 72 voci, registrandone le
eventuali varianti nei lemmi per facilitarne il reperimento: 2, 3, 5 (kupayid),
6, 8 (khanp), 9 (wanj), 11, 12, 14 (zavip), 15 (kalakbch), 16 (kibch), 17 (kilch),
19, 22 (dzakh), 23, 24, 26, 29, 32, 34, 35, 36, 38, 39, 41 (dlast), 43, 44, 45,
46, 47, 48, 49, 50, 51, 52 (vazkdk), 53 (gashdk), 54, 55, 56, 57, 58 (farastitk),
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gono in tutto o in parte i relativi aspetti scurrili, mentre 25% li
perdono completamente. Si assiste quindi a una trasmissione
abbastanza consistente di oscenita, a testimonianza del vigore e
della validita della tradizione relativa. Non solo. A un primo
esame del Szhdh al-Furs, abbiamo individuato 39 voci oscene®
presenti in questo dizionario e assenti nel Lughat-i Furs, e cid
risulta una prima importante prova di come l'uso di queste
espressioni da parte dei lessicografi non sia da considerarsi un
semplice fenomeno epigonico nei confronti del primo modello,
ma abbia una sua vitalitd autonoma anche in epoche successive.

Per redarre una storia delle oscenita letterarie nella lessico-
grafia neopersiana, lavori comparati analoghi, ovviamente piu
estesi e piu dettagliati, andrebbero condotti su tutti i dizionart
neopersiani a noi giunti, siano essi editi o non editi. Proprio una
siffatta catalogazione, sincronica e diacronica al contempo, di
tutte le parole identificate come oscene in seno ai vari dizionari,
ci sembra uno dei passi necessari per poter accedere a una
buona comprensione del fenomeno delle oscenitd nella lessico-
grafia neopersiana.

59, 60 (pdshang), 61, 62, 63, 64, 66, 67, 68, 69 (shula), 70, 71, 73, 75, 77,
79 (kdnum), 81, 82 (yhgdn), 83, 85, 87 (mdlikina), 89, 92, 94, 95, 96, 101,
102, 105 (abashtangih), 108, 109,

82 Voci 4, 10, 13, 20, 21, 25, 27, 28, 31, 37, 40, 42, 65, 80, 84, 88, 90,
91, 93, 97, 98, 99, 103, 104, 106.

83 NakHjawAini (1976: 21, 27, 44, 69, 80, 83, 89, 99, 102, 103, 117, 126,
138, 145, 147, 157, 165, 174, 180, 184, 185, 201, 237, 245, 248, 249, 250,
262, 266, 268, 270, 271, 272, 274, 283, 284, 291, 308, 309).
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Appendice I - Elenco alfabetico dei lemmi

I lemmi (in grassetto quelli osceni) sono seguiti dal numero che ha la
loro voce nel nostro elenco. Nel caso che un lemma sia accompagnato da
sinonimi (si veda, a esempio, la voce 14), i singoli termini sono qua
riportati singolarmente.

Abasbtangdb 105 Gij 16 Mila 65
Alast 41 Galdng 6 Mashang 61
Anbur 29 Gulkban 88 Maska 107
Anin 98 Gumiz 33 Musta 42
Araigh 47 Haréyina 97 Nakina 14, 87
Azbakh 22 Hdézh 35 Narragin 81
Bédrisa 38 Hiz 32 Nus 39
Bédra 103 Jafjaf 48  Parwizlal 31
Bafj 18 TJulla 75 Pikbal 64
Baldya 109 Kabila 71 Piz 39
Barik 57 Kalakhj 15 Rabiikba 23
Béshang 60 Kalkbarja 20 Ramgdn 83
Bat 5 Kalla 72 Rizh 34
Bibnina 86 Kdlum 79 Rikban 89
Biydstd 102 Kapik 56 Rukhbin 94
Bakdn 82 Kawik 51 Runba 92
Bukhbla 70 Khabazdi 99 Sagadla 66
Chilla 74 Kbhétkshu 100 Shabghdra 30
Dafniik 55 Khanja 8 Shddgiina 93
Daghdagha 20 Khaw 104 Shang 61
Dastérin 85 Khishtcha 19 Shdasha 43
Dastina 96 Kbulla 73 Shibisht 46
Fadrang 59 Kbulm 77 Shinj 11
Faghdk 54 Kbusbiik 50 Shiikbgin 95
Fanj 7 Kily 17 Shiakbgin 95
Fanj 9 Kubayti 2 Shiila 69
Fardstik 58 Kurdizh 37 Sind 26
Farghand 24 Kayydft 26 Sinda 26
Farghish 45 Land 28 Taldtaf 49
Farya 106 Lanj 12 Tawsan 90
Fazh 36 Lanja 13 Taza 62
Faigdn 84 Last 40 Tim 80
Furunj 39 Lat 3 Tufii 101
Ghalla 76 Lat-lat 4 Ushtulum 78
Ghasdk 53 Lunba 91 Warkak 52
Ghilghilicha 20 Lunj 10 Xwush 44
Ghil 68 Machdchang 63 Zafar 39
Ghund 25 Madang 62 Zavanj 14
Gbasha 1 Makh 21 Zhanda 27
Ghiaishdy 108 Makil 67 Zuk 39
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Appendice II - Elenco alfabetico dei termini osceni

L’elenco comprende tutti i termini osceni (lemmi compresi). I singoli
termini sono seguiti dalle rispettive frequenze e dalla lettera iniziale del
gruppo in cui sono inseriti nella tabella tipologica collocata dopo le no-
stre traduzioni e dalla quale & possibile risalire alla collocazione testuale.

dbashtangih 2 (L) bamdin 2 (P)  pikhdl 2 (S)
alast 2 (P)  bardmzida 4 (C)  pilasht 1 (C)
dliidan 3 (A hh)iz 13 (C)  pistén 1 (P)
‘amiid 1 (P)  jéfsaf 3 (C)  gabba 2 (Q)
arigh 2 (R)  jimd 2 (A)  galtabin 1 (Q)
bafi 3 (S)  kalakhy 2 (S)  gay 1 (S)
baghi 1 (C)  kbalikbina 1 (L)  rabikha 5 (A)
baléya 3 (C)  khanja 3 R)  rabim 1 (P)
balgham 1 (S)  lkharua 1 (P)  ramgén 2 (P)
baw! 2 (S) khdya 5 (P)  ridan 2 (A)
biikin 1 (P) kbl 1 (S)y  rikban 2 (C)
biis(a) 4 (A) kbuds 7 (8) runba 3 (P)
chirgin 1 (C)  kbudidlid 1 (C)  rasp: 1 (Q)
chirk 1 (S)  kbulla 2 (S)  sagdla 2 (S)
dabbakbidya 1 (C)  kbulm 3 (S)  sa‘tari 1 (C)
dali 1 (A)  kbédn-i bikin 1 (S)  shabwat 1 (A)
Faghik 2 (C)  kbushitk 2 (C)  shdsha 3 (S)
fanj 2 (C)  kir 9 P)  shins 2 (P)
fanj 2 (P)  kan 20 (P)  shakh 1 (S)
farghand 3 (C)  kédndarida 1 (C)  shakhgi(in 3 (O
gddani 1 (C)  kunisht 1 (L)  shia 1 (L)
gand 1 (C)  kus 9 (P)  shilarib 1 (Q)
ganda 5 (CY  kdyydft 1 (C)  sind(a) 4 (C)
gandida 1 (C)  machichang 2 (P)  sipdixtan 1 (A)
ghd'it 1 (S)  mabbil 1 (P)  sirgin 8 (S)
ghar 1 (Q)  mawdir-i surin 3 (P)
gharcha 1 (C)  fawihish 1 (C)  talatif 2 (Q)
ghasik 2 (C)  mukbannath 1 (C)  tiz 2 (R)
ghal 2 Q) murz 2 (P) tufii 3 (S)
ghur 1 (C)  may 1 (P)  zdidan 1 (A)
gi(u)h 8 (S)  palid 2 (C)  zhdr 3 (P)
gumiz 3 (S) - palidak 1 (C)  zibdin 1 (P)
géshd(y) 4 (S) palidi 1 (C)
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L’elenco contiene gli ‘stessi termini presenti nell'appendice I

20
13
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kéin
h(h)iz
kir

kus
gi(u)h
sirgin
khudii
ganda
khéya
rabiikha
biis(a)
ghshd(y)
hardmzida
sind(a)
alidan
baf;
baldya
farghand
gumiz
jafsaf
kbhanja
kbulm
runba
shisha
shukbgi(i)n
surin
tufii
2thédr
dbashtangih
alast
driigh
bawl
faghitk

b—-w-u—-w—-\H;—AHHHH»—-HNNNNNNNNNNNNNNNNNNNNN

fanj
fanjg
ghasik
ghil
hamdén
Jimad’
kalakhj
khulla
khushiik
machdchang
wmurz
palid
pikhil
qgahbba
ramgan
ridan
rikhan
sagdla
shing
talitif
tiz
‘amid
baghd
balgham
bitkin
chirgin
chirk
dabbakhdya
dali
gddani
gand
gandida
ghd’it
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ghar
gharcha
ghur
khalikhina
kharza
kbil
kbudidlad
Ebiin-i bikin
kindarida
kunisht
kiyydft
mahbil
mawdyir-1
fawéihish
mukbannath
miy
palidak
palidi
pilasht
pistin
qaltabin
qay

rahim
raspi
sa‘tar?
shabwat
shiikh
shiila
shilarih
sipixtan
zddan

2ihdin
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Appendice IV - Elenco alfabetico dei poet®

L’elenco contiene i nomi dei poeti i cui versi sono menzionati nelle voci
da noi riportate. Ogni singolo nome & preceduto dalla quantita dei versi
relativi e seguito dai numeri delle voci ove tali versi si trovano.

1 Abd 'l-‘Abbas 52
1 Abd (Bd) ‘Asim 63
1 Abd (Bg) ’1-Mathal 104
2 Abh (BG) Shakar 48, 101
1 ‘All Qurt 1
11 ‘Ammira 5, 10, 15, 19, 24, 30, 65, 66, 69, 91, 94
17 ‘Asjadi 4, 8, 23, 27, 32, 41, 70, 72, 73, 74, 75, 76,
77, 85, 88, 93, 97
2 Hakkak 86, 103
1 Ignoto (ndshinds) 35
2 Khatiri 59, 61
1 Khatiini 25
2 Kisayd 82, 109
19 Labibi 3,6, 13, 20, 23, 34, 36, 38, 40, 44, 45, 47,
51, 67, 80, 84, 92, 99, 106
1 Mahsatl 39
3 Ma‘rofi : 14, 46, 102
16 Munjik 9, 11, 26, 29, 37, 54, 55, 56, 60, 79, 83,
90, 95, 96, 100, 107
1 Muradi 22
1 Murassa‘l 31
6 Qari* al-Dahr 7, 16, 21, 62, 81, 105
7 Ridaki 33, 42, 50, 57, 68, 78, 89
1 RGzbih Nkni (?) 43
2 Shahid 18, 49
9 Tayyan 2,12, 17, 28, 53, 71, 87, 98, 108
1 Zarrin-kitab 58
1 Zaynabi 64

84 Si noti che in un solo caso (voce 23) si hanno due esemplificazioni
poetiche (di Labibi e di ‘Asjadi) per un solo lemma.
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Cecilia Cossio

IL SUO PANE: DA MOHAN RAKESH A MANI KAUL

Quando Ardeshir Irani' — regista, produttore e fondatore
dell'Imperial Film Company — presentd nel 1931, al Majestic
Cinema di Bombay, il primo film sonoro indiano, Alam Ara
(Alam Ara o La bellezza del mondo), probabilmente non si
rendeva conto di avere anche fissato le prime regole di una
forma di intrattenimento destinata a diventare peculiarmente
«indiana», come la dea Kali, i santoni e lo yoga. In effetti, oltre
a raccontare una storia su pellicola, Ardeshir Irani si era ispirato
a una forma di spettacolo molto popolare, e cioé il teatro parsi.’
Sviluppatosi nel Maharashtra durante la seconda meta del XIX
secolo, il teatro parsi da vita a rappresentazioni basate su sog-
getti mitologici, temi storici, racconti medievali, a volte persino
ispirate ai drammi shakespeariani. Tali spettacoli, che duravano
fino a cinque o sei ore, comprendevano un po’ di tutto, dalla
commedia alla tragedia, dalla recitazione di versi alla danza. Una
delle attrattive pit forti del teatro parsi era costituita dalle can-
zoni: & proprio questo elemento a trasferirsi e imporsi come
carattere distintivo nel cinema popolare indiano - erede diretto
di quel'a forma di rappresentazione. Se Alam Ara (soggetto e
dialoghi di Joseph David, uno degli autori pit contesi del teatro
parsi, in una lingua che non era «né propriamente hindi né
propriamente urdu, ma una combinazione delle due»)’ presenta

1 Ardesir Trani (1885-1969): esercente, distributore, regista, produttore ¢
fondatore, con Abdulali Yisufali, dell’Imperial Film Company (1926) di
Bombay. Tra le opere prodotte: Kisan kanya (La contadinella, 1937, primo
esperimento indiano con il colore); Kalidas (Kalidas, 1931, primo film sonoro
tamil); e Dakbtar-e-Lur (La figlia di Lur, 1933) primo film iraniano.

2 Sul teatro parsi, cfr. S. Gurt, Parsi thivetar. Udbhav aur vikas (Teatro
parsi. Nascita ¢ sviluppo), Lokbharti Prakasan, Dilli, 1981.

3 Cfr. O. MAaHESVARI, Hindi-citrpat ka giti-sahity (Letteratura lirica del ci-
nema hindi), Vinod Pustak Mandir, Agra, 1978, p. 26. E uno studio sui testi
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sette canzoni, Indrsabha (La corte di Indr, 1932, re. J.J. Madan)
ne conta ben settantadue, anche se tanta esuberanza & rimasta
un caso unico. I contorni del film indiano si delineano piu
dettagliatamente nel 1935, quando esce sugli schermi Devdas
(Devdas), diretto da Pramthesh Chandr Barua, un’opera che —
oltre a esercitare sulla platea un fascino senza paragoni con altre
pellicole ~ stabilisce le forme e le regole dell’amore romantico,
introducendo uno dei fopoi della cinematografia popolare india-
na: la dicotomia tra la donna idealizzata, pura, lontana da ogni
contaminazione sensuale, e la prostituta (non di rado dal cuore
puro), in cui si incarna aspetto «deteriore» della figura femmi-
nile e dell’amore. Nel lustro successivo, tre film costituiscono
altrettante pietre miliari del cinema indiano: Duniya na mane (1l
mondo non l'accetterd o L’inaspettato, 1937, re. V. Shantaram),
Auwurat (Donna, 1940, re. Mahbub Khan) e Paros: (Vicini, 1941,
re. V. Shantaram). Girato in doppia versione hindi e marathi,
Duniya na mane & il primo film «realista» e attento ai temi
sociali: la vicenda narra di una giovane orfana, costretta a spo-
sare un vecchio (come in Devdas), che tuttavia, a differenza
dell’eroina di Devdas, rifiuta energicamente e con successo di
consumare il matrimonio, con una descrizione particolarmente
efficace dell’ambiente della bassa borghesia marathi dell’epoca.
Con Awrat, un’altra figura di donna si aggiunge alla galleria dei
tipi a cui attingera il cinema indiano: la Madre sublime e terri-
fica, capace di uccidere con le proprie mani il figlio deviante
che mina le fondamenta della societa. Parosi, infine, attraverso la
storia di Patil e Mirza, la cui fraterna amicizia viene compro-
messa — ma non distrutta — dalla presenza malvagia di uno
speculatore, invita alla pacifica coesistenza tra hindu e musulma-
ni, nel momento storico in cui la tensione tra le comunita era
ormai a un punto critico. Questi film, parallelamente al grande
tilone mitologico e, in senso lato, religioso inaugurato da Rasa
Harishchandr (Il re Harishchandr, 1913, re. D.G. Phalke) ed
elevato a dignita poetica e morale da Sant Tukaram (Sant Tuka-
ram, 1938, re. V. Damle e S. Fattelal, in marathi, 1948 versione
in hindi) tracciano le coordinate entro cui si sviluppa la cinema-
tografia del subcontinente.* Questa tradizione ha prodotto opere

delle canzoni da film, spesso opera di noti poeti urdu, come Sahir Ludhiyanvi
(1921-1980), e hindi, come Narendr Sarma (1913-1960).

4 Jijibhai Jam$edji Madan: regista, figlio di Jaméedji Framji Madan (1856-
1923), fondatore di una delle pitt importanti compagnie di distribuzione in-
diane, i Madan Theatres.
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di grande valore artistico e, in larga misura, «autarchiche» (an-
che se la lezione hollywoodiana non & certo assente); in essa
rientra anche il filone odierno del «formula film», noto anche
come film commerciale, mainstream cinema all'inglese, bambaiya
sinema (cinema fatto a Bombay), masala sinema (cinema di «spe-
zie») o semplicemente hindi sinema (cinema hindi, dalla lingua
che vanta la produzione pit cospicua del genere). «Formula
film» & la definizione pit neutrale: una «formula» -— dice il
vocabolario — & l'insieme delle regole e dei principi seguiti nel
costruire un organismo o nell’organizzare un’attivita. Il presup-
posto filmico & la condivisione di un codice formale, estetico e
culturale sia da parte del produttore/autore sia da parte del
fruitore/pubblico: la comune convenzione permette alle parti di

— Pramthe$ Candr Barua (1903-1951): attore e regista assamese, persona-
lita straordinaria, ricordato soprattutto per Devdas, ma autore di diver-
si film che meritano di essere menzionati. Tra questi: Manzi/ (Destina-
zione, 1936), Muks (Liberazione, 1937) e Adhikar (Il diritto, 1938).

— Vankudre Santaram (1901-1990): regista, produttore e attore marathi,
fondatore insieme a Damle, Fattelal (vedi oltre) e altri tre soci, della
Prabhat Film Company (1929), una delle pitt note case cinematografi-
che indiane, trasferita a Puna nel 1933 e divenuta in seguito sede del
Bhartiy Film Sansthan o Film Institute of India (1960). Tra i suoi film
pit importanti; Amytmanthan (Il frullamento dell’ambrosia, 1934); Dr.
Kotnis ki amar kabani (La storia immortale del dr. Kotnis, 1946); Do
akbé barah bith (Due occhi dodici mani, 1957).

— Mahbib Khin (1906-1964): uno dei registi pill importanti e influenti
soprattutto per il cinema posteriore agli anni Cinquanta. Tra le opere:
Ham tum aur vab (Io, tu e lei, 1938); Andaz (Una questione di stile,
1947); e Mother India (1957, rifacimento del suo precedente Awurat,
Una donna, 1940),

— Dhundiraj Govind Philke (1870-1944): marathi, uno dei grandi pionie-
ri della cinematografia indiana, di cui & considerato il padre. Tra le
opere: Raja Hariscandr (Il re Hari$candr, 1913); Lanka daban (L’incen-
dio di Lanka, 1917); e Kaliy mardan (L'uccisione di Kaliy, 1919).

— Visnupant Govind Damle (1892-1945) e Sekh Fattelal (1897-1964):
registi, produttori e co-fondatori prima della Maharashtra Film Com-
pany (1917), con Baburav Painter (1890-1954), e poi della Prabhat,
con V. Santaram. Tra i loro film: Sant Tukaram (Sant Tukaram, 1936);
Gopal Krsn (Gopal Krsn, 1938); e Sant JAanesvar (Sant Jhanesvar,
1940).

Sull’evoluzione del cinema popolare, cfr. gli ottimi articoli di Igbal Masud
in «Cinema in India», col titolo generale di Genesis of the Indian Popular
Cinema: The Early Period, January 1987, inaugural issue, pp.10-17; The For-
ties: Religion, Romance and Revolt, April, 1987, pp. 18-23; The Fifties. The
City: Paradise and Inferno, July-September, 1987, pp. 23-29; The Sixties: Se-
parate Truces, New Battles, October-December, 1987, pp. 30-35; The Seven-
ties: Ways of Escape, January-April, 1988, pp. 24-30; The Eighties: When
Screen Meanies Grow Meaner..., July-September, 1988, pp.19-25.
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intendersi. 1 generi cinematografici sono fondati appunto su
questo accordo di fondo che lega I'autore (individuale o collet-
tivo) e il pubblico. In contrapposizione a ci0, si forma negli
anni Sessanta la generazione del naya sinema, del «nuovo cine-
ma» indiano,” chiamato spesso samanantar sinema (cinema paral-
lelo), talora dusra sinema (altro cinema) e anche art cinema. Non
e qui il luogo di discutere nel merito delle diversita e della
contrapposizione tra formula film e nuovo cinema; basti dire
che il nuovo cinema programmaticamente non si rifa a formule,
non rispetta il patto convenzionale tra autore e spettatore che
permette alle due parti di strizzarsi 'occhio: spariscono figure e
situazioni tipiche, con le caratteristiche proprie della fiaba, spa-
riscono le canzoni destinate a sublimare tensioni e pulsioni non
«rappresentabili», sparisce 'eroe immancabilmente votato a scon-
figgere i cattivi, sparisce la funzione catartica del male, del do-
lore e della morte. A tutto questo, si sostituiscono una visione
filmica e una concezione narrativa diverse, non univoche, ma
comunque ancorate a una realtd — materiale e psicologica — non
incline a facili consolazioni e scontate illusioni. Invece di rassi-
curare, il nuovo cinema pone lo spettatore davanti a un proble-
ma; lo chiama a pensare, a dubitare dei modelli di comporta-
mento, a interrogarsi circa gli atteggiamenti verso la realta che il
cinema popolare conferma come validi e certi, senza conceder-
gli, per interposta persona, la soddisfazione di desideri irrealiz-
zabili.

Anche se il nuovo cinema contravviene alle formule dello
spettacolo popolare, nondimeno mantiene una sua precisa di-

5 La nascita del «nuovo cinema» in India avviene ufficialmente nel 1969,
anno in cui Mynal Sen realizza il film Bhuvan Som (Bhuvan Som), un film in
hindi, in bianco e nero e a basso costo, finanziato dalla NFDC (National
Film Development Corporation o Rastriy Film Vikas Nigam), organismo sta-
tale del 1976, subentrato alla Film Finance Corporation (Film Vitt Nigam)
del 1960, nata con 'obiettivo di elevare il livello qualitativo della cinemato-
grafia nazionale finanziando opere di valore artistico, educativo e sociale. Sul
nuovo cinema, cfr. A. Vasupev, The New Indian Cinema, Macmillan India,
Delhi, 1986; sul cinema indiano in generale, J.-L. Passek (a cura di), Le
cinéma indien, L'Equerre/Centre Georges Pompidou, Paris, 1983; in italiano,
cfr. Le avventurose storie del cinema indiano, Cinemasia 85/Pesaro, a cura
della Mostra Internazionale del Nuovo Cinema, Marsilio Editori, 2 voll,,
Venezia, 1985: vol. I, Scritture e contesti, a cura di M. MULLER; vol. 11, Este-
tiche e industria, a cura di R. RepL. Sul cinema hindi, cfr.M. CappHA, Hindi
sinemi ki itibas (Storia del cinema hindi), Sacin Prakasan, Nayl Dilli, 1990,
e C. Cossio, Shashi Kapur. Una stella coperta da una nube, Cesviet, Milano,
1993.
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mensione narrativa. Quando Mani Kaul® realizza nel 1969 il suo
primo film, Uskz roti (Il suo pane), ne risulta un autentico shock:
non tanto tra gli spettatori (il film non ha avuto distribuzione
pubblica e a tutt’oggi non ha affatto circolato), quanto tra gli
stessi autori e fautori del nuovo cinema, perché il film manca di
una dimensione narrativa convenzionale: una storia che prende
forma in una serie di eventi, i quali sono ripercorsi e raccold
dallo spettatore in un organismo di cui comprende alla fine le
motivazioni e la volontd espressiva iniziale.

Il film trae origine dalla novella omonima di Mohan Rakesh
(1925-1972), figura carismatica della letteratura hindi negli anni
Cinquanta e Sessanta e, in particolare, della corrente nota come
nayi kabani o «nuova novella». Contrariamente a quanto sugge-
rito dal nome, in questo periodo non si assiste a un fervore
narrativo nuovo; la zay: kabani é piuttosto espressione di un’epo-
ca di incertezza e disagio, di ripiegamento e di frustrazione.
Questa situazione emozionale, definita 7z0h-bhang, il crollo del-
I'illusione, nasce in una situazione oggettivamente difficile per

¢ Mani Kaul & nato a Jodhpur, Rajasthan, nel 1942; & nipote del noto
regista Mahes Kaul. Si & laureato all’Universita di Jodhpur e diplomato al-
Distituto cinematografico di Puna, aperto nel 1961 come Bhartiy Film Sansthan
(Film Institute of India; in effetti, generalmente vengono citati col nome
inglese), divenuto nel 1974 Bhartiy Film aur Telivijan Sansthan (Film and
Television Institute of India). Filmografia: Uski rofi (1969/70), Asarb ka ek
din (Un giorno della stagione delle piogge, 1971), Duvidha (Dilemma, 1973),
Satah se uthta huia admi (L'uomo che si leva dalla superficie, 1980), Nazar
(Lo sguardo, 1990), Abmag (L’idiota, 1992). Ha realizzato inoltre magnifici
documentari, tra cui Dhrupad (Dhrupad, stile musicale classico, 1982) e Be-
fore My Eyes (1988, sul Kashmir).

7 Mohan Rikes$, pseudonimo di Madan Mohan Guglani, nasce ad Amrit-
sar, in Panjab, I'8 gennaio del 1925; studia ad Amritsar e a Lahore, conse-
guendo il M.A. in sanscrito e hindi. Insegna in diverse scuole a Bombay,
Shimla, Jalandhar e Delthi. Lavora, per un solo anno (1962), alla redazione
della rivista «Sarika»: insofferente di ogni costrizione, non riesce mai a rima-
nere a lungo nello stesso posto di lavoro. Muore a Delhi il 3 dicembre 1972.
Opere principali: i romanzi Adbere band kamre (Buie stanze chiuse, 1961),
Na anevala kal (Il domani che non verra, 1968) e Antral (Intermezzo, 1972);
le novelle, tutte raccolte nel 1989 nel volume unico Mohan Rakes ki sampurn
kabaniva (Tutte le novelle di Mohan Rake$); i drammi Asarh ka ek din (Un
giorno della stagione delle piogge, 1958), Labrd ke rajhans (Cigni tra le onde,
1963, 1968) e Adbe adbire (A meta e incompleti); e i saggi Parivei (Ambien-
te, 1967) e quelli raccolti e pubblicati postumi in Bagalam kbud (Di proprio
pugno, 1974) e Sahityik aur sanskytik drsti (Prospettiva letteraria e culturale,
1975). Nel 1985 & stato pubblicato Moban Rakes ki dayri (Il diario di Mohan
Rakes), diario che copre il periodo dal 1948 al 1968 e illumina con maggior
definizione i contorni della sua opera letteraria.
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un paese che, a un decennio dall'indipendenza, non pare ancora
trovare soluzione ai suoi immensi problemi. Gli intellettuali,
soprattutto quelli appartenenti alle classi medie, sperimentano in
forme acute e logoranti condizioni di grave malessere: soprattut-
to le nuove generazioni, educate secondo modelli diversi da
quelli tradizionali, confrontate con valori ormai convenzionali,
ma senza sostituti adeguati. La nayi kabani da voce al disagio
della media e bassa borghesia urbana (nelle citta i modelli di
vita si evolvono piti rapidamente), economicamente mortificata,
frustrata nelle sue aspirazioni sociali e intellettuali. Centro co-
mune dell’interesse dei «nuovi scrittori» & l'individuo, nel suo
rapportarsi con gli altri individui e con I'ambiente sociale in cui
si trova ad agire.® Nella categoria degli individui (poco familiare
nella cultura indiana), la donna comincia ad affacciarsi appena,
schiacciata dal peso di una secolare tradizione di fattuale schia-
viti. Nel contesto di una societa in evoluzione, piti che mai
rilevante & il rapporto tra 'uvomo e la donna, che rappresenta
infatti uno dei motivi pit frequenti nella nay: kabani. Piu di
altri — anche per motivi legati alla sua vita personale — Mohan
Rakesh ha esplorato questo rapporto in profondita, ampiezza e
dettaglio. Nella sua opera, la condizione di oppressione della
donna nella societa indiana, la sua sudditanza materiale e psico-
logica nei confronti dell’'uomo, il tentativo di costituire una pro-
pria identitd, la reazione incerta, ambigua e problematica della
controparte maschile rappresentano temi dominanti, che dise-
gnano memorabili figure femminili: le protagoniste dei suoi tre
drammi maggiori, Mallika in Asharh ka ek din (Un giorno della
stagione delle piogge, 1958), Sundri in Labron ke rajhans (Cigni
tra le onde, 1963, 1968),° Savitri in Adbhe adhure (A meta e

8 Sulla nay? kabani, cfr. gli articoli di Dagmar Ansiri in «Archiv Orien-
talni»: Tndian Social Reality of the Early 1960’s as Reflected in the Hindi New
Short Story, 42, 1974, pp. 289-299; Changes in the Hindi New Short Story of
the 1960’s, 43, 1975, pp. 33-52; Indian Social Reality of the Late 1960’s and
Hindi Anti-Story, 44, 1976, pp. 240-252; e Unemployment among the Educa-
ted in India, 45, 1977, pp. 201-304.

911 dramma ha avuto una storia lunga e travagliata. Nasce intorno al
1947 come novella; tra il 1947 e il 1949, a Bombay, Mohan Rakes rielabora
la novella in forma di radiodramma con il titolo Sundri. Diversi anni dopo,
a Jalandhar, riscrive il dramma che nel 1957 appare con il titolo Rat bitne
tak (Fino alla fine della notte). Ma non & ancora soddisfatto e nel 1963 lo
riscrive per intero con il titolo definitivo, Labré ke rajhans. L’esito, tuttavia,
continua a tormentare lo scrittore che nel 1968 rielabora il dramma nella sua
forma finale. Sull’argomento, cfr. C. Cossio (a cura di), Moban Rakesh: un
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incompleti, 1969); Nilima nel romanzo Andbere band kamre
(Buie stanze chiuse, 1961); e le protagoniste di tante novelle,
miss Pal nel racconto omonimo, Bachan in Ardra (Ardra), Bina
in Ef aur zindagi (Un’altra vita) o Santo in Chaugan (Il campo),
anche se la figura piu sensibilmente narrata & Balo, la giovane e
semplice donna di villaggio protagonista di Usk: rot::*

Ogni giorno Balo percorre due miglia sotto il sole del meriggio per
arrivare alla strada asfaltata, dove si trova la fermata degli autobus che
fanno servizio da Jalandhar a Nakodar (Panjab). Ogni giorno Balo arriva
qui verso le due per portare un pane al marito, il conducente Suchcha-
sinh, il quale per sei giorni alla settimana si ferma a Nakodar e viene a
casa solo il martedi. Un giorno Balo arriva alla fermata con due ore di
ritardo: Jangi, un poco di buono di cui tutti hanno paura al villaggio, ha
importunato Jindan, la sorella quattordicenne di Balo, che vive insieme a
lei. Jindan, che era andata da una vicina per prendere dei panelli di
sterco per cuocere il pane di Suchchasinh, era tornata a casa spaventata
dall’accaduto e senza panelli. Per questo Balo non aveva potuto preparare
il pranzo per tempo ma, pur sapendo che ormai 'autobus era gia passato,
aveva deciso di andare lo stesso alla fermata. Mentre aspetta che ’auto-
bus ripassi, pensa alla sua vita con quel marito dal carattere violento e
manesco, che ~ come si mormora — ha un’amante a Nakodar e spende
con lei gran parte di quanto guadagna. Nella vita di Balo, tuttavia, Su-
chchasinh & J'unico punto di riferimento e di sostegno: e non solo per lei,
ma anche per Jindan che grazie a lui ha un tetto sulla testa. Quando,
qualche tempo dopo, Suchchasinh ripassa alla fermata, non si cura nep-
pure di ascoltare le ragioni del ritardo; respinge brutalmente la mano tesa
di Balo e riparte velocemente verso Jalandhar. Da 1i sarebbe tornato
indietro solo verso le otto o le nove di sera. Balo comincia a preoccupar-
si: teme per Jindan che & sola in casa ed € atterrita al pensiero di Jangi.
Si rimprovera di non essere stata sufficientemente umile, tanto da meri-

dramma in tre parti, Cesviet, Milano, 1993, pp. 13-15; traduzione italiana del
dramma alle pp. 79-129.

10 T.a novella viene pubblicata nella raccolta Naye badal (Nuvole nuove,
1957); viene poi ripubblicata nella raccolta Royé-rese (Peli e fibre, 1968), ma
in forma leggermente riveduta, con |’eliminazione di alcune frasi. Sulle con-
tinue revisioni a cui lautore sottoponeva le sue opere, cfr. gli articoli di T.
DAMSTEEGT, Mohan Rakes and Literary hindi, in «Studien zur Indologie und
Iranistik», vols. 8-9, 1982, pp. 97 sgg.; The Early Short Stories of Moban
Rakesh. The subtle art of revision, in «Journal of South Asian Literature», 19/
1, 1984, pp. 141-155. Sui personaggi femminili in Mohan Rake$, cfr. M.
PIMPLAPURE, Mohan Rakes ka nari-sansar (Il mondo femminile di Mohan
Rakes), Prakasan Sansthian, Nayi Dilli, 1987; in it., C. Cossio, Ascetiche figu-
re. Alcuni aspetti della Dirghtapa di Mohan Rakes, in «Annali di Ca’ Foscari»,
XXIX, 3, 1990, pp. 193-211; cfr. anche I'introduzione a M. RaKEsH, I/ signo-
re delle rovine e altre novelle, a cura di C. Cossio, Cesviet, Milano, 1990, pp.
42-57; traduzione italiana di Uski rofi alle pp. 67-75.
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tare il perdono di Suchchasinh che certo era pieno di fame ¢ non poteva
immaginare la causa del ritardo. Ricorda il fidanzamento e la notte di
nozze, quando la vita le era sembrata cosi piena di promesse. Il pensiero
che Suchchasinh possa veramente non tornare mai piti la getta nell’ango-
scia: ricorda la moglie di un vicino, che era stata abbandonata dal marito
e si era gettata nel pozzo dalla disperazione. Intanto si fa notte, alla
fermata non rimane pilt nessuno. Balo si addormenta ¢ sogna di tornare
a casa dove Jindan & rannicchiata in un angolo, terrorizzata: Jangi € tor-
nato e I'ha violentata. Si desta al tocco di una mano: & Suchchasinh che
si siede vicino a lei, rimproverandola quasi gentilmente di essere rimasta
ad aspettarlo fino a quell’ora. Poi prende il pane e si avvia all’autobus:
martedi tornerd come a solito. Balo rimane a guardare le luci dei fari
finché il buio torna ad avvolgerla.

A questa novella, ascetica nella sua rigorosa essenzialita, si
rivolge Mani Kaul per il suo primo film: un film lontano da
ogni convenzione, diverso e perturbante, quasi raggelato nel-
'estrema misura dei gesti e delle parole. Non meraviglia che la
sua presentazione sia stata oggetto di violenti attacchi, soprattut-
to da parte della stampa popolare che attribuiva — e tuttora
attribuisce — al regista un totale disprezzo per lo spettatore.”
Con lo stesso vigore, tuttavia, il film & stato difeso da molti
intellettuali, critici e artisti per i quali il film costituisce il primo
vero saggio «formale» del cinema indiano. A distanza di un
quarto di secolo, 'opera non ha cessato di rappresentare uno
«scandalo», mitigato appena dal tempo trascorso e dai consensi
ottenuti, all’estero soprattutto e solo presso una ristretta élite.

In Uski roti, il rapporto tra il film e il testo a cui fa riferi-
mento & straordinariamente importante per Mani Kaul, forse uno

11 A proposito della sua presunta volonta di non comunicare, Mani Kaul
osserva: «La comunicazione in sé non & niente. E solo un modo per trasmet-
tere una certa informazione a qualcos’altro. Ma io vorrei chiedere di nuovo
cosa deve essere comunicato e qual & il rapporto che questa cosa cerca?
Supponiamo che io stia comunicando con lei, quale rapporto sto cercando
io? Quale livello sto cercando? Quanto al fatto che la gente non capisce,
come si dice che io sia solito dire, la cosa non pud riguardarmi. Perché per
me & una scelta speciale. Uso questo termine ~ “scelta speciale” — nel senso
di soggettivita vera... Negli anni io voglio sviluppare un pubblico mio...
Voglio una relazione fissa, perché [quel pubblico] deve essere consapevole
della mia lenta evoluzione, dei cambiamenti che avvengono in me, di cid che
sto tentando. E se riesco ad avere questo pubblico, so anche cosa sta acca-
dendo a loro... Per me quel pubblico diventa un pubblico molto speciale.
Posso capirli di pit. To posso capire di pit loro e loro possono capire di pit
il mio lavoro.» Cfr. pp. 235-236 dell’intervista a Mani Kaul in A. VASUDEV e
Pu. LeNGLET, Indian Cinema Super Bazar, Vikas Publishing House, New
Delhi, 19872, pp. 229-242.
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dei nodi centrali della sua storia cinematografica. E altrettanto
sicuro che cinema e letteratura non hanno mai avuto un facile
rapporto, né in India né altrove: osserva André Bazin che gli
adattamenti cinematografici di opere letterarie sono per lo piu
prestiti e saccheggi, ricerca di personaggi e di intrecci, nei casi
migliori riassunti molto dettagliati; e si pud sempre «immaginare
che il libro non sia stato scritto e che lo scrittore non sia che
uno sceneggiatore particolarmente prolisso».’? E soltanto con
Robert Bresson, seguita Bazin, che si assiste per la prima volta
a qualcosa di radicalmente diverso: quando il regista francese,
nel 1950, porta sullo schermo Journal d’un curé de campagne, di
Georges Bernanos, «si propone di trascrivere sullo schermo, in
una quasi-identita, un’opera di cui riconosce a priori la trascen-
denza».” Che il rapporto cinema-letteratura sia cruciale anche
per Mani Kaul risulta evidente dal fatto che #u#t/ i suoi film —
non solo Usk: roti — hanno radici in opere letterarie: Asharh ka
ek din (Un giorno della stagione delle piogge, 1971) ¢ il dram-
ma omonimo di Mohan Rakesh; Duvidha (Dilemma, 1973) & una
novella di Vijaydan Detha;"* Satabh se uthta hua adm:i (L'uomo
che si leva dalla superficie, 1980) si lega alla scrittura di Mukti-
bodh (il titolo ¢ quello di una sua novella);"> Nazar (Lo sguardo,
1990) & La mite di Dostoevskij e ancora dello scrittore russo &
Abmag (L’idiota, 1992).

Nel rapporto con l'opera letteraria - sostiene Mani Kaul - il
film deve cercare di ritenere la forma originaria del testo (segui-
re il libro pagina per pagina, direbbe Bresson). Solo il pieno
rispetto per 'autonomia di cid a cui ci si rapporta pud permet-
tere al cinema di esprimersi secondo modi propri, senza essere
parassitario nei confronti dell’opera su cui lavora.'* Per spiegare
come il regista si & rapportato alla novella di Mohan Rakesh,

12.Cfr. A, BaziN, Che cos’é il cinema?, Garzanti, Milano, 19943, pp. 119-
120 (ed. or.: Qu’est-ce que le cinéma?, £d. du Cerf Paris, 1958).

13 Jbid., p. 120.

14 Scrittore di lingua rajsthani particolarmente interessato al materiale
folklorico che rielabora in narrativa moderna. Ha pubblicato alcune raccolte
di novelle, una delle quali in hindi, col titolo Duvidha aur any kabiniva
(Duvidha e altre novelle).

15 Gajanan Madhav Muktibodh (1917-1964) & stato una delle figure pid
elevate della letteratura hindi contemporanea. Sullo scrittore, cfr. in italiano,
M. Orrrepl, Gajanan Madhav Muktibodh, in M. OrFrrepl, C. Cossio, S. VAN-
NuccHl, Tre tendenze della poesia hindi contemporanea, CeSVIet Mllano 1980,
pp. 9-147.

16 Cfr. A. Vasupev e PH. LENGLET, Indian Cinema Super Bazar, cit., p. 241.
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bisogna percid preliminarmente considerare il testo. Usk: roti &
una novella di media lunghezza," narrata in terza persona, con
focalizzazione interna fissa, nel senso che tutti gli avvenimenti e
le descrizioni sono legate al punto di vista di Balo, in tutte le
accezioni: letterale, figurata e traslata. Il narratore vede con Balo
o mostra solo cid che lei vede, sente e comprende (o vede senza
comprendere):

A qualche distanza dal luogo dove stava Balo c’era un chioschetto di
legno e la, accanto a due orci per P'acqua, sonnecchiava un uomo di
mezza etd. Nel sonno, scivolava in avanti, sobbalzava e tornava a siste-
marsi. Passava uno sguardo sconsolato sull’ambiente circostante e, dopo
essersi asciugato il sudore del collo con un asciugamano, si rimetteva a
pisolare. L’ombra del chiosco si allungava da un lato per due o tre piedi
e dava riparo a un mendicante dalla barba lunga, che stava seduto con
gli occhi incollati sulle mani di Balo. Vicino a lui, con gli occhi fissi sulla
stessa meta, stava accucciato un cane. Balo aveva avvolto nel lembo spor-
co della veste il pane che teneva tra le mani. Voleva tenerlo al riparo
vicino al suo corpo. {pp. 20-21)

Lessico e sintassi sono evidentemente del narratore, mentre il
punto di vista & di Balo; talora invece il narratore entra nella
mente della protagonista e, in qualche caso, ne lascia filtrare
direttamente i pensieri, senza mediazione, cosi che alla descrizio-
ne si sostituisce un monologo narrato:

Mentre parlava con l'acquaiolo, si consolidd da sola quella decisione
che lei non era riuscita a prendere. Doveva aspettare che la corriera
tornasse da Jalandhar. Jindan avrebbe avuto paura per un po’, d’accordo.
Ma Jangi non avrebbe avuto il coraggio di tornare alla carica. Dopotutto,
la panchayat'® non era uno scherzo. Se la cosa veniva portata davanti ai
Giudici, lo avrebbero cacciato dal villaggio. Mica era una cosa da niente
mettere gli occhi sulla figlia o la sorella di qualcuno! Se lo veniva a
sapere Suchchasinh, lo trascinava in piazza per i capelli... Ma non era il
caso di dirlo a Suchchasinh. Quello era capace di fare chissa cosa! Gia
aveva tante rogne per la casa, figuriamoci poi quest’altra rogna. Meno
male che non era stato a sentirla! Diceva che martedl a casa non ci
tornava. E se non fosse tornato sul serio? No, non gli avrebbe piti dato
motivo di preoccuparsi. Che viva tranquillo, alle cose di casa poteva

badare lei. (p. 33)

La novella & scarna tanto di eventi e di azioni quanto di

17 Sedici pagine e mezzo, nel formato di cm. 11,5 x 18, nella prima ver-
sione pubblicata in Naye badal. Tutte le citazioni sono tratte da Naye badal,
Bhartiy Jhanpith Prakasan, Nayi Dilli, 19742, pp. 20-36.

18 Consiglio arbitrale del villaggio.
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dialoghi. Si svolge nel presente, nell’arco di metd pomeriggio,
dalle quattro fino alle otto o nove della sera, ma nel corso delle
poche ore che rappresentano la durata reale della storia accade
poco o nulla: Balo arriva alla fermata, aspetta, ha un primo
incontro con Suchchasinh che la maltratta, aspetta ancora, ha un
secondo incontro con un Suchchasinh rabbonito e infine, si
suppone, torna a casa. La durata mentale & invece di anni di
vita, di remote speranze deluse, di aspra quotidianita, di futuro
incerto, di turbata sottomissione: un’esistenza dolente, la cui
realta emerge a stento alla coscienza di Balo. L’accento non & su
cid che accade o sull'indirizzo che prenderanno gli eventi e
Ieventuale conclusione, ma sul rivelarsi di una situazione. Attra-
verso le riflessioni e i ricordi di Balo, il lettore conosce sia la
storia della protagonista, sia le vicende che hanno causato il
ritardo: comunque elementi che hanno funzione di rivelare una
situazione, non di condurre a soluzione. L’ordine temporale del
racconto si snoda tra una sequenza anacronica, con alcune ana-
lessi: i segmenti retrospettivi in cui il lettore apprende dell’esi-
stenza quotidiana di Balo al villaggio e di Suchchasinh in citt3;
la vicenda di Jindan e il conseguente ritardo di Balo; il fidanza-
mento e il matrimonio di Balo; i brevi accenni alla richiesta
rivolta da Balo a Suchchasinh di portarla in citta e all’episodio
della donna annegata. Infine, il flusso della storia si interrompe
un’ultima volta quasi alla conclusione, con il sogno di Balo sulla
possibile sorte della sorella. Confrontando la struttura della
novella con quella del film, si nota una quasi totale corrispon-
denza dei momenti narrativi.

[T numeri in grassetto tra () nelle due colonne si riferiscono
alle sequenze della novella e a quelle corrispondenti del film; i
numeri fuori parentesi nella colonna di sinistra si riferiscono alle
inquadrature del film]:

Novella Film

2-8 sequenza iniziale, anticipatoria,
con Jindan e Jangi

(1) Balo alla fermata (1) 9-23 Balo alla fermata

(2) riassunto, attraverso 1 pensie- | (2) 24-42 Suchchasinh in albergo
ri di Balo, della routine quo-
tidiana
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Novella Filim
(3) Balo alla fermata con rifles- | (3) 43-44 Balo alla fermata
sione sul carattere irascibile
di Suchchasinh
(4) flashback sulla vicenda di | (4) 45-77 flashback sulla vicenda
Jindan di Jindan
(5) Balo alla fermata (5) 78-83 Balo alla fermata
(4) 84-102 secondo flashback
sulla vicenda di Jindan
(6) Balo riflette su Suchchasinh;
flashback su cid che si rac-
conta di lui (in citta ha
un’amante); dialogo tra Balo
e Suchchasinh (mai portata
in citta)
(7) Balo alla fermata con passeg- | (7) 103-133 Balo alla fermata
gero con passeggero
(6) 134-160 Suchchasinh in al-
bergo con giocatori
(6) 161-178 flashback: Balo con
Jindan e poi con Suchchasinh
(mai portata in citta); Balo
alla fermata
(6) 179-197 Suchchasinh con
amante
(8) incontro con Suchchasinh, | (8) 198-222 incontro con Su-
molto arrabbiato, con rifles- chchasinh, molto arrabbiato
sione giustificatoria di Balo
(9) flashback su Balo ragazza, fi- | (9) 223-244 flashback su Balo
danzamento e matrimonio ragazza, fidanzamento e ma-
trimonio
(13) 245-262 immaginazione sulla

sorte di Jindan

(10) Balo con acquaiolo

302



IL SUO PANE: DA MOHAN RAKESH A MANI KAUL

Novella Filn

(11) riflessione su Suchchasinh e | (11} 263-277 flashback sulla don-
sue possibili reazioni; flash- na annegata
back sulla donna annegata

(6) 278-290 Suchchasinh in al-
bergo

(4) 291-301 flashback su come
Balo aveva lasciato Jindan

(3) (11) 302-308 immaginazione
della reazione di Suchchasinh
contro Jangi

(10) 309-325 Balo con acquaiolo

(12) Balo nella polvere, nel fred- | (12) 326-340 Balo nella polvere,
do e nel buio con geloni e nel freddo e nel buio, con
fagottino geloni e fagottino

(13) sogno sulla sorte di Jindan (13) 341-344 sogno sulla sorte di

Jindan
(14) incontro e riconciliazione con | (14) 345-358 incontro e riconcilia-
Suchchasinh zione con Suchchasinh
(15) Balo rimane sola (15) 359-362 Balo rimane sola

A parte qualche minimo spostamento nell’ordine degli eventi,
il film segue pagina per pagina la novella. Dal punto di vista
analitico, si possono individuare 11 momenti, distribuiti in 27
sequenze, per un totale di 362 inquadrature.”” Di queste, 275
sono costituite da primi o primissimi piani (180 visi, 40 mani, 7
piedi, 43 oggetti e 5 persone inquadrate dalla vita in gin); in

19 Uski roti: anno: 1969/70; bianco & nero; durata: 110’; lingua hindi;
sceneggiatura: Mani Kaul; dialoghi: Mohan Rike$; fotografia: K.K. Mahajan;
accompagnamento al sant@r (strumento musicale a corde): Ratan Lal; cast:
Garima (Balo), Gurudip Sinh (Succasinh), Rea Vyas (Jinda), Lakhanpal (Jangi).
I dati relativi alle inquadrature e alle sequenze si riferiscono alla copia del
film registrata su videocassetta a cura dell’Esquire Video Film Service di
Bombay. La videoregistrazione dura 100’ e, considerando la maggiore velocita
della videocassetta rispetto al rullo cinematrografico, dovrebbe trattarsi della
versione completa del film. L’eventuale taglio di alcune inquadrature non
comporterebbe comunque alterazioni di rilievo nel rapporto delle stesse.
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226 inquadrature compare una sola persona, in 65 due persone,
in 13 tre persone e in 8 quattro o pit. La macchina da presa (di
seguito: mdp) & in genere fissa. Ci sono solo 30 movimenti di
macchina, in tutto il film, di cui 11 seguono un gesto o un
movimento di un personaggio, 18 sono movimenti veri e propri
di macchina e uno solo segue in semi-soggettiva lo sguardo di
un personaggio. Vengono usati solo due tipi di obiettivi — un
grandangolo da 28 mm e un tele dal35 mm - mantenendo per
ciascun obiettivo sette distanze fisse dalla mdp all’'oggetto. Delle
362 inquadrature di cui & composto il film, solo in 108 c’e
dialogo o comunque delle battute; di queste, 64 sono costituite
da un’unica frase o una sola parola e 6 hanno cinque o piu
brevissime frasi. Solo inquadratura 77 (il racconto di Jindan)
contiene un lungo brano parlato, fuori sincrono quasi fino alla
fine del racconto. La prima parola, «Daza» (lett. «donatore»,
I'invocazione del mendicante), & all’inquadratura 14, dopo 7
circa dall’inizio del film. Il numero maggiore di battute spetta a
Balo (69), seguita da Jindan (49), Suchchasinh (23) e Jangi (13).
Manca la colonna sonora; solo alcuni accordi di santur®® durante
i titoli di testa (per 1’ circa) e nelle inquadrature 58, 59, 233,
234 (in cui una donna, la madre di Balo, parla ma non c¢’¢ il
sonoro), 235 e 262. Tutti gli altri suoni e rumori sono naturali
(fortemente individuati in funzione espressiva: versi di animali,
rumori di carri e di macchine o rumori legati al lavoro), comun-
que interni alla scena (una canzone trasmessa alla radio, un
uomo che canta, uno che suona, e simili).

Da questa descrizione si intuisce che Usk: roti € un’opera a
sé, caratterizzata da una prevalente staticitd della mdp e delle
scene, da un’assoluta predominanza di primi piani rispetto ad
altro tipo di inquadratura, con un numero assai limitato di
ambienti e personaggi, pochi momenti di dialogo, lunghi silenzi
e gesti quasi rallentati. Ne deriva un ritmo estremamente lento,
dilatato dall’esiguitd materiale degli atti e dalla loro rilevanza
significativa. Il racconto & frammentario e rarefatto, con dialoghi
scarnificati e monocordi, ridotti a pura sonorita, mentre le im-
magini si susseguono come quadri, separati e conclusi in sé.
Convinto che il cinema non debba prendere a prestito linguaggi
di altre discipline artistiche e debba invece fondarsi sulle imma-
gini e sul suono in sé, in questa — come nell'opera successiva
(Asharb ka ek din) — il regista cerca di evitare ogni elemento

20 Cfr. nota precedente.
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che non sia rigorosamente legato al puro mezzo cinematografico.
Ossessionato dall’idea che non debba restare traccia alcuna di
teatro, egli neutralizza fattori teatrali come la recitazione natura-
le (o convenzionale), la caratterizzazione, la psicologia dei per-
sonaggi e la messa in scena. Il teatro — sono parole di Mani Kaul
— tratta ogni frammento in relazione con un altro, con lidea di
creare una realtd; il regista tratta invece ogni inquadratura come un
tutto, senza ricorrere poi a dettagli: il dettaglio & anch’esso un tutto,
non il dettaglio di una scena?! Associate secondo criteri identi-
ficabili, ovvero per transitivitd (inquadratura 3: Jindan lancia una
zolla; inquadratura 4: ramo dell’albero colpito dalla zolla); per
identita (inquadratura 8: Jindan esce di scena e resta in primo
piano il tronco di un albero; inquadratura 9: un tronco d’albero
in primo piano e Balo che arriva dal sentiero tra i campi); per
analogia o contrasto (inquadratura 23: le mani di Balo accostano
in grembo il fagottino del pane; inquadratura 24: primo piano
del viso di Suchchasinh che addenta un pezzo di pollo), e cosi
via, le inquadrature risultano alla fine distanti ed ellittiche. Il
legame tra immagini e soprattutto tra sequenze & indiretto, spez-
zato; la composizione di questi frammenti non permette di «co-
struire» una realtd organica superiore. Ogni frammento costitu-
isce un tutto in sé, & una realta intera. Il montaggio non puo
caratterizzare 'andamento sintattico del film, quanto il piano-
sequenza. Il film & raccontato in ogni inquadratura: la 9, ad
esempio, con Balo che avanza fino alla fermata dal sentiero tra
i campi aridi, arriva accanto al tronco dell'albero in primo pia-
no, si copre il viso per ripararsi dalla polvere e guarda verso la
strada, contiene tutta la vita della donna, il percorso quotidiano,
la devota abnegazione, 'oppressione, le attese, la solitudine. Tale
realtd continua a rivelarsi nella riproposizione costante della stes-
sa situazione in inquadrature successive: la 10 (quasi identica
alla precedente, ma arretrata; Balo, vicina all’albero, si sposta
davanti alla panchina e si accinge a sedersi con la schiena rivolta
al tronco); la 11 (Balo, di profilo in primo piano, si siede); la 12
(la stessa scena da dietro); la 14 (primo piano sul viso di Balo,
di profilo; in secondo piano, il mendicante accoccolato sulla
panca); la 15 (primo piano di Balo che guarda il mendicante e
poi abbassa lentamente gli occhi verso il grembo).?? L’inquadra-

21 Cfr. A. Vasubev e PH. LENGLET, Indian Cinema Super Bazar, cit., pp.

238-239.
22 Cj sono 13 inquadrature che rappresentano il percorso quotidiano di
Bilo e ben 107 I’attesa alla fermata,
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tura successiva, la 16, nella sua nuda essenzialita, & ancora piu
rivelatrice e interiorizzata: la mano di Balo copre il fagottino del
pane con un lembo della veste e lo stringe in grembo, in un
gesto di estrema difesa; simili sono anche la 18 e la 23, splen-
dida: in primissimo piano, le mani di Balo, posate delicatamente
sul fagottino, lievemente lo stringono contro il corpo. Quel pane
¢ il legame tra lei e Suchchasinh, ragione e giustificazione della
sua vita, riconoscimento della sua esistenza sociale, in quanto
«moglie»; in quanto semplicemente donna sarebbe solo un «nien-
te» e, come donna sola o abbandonata, non avrebbe nessuna
giustificazione per restare al mondo. Si pensi all’episodio della
donna annegata; solo quattro righe nella novella, che tuttavia
concludono e completano I'immagine paurosa della casa svuota-
ta e devastata dall’assenza di Suchchasinh:

Lotusinh aveva abbandonato la moglie ed era scappato dal villaggio.
Quanto si era disperata quella poveretta. Alla fine si era buttata nel pozzo.
Che impressione le aveva fatto quel corpo gonfio d’acqua! (p. 33)

Il film racconta I’episodio in 15 inquadrature (263-277), una
sequenza di quadri immobilizzati, in cui le figure assumono una
dimensione ieratica, officianti e partecipi di un rito funebre,
tanto solenne quanto familiare. Il pane, climax simbolico del
film, che solo pud salvare Balo dal divenire a sua volta I'oggetto
di quel duro rituale, torna in diversi momenti successivi. Sono
19 le inquadrature che riprendono in primo o primissimo piano
il pane, avvolto nel fagottino, mentre viene impastato e cotto o
teso verso Uaxis mundi dell’universo di Balo, verso il destinatario
di ogni sacrificio, che sempre lo rifiuta. Fino alle scene finali,
quando sara lui a chiederlo. E nell'inquadratura 353 si compie
finalmente il Rito quotidiano in cui si compie anche la vita di
Balo: il nero totale dello schermo ¢ il suo scialle che copre il
fagottino; la scialle viene sollevato e resta in primissimo piano la
mano posata sul pane; entra in campo da destra la mano di
Suchchasinh che prende Vinvolto e si ritira, mentre la mano di
lei rimane abbandonata nel grembo, vuoto come dopo un parto:
ma il dio ha gradito lostia.

La posizione quasi sempre statica della mdp crea spazi a loro
volta statici, immobilizzati dalla cornice del quadro, che Balo
attraversa e riattraversa, con ripetitivita assillante, entrando e
uscendo di campo lungo una rotta dalle coordinate oscure. In
effetti, non sono spazi fisici quelli che Balo attraversa, quanto
piuttosto spazi mentali. Infatti, i due obiettivi usati nel film — il
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28 mm e il 135 mm - sono utilizzati per rappresentare la vita
reale e quella mentale di Balo. Il primo — un grandangolo medio
— con una messa a fuoco totale conferisce all’immagine qualita
iper-realistica, mentre il secondo — un teleobiettivo medio — con
una messa a fuoco selettiva, critica, ha un effetto talora di schiac-
ciamento e di bidimensionalit, conferendo all'immagine una
qualita onirica. Dalla meta del film in poi, tuttavia, quando la
differenza tra le due realtd si fa tenue e incerta, brumosa, anche
gli obiettivi tendono a perdere la rigidita dei ruoli e vengono
scambiati, cosi che ¢ il mondo «reale» ad apparire allucinatorio,
mentre 'allucinazione assume i contorni della realtad.” E la real-
ta stessa di Balo, la sua esistenza a divenire allucinata: Balo
attraversa gli spazi del quadro cinematografico come attraversa
la vita, seguendo un percorso non tracciato da lei e che lei non
capisce. Lo segue, come esegue i suoi «doveri» quotidiani al
servizio del marito e della casa, che si chiama cosi solo perché
Suchchasinh la eleva a tale dignita, venendoci un giorno alla
settimana. Il resto del tempo lo passa in quel mondo che Balo
non conosce, non capisce e che esiste solo nella sua immagina-
zione. Cosi Mohan Rakesh descrive le sensazioni di Balo di fron-
te alla strada che porta in citta:

Le due parti della distesa di polvere le sembravano due mondi separati.
L’autobus arriva da un mondo e se ne va verso un altro. Come saranno
quei mondi dove ci sono tanti negozi e in quei negozi c¢’¢ di tutto, dove
un conducente non trova soddisfazione nemmeno quando ci spende tre
quarti della paga. Devi le diceva che Suchchasinh a Nakodar aveva
un’amante. Come avrebbe voluto vedere quella donna una volta per ca-
pire che cosa aveva un’amante che una moglie non aveva e che per averla
un uomo poteva trascurare tanto casa sua. (p. 26)

Mani Kaul «mostra» questi pensieri, le domande senza rispo-
sta di Balo — le sue non-domande, in veritd — soprattutto attra-
verso il viso di lei, che guarda il nastro grigio della strada e
segue con lo sguardo gli autobus che vanno da una direzione
all’altra; o immagina la vita «piena» di Suchchasinh nella camera
d’albergo, con «tanto» cibo in «tanti» piatti, e «tanti» amici e

2 Sull’'uso degli obiettivi, cfr. M. KauvL, Esplorando nuove tecniche cinema-
tografiche, in Le avventuraose storie del cinema indiano, cit., 11 vol., pp. 139-
147, pp. 143-144 (tit. originale: Explorations in New Film Techniques, in
«NCPA Quarterly Journals, marzo, 1973). Cfr. anche K.K. is 75 Films Young,
Pintervista di Sudhir Miér e Kumar Sahani a K.K. Mahajan, direttore della
fotografia in Usk? roti, in «Cinema in India», 3, July, 1990, pp.3-8, in par-
ticolare all p. 5.
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«tanti» gesti; o lo stesso gesto ripetuto «tante» volte (come la
giacca che vola ripetutamente da angolazioni diverse verso I'ap-
pendiabiti, durante lincontro con l'amante: inquadrature 182-
187), in contrasto con la rarefazione, la spoliazione, il «vuoto»
della sua esistenza quotidiana; o il gesto negato (inquadratura
310: in primissimo piano il viso di Suchchasinh addormentato;
la mano di Balo entra in campo da destra e si posa delicatamen-
te sul petto di lui; entra in campo anche la mano di Suchcha-
sinh, che prende quella di Balo e la «butta via»). Come la vita
reale e la vita mentale sono sullo stesso piano, senza un ordine
lineare, cosi anche il tempo non ha successione cronologica.
Passato, presente ¢ -futuro vivono contemporaneamente nella
mente di Balo: il flashback non & uno spostamento nel tempo
per spiegare i fatti. Tutto accade — o non accade — in un pre-
sente continuo, senza inizio, centro e fine. Non c¢’¢ un prima o
un dopo, quanto presenze simultanee: la simultaneita & talora
sottolineata dal permanere di un elemento in due inquadrature
che dovrebbero appartenere cronologicamente a momenti diversi
(es.: inquadratura 56: Jindan si siede per terra davanti al muret-
to frontale della casa; inquadratura 57: Balo entra nella porta di
casa; le due scene non sono consecutive, poiché la seconda ¢
Pinizio di un flashback rispetto alla prima che & gia un flash-
back rispetto al «presente» vero e proprio, ovvero Balo alla fer-
mata). Nella novella, i passaggi tra i diversi momenti della vicen-
da si producono e si giustificano in modi logicamente conse-
guenti, secondo un andamento ipotattico, guidato dalla voce
narrativa: il punto di vista & quello di Balo, ma il racconto & del
narratore. Il film procede invece con un andamento paratattico,
mostrando gli eventi nell’ordine e nelle forme in cui essi si
presentano nella mente di Balo, come se la mdp si trovasse
dietro i suoi occhi, senza tuttavia identificarsi con lei. Inquadra-
ture e sequenze appaiono pertanto autonome, indipendenti I'una
dall’altra: tra la prima sequenza (inquadrature 2-8: Jindan e Jan-
gi vicini all'albero da frutta) e la seconda (9-23: Balo che arriva
alla fermata) non ¢’& nessun legame, se non quello puramente
visivo del tronco d’albero tra le inquadrature 8 ¢ 9. Ma nemme-
no due inquadrature come la 3 (Jindan tira una zolla contro un
albero) e la 4 (la zolla colpisce un ramo dell’albero), associate
dunque per transitivita (che & gia di per sé una convenzione
filmica), sono veramente dipendenti 1'una dall’altra: tra le due
azioni ¢’ una frazione di intervallo di troppo rispetto a quello
che i si aspetterebbe e tanto basta a separare i due momenti.
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Altrettanto vaghi appaiono i legami tra la terza sequenza (24-42:
Suchchasinh che mangia in albergo) e la quarta (43-44: Balo
cammina verso la fermata); quest’ultima, inoltre, & cronologica-
mente antecedente alla seconda sequenza, mentre la quinta (45-
77: primo flashback sulla vicenda di Jindan) precede tutte le
altre e contiene un flashback (57-76) all’interno del flashback.
Solo a questo punto, dopo 77 inquadrature e 24 battute di dia-
logo, si potrebbe cominciare a intuire qualcosa della «storia».
Cio che segue, tuttavia, & sempre piu ellittico e rarefatto, mentre
i piani della realta tendono a confondersi e a spostarsi: dal flash-
back della diciassettesima sequenza (inquadrature 228-244: fidan-
zamento e matrimonio di Balo), si passa alla sequenza seguente
(245-262: Jindan sola in casa con Jangi), in cui Balo immagina
cio che potrebbe succedere alla sorella, mentre lei & alla fermata
ad aspettare. Segue la diciannovesima sequenza (263-277: la
donna annegata), che & di nuovo un flashback, per passare poi
alla seguente (278-290: Suchchasinh, in albergo, si prepara per
I'ultimo turno di lavoro), che pud essere tanto realta quanto
immaginazione. Queste ultime sequenze si riferiscono a momenti
cronologicamente diversi, ma tutti simultaneamente presenti nel-
la mente di Balo: uniti da un filo comune fatto di attese e so-
litudine. Come lei aveva atteso trepidante ’arrivo del marito la
notte nuziale e aveva poi continuato semplicemente ad attende-
re, in solitudine, anche Jindan attende sola nel buio, con altre
prospettive. Balo, comunque, ha almeno l'illusione di attendere,
mentre la moglie abbandonata del vicino non ha neppure questa
opportunita e tale potrebbe diventare anche la sorte di Balo, se
Suchchasinh davvero non tornasse. Tutto questo & contenuto nel
codice genetico dell’inquadratura 221, straordinaria: (Balo ha
appena incontrato Suchchasinh che, furibondo, le ha detto che
non tornerd pill a casa) in primissimo piano, sulla sinistra, un
tronco d’albero, sul fondo i campi spogli; entra in campo da
destra, in primissimo piano, la testa di Balo di profilo e a capo
chino; la mano destra si posa delicatamente sul tronco, mentre
Balo volta il viso lentissimamente verso la mdp, con gli occhi
quasi chiusi; solleva un po’ le palpebre e guarda, chiude gli
occhi; al rumore di un carro si gira verso destra aprendo gli
occhi; poi lascia cadere la mano e appoggia la testa al tronco,
con gli occhi quasi chiusi. In questi pochi attimi sono presenti,
quasi materialmente, i sogni e i risvegli del passato e del presen-
te, tutta 'incertezza e I'ansia del presente e del futuro, tutto &
simultaneamente vivo, davanti e dietro i suoi occhi, senza un
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prima ¢ senza un dopo: senza che la realta, effettiva o fittizia,
possa penetrare oltre la superficie della coscienza. Cido che De-
leuze scrive a proposito di Au hasard, Balthazar (1966) di Bres-
son, si adatta perfettamente a Balo:

la bestia o I'Asino... ha I'innocenza di chi non & in condizione di sceglie-
re, 'asino conosce solo effetto delle non-scelte o delle scelte dell’uomo,
cioé la faccia degli avvenimenti che si compie nei corpi e li strazia, senza
poter raggiungere (ma senza poter nemmeno tradire) la parte di ciod che
supera il compimento, o la determinazione spirituale. Cosi l'asino ¢ I'og-
getto preferito della cattiveria degli uomini.”

Come si & rilevato in altra sede,”” nell'opera di Mohan Rake-
sh, sia Balo che Mallika (protagonista di Asharh ka ek din) sono
esempi paradigmatici dellaspetto brutale della condizione fem-
minile in India, di un’oppressione e di uno sfruttamento che la
donna non sempre riconosce come tali: perché non pud — co-
stretta ai modelli culturali e comportamentali egemoni — o per-
ché non vuole vedere. L’immagine della donna come vittima
privilegiata — ma anche predestinata dalla sua stessa natura -—
sullaltare della realizzazione dell’'uomo, della crudelta e delle
convenzioni sociali ¢ un luogo comune - quasi una figura reto-
rica — in diversi testi di grandi autori della letteratura hindi,
quali Premchand, Ajney, Renu, Amritlal Nagar, Yashpal, Rudr.*
Anche uno scrittore come Mohan Rakesh — tormentato da que-
sta situazione e dai suoi sviluppi, tanto da farne il centro della
sua scrittura — sembra considerare Balo e Mallika come sublimi
ideali della figura femminile: la perfezione che la donna puo
raggiungere & il sacrificio di sé nel compimento del suo dovere
di devozione assoluta al patidev, al marito-padrone/dio. Questo
atteggiamento di fondo & evidente alla luce delle pagine del suo
diario: solo allora certi motivi e certi temi ricorrenti, certe sfu-
mature e certi toni si propongono da questa angolazione. I testi
dicono ben altro: Mohan Rakesh, grande scrittore realista, avver-

24 G. DeLEvzE, Cinema 1 - L'immagine-movimento, Ubulibri, Milano 19932,
p. 139 (ed. or.: Cinéma 1 - L’image-mouvement, Ed. de Minuit, Paris, 1983).

25 C. Cossio, Ascetiche figure..., cit.

2 In it., su Premcand, cfr. PREMCHAND, Godan (I{ dono della vacca), a
cura di M. Orrrepl, Cesviet, Milano, 19942, ¢ M. OrrreDL, I/ «contenuto» del
romanzo premchandiano, in «Annali di Ca’ Foscari», X, 3, (Serie Orientale 2),
pp. 59-73. Su Ajhey (e Yaspal), cfr. S. VANNUCCHI, La figura del rivoluziona-
rio nella letteratura hindi, tesi di laurea, Venezia, a.a. 1975-76. Sugli altri, M.
OFFREDL, 1] romanzo hindi contemporaneo, Cesviet, Milano, 1974.
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te I'esigenza di ritrarre con estremo rigore le situazioni, le dina-
miche che vi agiscono e i rapporti che si determinano: questa
esigenza & piu potente delle sue impronte mentali. Nel caso della
donna, egli evidenzia e identifica l'origine e la perpetuazione
della sudditanza femminile proprio nell’ideale di sacrificio e di
devozione che dentro di sé esalta. L’esplorazione di Usk:s rots
con Pocchio filmico di Mani Kaul & estremamente fedele al testo
di Mohan Rakesh, senza possibilita di altre letture: lo smontag-
gio totale del racconto, fino a minare la progressione percepibile
della sequenza della storia, priva il rappresentato di ogni emo-
tivita. Evitando ogni convenzione narrativa e drammaturgica, cio
che appare sullo schermo, separato dal contesto e dalle forme
abituali, acquista rilevanza «oggettiva», da «cosa in sé». Il coin-
volgimento e I'identificazione dello spettatore con il rappresen-
tato non & possibile: chi guarda non pud versare una lacrima
sulla sorte di Balo e alleggerirsi in tal modo la coscienza. Non
a caso, una delle critiche mosse al regista da alcuni suoi colleghi
& che il finale del film & incompleto, poiché, a loro avviso, avreb-
be dovuto mostrare anche la presa di coscienza da parte di Balo
della sua condizione di sfruttata, la sua trasformazione interiore
e la sua ribellione. Non ¢ l’attrice sullo schermo a dover cam-
biare, per sedurre e sedare la coscienza del pubblico:*” Balo,
come I’asino Balthazar, & la vittima di un mondo a lei incom-
prensibile, di una crudelta incosciente, da cui si ritrae incapace
di formulare domande e di aspettarsi risposte.”® Con il suo oc-

21 Cfr. M. KauL, Esplorando nuove tecniche cinematografiche, cit., p. 142.

28 Che Bresson abbia avuto un’importanza fondamentale nella formazione
di Mani Kaul non & certo un mistero. Non ¢ tanto una somiglianza formale
che lo lega al grande regista francese, quanto un rapporto di corrispondenze
interne. Mani Kaul non «imita» Bresson; ma avverte come lui il bisogno di
una costante e rigorosa purificazione del linguaggio cinematografico, anche se
— almeno apparentementemente — segue un percorso quasi inverso. Se il ci-
nema di Bresson si evolve per continue «sottrazioni», quello di Mani Kaul
sembra tendere piuttosto verso progressive «addizioni»: da un film estremo,
austero e scarnificato come Uski rof, si arriva a un’opera addirittura esube-
rante di colore, di personaggi e di eventi come Abmag, benché permanga al
centro di tutto lo sguardo «oggettivo» dell'idiota, che non & diverso da quello
di Bilo o di Balthazar. Accanto a Bresson, la personalita cinematografica che
ha avuto maggiore influsso su Mani Kaul & Revik Ghatak (1925-1976), il piu
grande cineasta indiano, almeno per i registi del nuovo cinema, responsabile
Z come afferma Mani Kaul — della sua «trasformazione quasi fisica» (A.
VASUDEV e PH. LENGLET, Indian Cinema Super Bazar, cit., p. 232}, colui che
«ad ogni passo demoliva il mondo “realista” ¢ il suo pathos incatenato,
mentre i suoi legami con il teatro sfidavano impervie dimensioni epiche» (M.
KauL, A Personal Testament, in Focus on Directors, pubblicazione annuale di

311



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 1996

chio di «bestia», neutro e spaventosamente oggettivo (piu ogget-
tivo della mdp, come l'occhio di Balthazar), Balo non pensa:
«riflette» come uno specchio. In cio risiede, in sintesi, 'effetto
«fastidioso», il «perturbante» del film. Le ultime tre inquadratu-
re, con i primi piani di Balo, il viso incorniciato dal lembo
bianco della sciarpa e il lembo nero dello scialle, mentre entra
ed esce di campo, su uno schermo totalmente nero, fino all’ul-
tima immagine frontale, con gli occhi che si chiudono e si apro-
no lentissimamente, non esprimono una domanda, quanto uno
stupore innocente e offeso, che non attende risposte. Le doman-
de e le risposte sono tutte dall’altra parte dello schermo. Con
buona pace di Satyjit Ray, per il quale i film di Mani Kaul sono
«il risultato di un evidente disinteresse per gli esseri umani».”

«Cinema in India», 1991, pp. 50-53, p. 51). Da Rtvik Ghatak, Mani Kaul ha
linparato a osare, a espandere la capacita di «sentire» il mondo intorno a sé
senza pregiudizi estetici e culturali, per arrivare comunque a un cinema molto
lontano da quello — ugualmente ma diversamente unico — del suo maestro.

29 Cfr. il capitolo Fowur and a Quarter, pp. 100-107 di S. Ray, Ouwur films,
their films, Orient Longman, 1983, reprint, p. 105.
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Daniela Bredi

I SISTEMI GIURIDICI NON SUNNITT:
L’ISLAMIZZAZIONE DEL DIRITTO
E L’ALTERNATIVA JA'FARITA IN PAKISTAN

Il radicalismo islamico & andato assumendo in questi anni
un’importanza sempre maggiore nel mondo musulmano e la
dove, come in Pakistan, lo stato & islamico per definizione le
organizzazioni di tipo fondamentalista sono riuscite a esercitare
sul governo pressioni tali da costringerlo a cercare di legittimarsi
presentando una patente di «islamicita» consistente soprattutto
nel recupero e nell’applicazione del diritto musulmano anche in
sfere da lungo tempo regolate da norme di tipo occidentale.
Particolarmente discussa & stata la reintroduzione del diritto
penale islamico, che ha mandato in vigore un genere di norma-
tiva molto lontana fin nelle premesse da quella occidentale. Se
si considera, infatti, che i reati puniti con pene hadd' sono con-
siderati di pertinenza della collettivita (oggi Stato) e quindi parte
di cid che in Occidente si direbbe diritto pubblico, mentre tutti
gli altri reati, ivi compresi I'omicidio e le lesioni personali, sono
considerati di pertinenza del singolo e quindi parte di cid che in
Occidente si direbbe diritto privato, si ha un’idea della non
commensurabilita del diritto musulmano e di quello occidentale
(ciascuno, naturalmente, nelle sue varianti sistemiche).

Benché le scuole giuridiche musulmane siano in questo con-
cordi, la scuola ja‘farita, in quanto scuola alla quale aderiscono
gli sciiti duodecimani, ha una giurisprudenza che presenta tratti
molto interessanti, visto che assegna un’importanza fondamenta-
le al ragionamento umano, in modo dissimile da quella delle
quattro scuole sunnite, tanto da farne un sistema giuridico a sé
stante. Questo fatto assume una notevole rilevanza nel momento
in cui gli sciiti pakistani avanzano un loro progetto di islamiz-

! Hadd = pena determinata dalla legge coranica (D. SANTILLANA, Istituzio-
ni di diritto musulmano malikita, Roma 1938, p. 706).
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zazione in alternativa a quella finora perseguita dallo Stato?, per
cui pare interessante vedere, per esempio, in che consisterebbe 1'ac-
coglimento del diritto sciita in un campo come quello penale,
nel quale l'islamizzazione giuridica ¢ stata piti decisa ed evidente.

La pubblicazione di sempre piti numerose traduzioni in urdu
sia dei testi classici sia dei Tauzih al-masd’il & un segnale dell'in-
teresse suscitato da questo argomento. La casa editrice pakistana
Idarah Tahqiqat-i Islami, dopo aver stampato cinque traduzioni
dall’arabo di testi giurisprudenziali sunniti, nel 1985 ha pubbli-
cato anche un testo di diritto penale ja‘farita, per colmare, cosi
dice la prefazione®, una grossa lacuna. La comparazione tra i
testi, resa cosl possibile, dovrebbe soccorrere le corti sciaraitiche
nell’elaborazione delle sentenze. E evidente che non volendo, o
non potendo, recuperare per intero il diritto penale hanafita,
benché il sistema sciita imamita sia in questo campo piu affine
che in altri a quello sunnita, si potrebbero verificare discordanze
a scapito dell’'uniformita del diritto, sebbene, in teoria, le corti
si debbano attenere a quanto stabilito nelle ordinanze governa-
tive, di ispirazione indubbiamente hanafita’.

Per rendere effettivamente ragione della difficolta dell’omolo-
gazione e dell’attualita dell’alternativa sciita val la pena comin-
ciare con un’esemplificazione, prendendo come base il testo urdu

2 Cfr. D. Brepl, «Profilo della comunita sciita del Pakistan», in Oriente
Moderno, N.S. XIV, 1-6 (gennaio-giugno 1995), pp. 9-26.

3> Si chiamano cosi i saggi dei dotti pili importanti e dei mujtabid pit
seguiti, scritti a uso dei mugallid, ovvero dei credenti che hanno scelto di
seguire le opinioni espresse da un interprete di loro fiducia.

4 Dr. Savip ‘Al RazA Naqvi, Hudiid o Ta'zirét o Qisds o Divat (figh
ja‘fari), Islamabad 1985, pp. 23-25.

> Si & gia avuto occasione di ricordare — cfr. D. Brepi, «Observations on
the Hadd Ordinances (Pakistan 1979)», paper presentato al convegno L’Islam
en Asie du Sud et du Sud-Est, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales,
Paris 27-30 mai 1986; e Idem, «Considerations about the promulgation of the
Pakistan Ordinance on Qisa and Diya (No. VII of 1990)», Annali di Ca’
Foscar/, XX1, 3, 1992, pp. 135-160 — che la normativa pakistana attualmente
in vigore & il risultato della mescolanza tra il vecchio codice penale promul-
gato a suo tempo dagli inglesi, poi fatto proprio dopo lindipendenza, e dei
testi base del diritto hanafita in vigore nell’India mughal, ovvero del testo di
al-Marghinani tradotto da Hamilton e pubblicato nel 1795, Hiddya, d’ora in
poi citato Hedaya secondo la settecentesca trascrizione inglese di Hamilton
con cui divenne noto in Occidente, e del compendio dei tempi dell’'impera-
tore Awrangzeb, Fatdwd ‘dlamgiriyva, come risulta evidente se si confrontano
le ordinanze del governo pakistano (GOVERNMENT OF PAKISTAN, Enforcement
of Hudood Ordinance, No. IV, VI, VII, VIII of 1979 e IpEM, Ordinance of
Qisa and Diya, No.VII of 1990).
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di cui sopra. Questo & stato compilato operando una selezione,
basata sulle fonti originali, del piu famoso testo di diritto ja‘fa-
rita, Shard’i* al-Islim, opera del Muhaqqiq Hilli (m. 1277 A.D.),
considerato fondamentale, e corroborato dalle opinioni dei dotti
pitt importanti e dei mujtahid pit seguiti, contenute nei loro
saggi. L’opera si presenta divisa in due parti: la prima riguar-
dante le pene hadd e ta'zir’; la seconda sul taglione e il prezzo
del sangue. In entrambe si inizia con la menzione dei versetti
coranici relativi e delle Tradizioni sull’argomento, le fonti ap-
punto. Gli ahddis, come era ovvio aspettarsi, sono tratti dalle
raccolte in arabo che fanno autoritd tra gli sciiti, ovvero da a/-
Kifi di Muhammad ibn Ya‘qib Kulini (m. 329 AH.), Man ld
yabzuru’l-fagih dello Shaikh Sadtq (m. 381 A.H.), al-Tabzib al-
abkdm dello Shaikh Tasi (m. 460 A.-H.) e al-Istzbsdr, stampato a
Najaf nel 1956, che raccoglie cinquemila cinquecento undici
Tradizioni dimostrando che, nonostante le apparenti contraddi-
zioni, in realtd non c¢’é incongruenza tra le stesse. Il loro testo,
riprodotto in arabo, & seguito dalla traduzione urdu. Infine ven-
gono i riferimenti, con la citazione dei libri di figh in cui le
norme sono contenute, € al testo vero e proprio € stato premes-
so un glossario di termini tecnici, perché anche il lettore pin
sprovveduto possa comprendere di che si tratta.

A questo punto sembra opportuno dare un esempio tradu-
cendo qualche brano riguardante alcuni degli argomenti trattati
dal testo. A proposito del reato di zzzd, compreso nella parte
riguardante le pene hadd, pare interessante notare che i reati di
sodomia (lfwditat) e tribadismo (sabg) che compaiono nel com-
pendio ja‘farita non sono presi in considerazione dalle Hadd
Ordinances del 1979 e che quello di sodomia ¢ menzionato in
una particolare accezione nelle Hedaya, ma nel complesso il si-
stema hanafita e quello ja‘farita non presentano paralleli a que-
sto proposito’. Nella Hedaya, nel libro dedicato allo zixd, infatti,
si legge:

6 ta‘zir, pena discrezionale (inflitta dal gdzi), pena rimessa al prudente
arbitrio del gdzi (D. SANTILLANA, op.cit., p. 785).

7 La scuola hanafita non considera zi#d il rapporto sessuale contro natura,
percid sodomia e tribadismo non sono punibili con pena hadd. Secondo il

testo delle Fatdwd ‘Glamgiriyya, tecnicamente & zind solo il rapporto sessuale
illecito consumato secondo natura tra un uomo e una donna. Il termine usato

per descriverlo &, infatti, gubul, che indica I'organo genitale sia maschile che
femminile, in rapporto alla posizione che ha nel corpo umano, cioé sul da-
vanti (E.W. LANE, Arabic-English Lexicon, Beirut 1980, vol. VIII, p. 2984).

L’espressione usata nel testo si riferisce al rapporto figublin, da davanti, se-
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«Se un uomo copula 7z ano con una donna che non gli &
lecita (ovvero commette con lei I'atto di sodomia) non c¢’¢ per
lui una pena stabilita, secondo Haneefa; ma dev’essere punito
con Tazeer. 11 Jama Sagheer indica un aggravamento del Tazeer
o correzione in questo caso, e dice che il colpevole deve essere
tenuto in un luogo di detenzione finché non dichiari il suo
pentimento. I due discepoli® hanno detto che poiché questo atto
somiglia all’atto sessuale illecito la persona che lo commette
dev’essere condannata alla pena stabilita per questo reato; e c’e
un’opinione di Shafei nello stesso senso; ma un’altra opinione,
sempre di Shafei, & che le parti devono essere messe a morte,
qualunque cosa siano» — cioé siano o non siano sposati — perché
il Profeta ha detto «Ammazzate sia I'attivo sia il passivo» (o, secon-
do un’altra tradizione, «Lapidate sia 'agente che il sottoposto»).

L’argomento dei due discepoli & che I'atto in questione ha la
proprieta dello zi#d, in quanto & definito come «atto di lussuria
commesso in cid che & oggetto della passione, completamente,
e in tali circostanze da essere puramente illecito, e dove il dise-
gno & liniezione del seme. Hancefa, d’altro canto, sostiene che
questa congiunzione non & vero e proprio zind, perché i Com-
pagni del Profeta non erano concordi nei loro decreti al riguar-
do, perché alcuni di loro hanno detto che i colpevoli di questo
tipo devono essere bruciati, alcuni che devono essere sepolti vivi,
altri che devono essere gettati a testa in gitt da un luogo alto,
come il tetto di una casa, e poi lapidati a morte — e cosi via:
inoltre, il congiungimento in questione non ha la proprieta dello
zind, perché non & mezzo di procreazione, cosi da dare occasio-
ne a sbagli nella nascita o confusione nella genealogia; — inoltre,
questa specie di rapporto carnale ha un’incidenza minore dello
zind, perché il desiderio esiste solo da parte dell’attivo e non del
passivo, laddove nello zind il desiderio esiste ugualmente da
entrambe le parti. Quanto alla tradizione citata da Shafei, pro-
babilmente si riferisce al caso in cui si richiede una punizione
straordinaria ed esemplare; o in cui il perpetratore & ostinato
nel’insistere sulla liceita dell’atto.»’

condo natura. (C. Calabro, Considerazioni sul diritto penale musulmano: il
caso del reato di zind, tesi non pubblicata, Universitd di Roma «La Sapienza»,
Facolta di Lettere, a.a. 1992-93, Appendice 1, p. 1).

8 Si tratta degli altri due grandi giuristi della scuola hanafita, AbG Yisuf
(m.799 A.D.) e al-Shaibani (m.804).

9 HaMILTON, Translation of the Hedaya, London 1795, Book VII, chap. I,
pp. 26-27.

316



I SISTEMI GIURIDICI NON SUNNITI

Tutto cid & assai diverso da quanto si legge nell’opera ja‘fa-
rita presa in esame, che tratta estesamente sia del reato di sodo-
mia che di quello di tribadismo; quest’ultimo del tutto assente
dal succitato testo hanafita. Ecco che cosa dice:

«ll reato di sodomia consiste nell’atto del compiere la pene-
trazione per mezzo dell’organo genitale, sia che questo effettiva-
mente penetri sia che questo non penetri. Perché sussista il re-
ato di sodomia, di entrambe le descrizioni, occorrono le quattro
dichiarazioni previste, ovvero le testimonianze di quattro uomini
che (dichiarino) di aver visto I'atto con i propri occhi (Shard’s
al-Islém, p. 247).

Inoltre la dichiarazione & valida a condizione che sia il sog-
getto attivo che quello passivo siano puberi, sani di mente e
capaci di intendere e volere (Shard’i* al-Islim, p. 247).

Se le testimonianze sono in numero inferiore a quattro il reato
non & considerato punibile con pena badd e dev’essere punito
con la pena discrezionale (ta‘zir) (Shard’i al-Islim, p. 247).

Se le testimonianze sono in numero inferiore a quattro il reato
di sodomia non & provato e i testimoni sono passibili della pena
hadd prevista per il reato di qazf'® (Shard’t al-Islim, p. 247).

Secondo la tradizione piu autentica, il governante deve ema-
nare 'ordine di eseguire la sentenza prevista secondo quello che
a lui risulta, sia egli 'Imam o altri (Shard’s al-Islim, p. 247).

La casistica é la seguente:

a) Entrambi i soggetti, I'attivo e il passivo, sono puberi e sani
di mente.

Se il reato di liwdtat (sodomia) & commesso da due persone
puberi ¢ sane di mente, devono essere messe a morte entrambe.
(Shard’t al-Islim, p. 247; Tauzih al-musd’il, tr. urdu, Mauldna
‘Abbas, Lahore 1379 A.H., 2797; Tahzib al-ahkdim, Shaikh Abd
Ja‘far Muhammad ibn al-Hasan al-Tdsi, (m. 46 A.H.), Tehran
1962, sild 10 p. 52 e jild 4 p. 219; al-Kifi, AbG Ja‘'far Muham-
mad Ya‘qib ibn Ishiaq al-Kulini al-Razi (m. 328-9 A.H.) Tehran
1378 A.H., jild 2 p. 293).

Per quanto riguarda questo reato non si fa distinzione tra
musulmano e infedele e tra mubsan' e ghair-mubsan'?, ovvero
sono tutti considerati allo stesso modo (Shard’i* al-Islim, p. 247).

10 g4zf, calunnia (D. SANTILLANA, op.cit., p. 759).
11 ysubsan, persona sposata che vive con il coniuge (S.AR.Naqvi, op. ciz.,, p. 45)
12 ghair-muhbsan, persona che non corrisponde ai requisiti d cui alla n. 11.
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b) Il soggetto attivo & pubere e quello passivo impubere.

Se un uomo maggiorenne commette sodomia con un ragazzo
impubere in modo che avvenga la penetrazione dell’organo ge-
nitale, il maggiorenne deve essere condannato a morte e il mi-
norenne deve essere punito con pena discrezionale (Shard’i‘ al-
Islém, p. 247; al-Kéifi, Abt Ja‘far Muhammad Ya‘qlb ibn Ishdq
al-Kulini al-Razi (m. 328-9 A.H.) Tehran 1378 A.H., sild 2 p.
293; Tahzib al-abkdm, Shaikh AbG Ja‘far Muhammad ibn al-
Hasan al-Tasi, (m. 46 A.H.), Tehran 1962, jild 10 p. 55; Istibsar,
Shaikh Aba Ja‘far Muhammad ibn al-Hasan al-Tast (m. 46
AH.), Tehran 1957, jild 4 p. 221).

¢) 1l soggetto attivo & sano di mente e il soggetto passivo non
lo &

Se un uomo sano di mente commette sodomia con qualcuno
che non lo &, il soggetto attivo deve essere condannato a morte
(Shard’i* al-Islim, p. 247).

d) T soggetto attivo non & sano di mente e quello passivo lo &

Se un uomo, che non & sano di mente, commette sodomia
con un uomo sano di mente, quest’ultimo & passibile di hadd
(Shard’i al-Islim, p. 247).

Quanto alla prova, quando si tratta di persona che non ¢
sana di mente, le testimonianze necessarie a provare il reato
passibile di hadd sono due; ma I'opinione che secondo le fonti
del figh ja‘farita & da preferirsi ¢ che non dev’essere considerato
passibile di pena hadd il reato della persona che non ¢ sana di
mente (Shard’s’ al-Islim, p. 248).

e) Il soggetto attivo non & musulmano e il soggetto passivo ¢
musulmano.

Se un uomo, che ha lo status di persona protetta (zzmmi),
commette sodomia con un musulmano deve essere messo a morte,
sia avvenuta o meno la penetrazione (Shard’s‘ al-Islim, p. 248).

f) 1l soggetto attivo e quello passivo non sono musulmani.

Se un uomo, non musulmano, commette sodomia con un altro
non musulmano, spetta allTmam decidere se applicare loro la
pena hadd o consegnarli ai loro correligionari perché li sotto-
pongano alla pena prevista dalle loro leggi (Shard’i* al-Islam, p.
248).

Hadd per [novdtat.

a) Quando sia avvenuta la penetrazione.

Se 'organo genitale & penetrato, secondo una tradizione, se il
soggetto attivo ¢ adulto, capace di intendere e volere e sposato,
deve essere lapidato; e, se non lo &, deve essere frustato, ma il
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reato deve essere prima provato (Shard’i’ al-Islim, p. 248).

Sta all'Imam decidere se colui che & passibile di pena hadd
debba essere ucciso con la spada o debba essere bruciato o
debba sottostare alla lapidazione o debba essere precipitato
dall’alto o debba essere murato (Shard’i’ al-Islim, p. 248). La
legge prevede che nell’esecuzione di queste pene hadd tutti par-
tecipino insieme, in quanto comunitd, alla cremazione (ciog,
prima il condannato deve essere ucciso con la spada, o lapidato,
o precipitato dall’alto, e poi bruciato) (Shard’s* al-Islin:, p. 248;
al-Kafi, Abt Ja‘far Muhammad Ya‘qb ibn Ishaq al-Kulini al-
Razi (m. 328-9 A.H.) Tehran 1378 AH., jild 2 p. 293; Tahzib
al-abkdm, Shaikh AbG Ja‘far Muhammad ibn al-Hasan al-Tsi,
(m. 46 A.H.), Tehran 1962, jild 10 p. 55; Istilsair Shaikh Abd
Ja‘far Muhammad ibn al-Hasan al-Tasi (m. 46 A.H.), Tehran
1957, jild 4 p. 221).

b) Quando la penetrazione non sia avvenuta.

Se P'organo genitale non €& penetrato, per esempio, se nell’am-
plesso il membro & visibile, la pena hadd prevista consiste nel
seppellimento ($hard’i* al-Isldm, p. 248).

Lo Shaikh Tust ha affermato nella Nzbdya che se colui che
commette sodomia & mubsan la pena é la lapidazione, e se non
lo & la pena é il seppellimento (Shard’i* al-Isldm, p. 248; Tahzib
al-abkdm, Shaikh Ab{ Ja‘far Muhammad ibn al-Hasan al-Tsi,
(m.46 A.H.), Tehran 1962, jild 10 p. 55; Istibsar, Shaikh Aba
Ja‘far Muhammad ibn al-Hasan al-Tdsi (m. 46 A.H.), Tehran
1957, jild 4 p. 222). Ma secondo le fonti del figh la prima
opinione & da preferirsi (Shard’i al-Islim, p. 248).

Per quanto riguarda questo reato non si fa distinzione tra musul-
mani e infedeli e tra mubsan e no (Shard’t al-Islim, p. 248).

Hadd della recidiva del soggetto attivo.

Se il soggetto attivo del reato di sodomia commette ancora lo
stesso reato (qualora non sia mubsan) deve essere condannato
alla pena hadd (prevista per chi non sia mubsan) per la seconda
volta, ma la terza dev’essere giustiziato. Tuttavia alcuni giuristi
sono dell’opinione che I'esecuzione capitale debba essere com-
minata la quarta volta. E secondo le fonti del diritto & questa
I'opinione da preferirsi (Shard’t* al-Islém, p. 248).

Pena per chi dorme nudo con un altro.

Se due uomini, toltisi i panni, hanno dormito insieme senza
che tra loro ci fosse rapporto di parentela, devono ricevere da
trenta a novantanove frustate come pena fa'zir (Shard’i* al-Islim,
p. 248).
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Se commettono recidiva sono nuovamente sottoposti a pena fazir, €
la terza volta si applica la pena hadd (Shard’i al-Islim, p. 248).

Se un uomo si fa baciare appassionatamente da un ragazzo e
fra i due non esiste legame di parentela, gli si deve applicare la
pena ta‘zir (Shard’i al-Islam, p. 248; Tauzih al-masd’il, tr. urduy,
Maulana Akhtar ‘Abbas, Lahore 1379 A.H., 2800; a/-Kdifi, Aba
Ja‘far Muhammad Ya‘qdb ibn Ishaq al-Kulini al-Rézi (m. 328-9
A.H.) Tehran 1378 A.H., jild 2 p. 63; Tahzib al-abkéim, Shaikh
Abd Ja‘far Muhammad ibn al-Hasan al-TGsi, (m. 46 A.H.),
Tehran 1962, jild 10 p. 57; Istibsir, Shaikh Abé Ja‘far Muham-
mad ibn al-Hasan al-Tast (m. 46 A.H.), Tehran 1957, jild 4 p.
213; Man i yabzurul'l-fagib, jild 4 p. 4).

Se un uomo, reo di sodomia, si pente prima che siano state
rese le testimonianze, non dev’essere condannato alla pena hadd
(Shard’i al-Isldm, p. 248).

Ma se si pente dopo che sono state rese le testimonianze la
pena hadd non decade (Shard’i‘ al-Islim, 248).

Se il reo di sodomia confessa il reato e poi si pente, sta
all’'Imam decidere se accordargli il perdono o applicargli la pena
hadd (Shard’i* al-Isldm, 248).»

Secondo queste disposizioni, sembrerebbe che, in determinate
circostanze, l'incesto sia considerato meno grave del rapporto
sessuale illecito al di fuori della cerchia familiare. Il che potreb-
be spiegarsi con la necessita di proteggere prima di tutto la
famiglia in quanto base della societa, specie patriarcale. Oppure,
le norme che giustificano determinate effusioni tra persone lega-
te da vincoli di parentela si possono interpretare come una
volonta, da parte degli interpreti della legge, di credere che tali
vincoli implichino manifestazioni di affetto, anche calorose, e
che una certa misura di promiscuita sia inevitabile in ambito
familiare. Questo, allora, dovrebbe valere anche quando si tratti
di relazioni tra donne. E infatti il diritto ja‘farita ¢ piuttosto
puntuale nel parallelismo, come si pud riscontrare dal passo
seguente, in cui il tribadismo, a differenza dai testi hanafiti” o
di ispirazione hanafita,"* che non lo prevedono come reato, €
considerato una forma di zind.

«La pena hadd che dev'essere comminata per il reato di tri-
badismo (sabg) consiste in cento frustate, sia che la colpevole sia

13 Hedaya, v. sopra.
4 Le Ordinances del 1979.
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musulmana o infedele, e sia essa pubere, capace di intendere e
volere e coniugata o no, e sia essa sOggetto attivo o passivo
dell’atto» (Shard’i* al-Islim, p. 248; al-Kéfi, jild 2 p. 293, Tahzib
al-abkim, jild 10 p. 57).

Lo Shaikh Tasi, nella Nzhdya, dice che le donne colpevoli di
sabg, se sono puberi, capaci di intendere e volere e coniugate,
devono essere lapidate, se invece non lo sono devono sottostare
alla pena hadd (prevista per chi non risponde ai requisiti di cui
sopra), ma & la prima lopinione da preferirsi (Shard’s’ al-Islim, p.
248).

Pena per la recidiva di sabg.

Quando una donna, colpevole di sahg, abbia commesso per
tre volte il medesimo reato e per tre volte abbia scontato la
pena hadd (prevista per chi non & pubere, capace di intendere
e volere e coniugata), la quarta volta dev’essere condannata a
morte (Shard’i* al-Islém, p. 248).

Se la colpevole di sahg si pente prima che siano state rese le
quattro testimonianze (necessarie a provare il reato) la pena hadd
decade, ma se il pentimento avviene dopo la pena hadd non
decade (Shard’i* al-Islim, p. 248).

Se la colpevole di sabg confessa il reato e poi si pente sta
all’ITmam decidere se perdonarla o condannarla alla pena hadd.

Se due donne, che non siano legate da vincoli di parentela,
stanno nude insieme avvolte nello stesso mantello devono essere
punite con una pena fazir inferiore alla pena hadd (Shard’i‘ al-
Islim, p. 248).

In caso di recidiva, dopo la seconda volta, alla terza, devono
essere condannate alla pena hadd (Shard’i* al-Islim, p. 248; al-
Kéf, jild 2 p. 294, Tahzib al-ahkém, jild 10 p. 59, jild 4 p. 217,
Faqih, 7ild 4 p. 31).

Lo Shaikh Thusi, nella Nibdya, dice che le donne che commet-
tono recidiva di sahg devono essere condannate a morte, ma,
invece di spargere sangue, & preferibile limitarsi alla condanna
alla pena ta‘zir.

L’intercessione non fa decadere la pena hadd per il reato di
sahgq.

Se qualcuno ha rapporti con la propria moglie e questa pra-
tica il tribadismo con una vergine, che resta incinta, lo Shaikh
Tasi, nella Nibdya, sostiene che la coniugata dev’essere lapidata
mentre la vergine dovra ricevere cento frustate a parto avvenuto
(Shard’i* al-Isldm, p. 248).

Il bambino nato dal rapporto di cui sopra viene attribuito al
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marito della donna coniugata, che dovra pagare il mabr alla
vergine (Shard’i* al-Islim, p. 248).»"

Dai brani sopra riportati risulta abbastanza chiaramente che
mentre il diritto hanafita restringe il significato di znd al rap-
porto sessuale illecito tra un uomo e una donna, tant’e che la
sodomia & presa in considerazione solo nel caso di una coppia
eterosessuale, sia essa composta da due persone mubsan, o da
un mubsan e una che non lo & e viceversa, nonché tra due
musulmani, o tra due infedeli, o tra un musulmano e un’infedele
e viceversa, quello ja‘farita amplia la casisistica alle coppie omo-
sessuali, ampliando il reato di zzné a comprendere sodomia e
tribadismo, cosi stigmatizzando come asociali i comportamenti non
giustificabili come rapporti di affetto all’interno della famiglia.

Pare, a questo punto, di essere in possesso di materiale suf-
ficiente a sottolineare le divergenze tra normativa hanafita e
normativa ja‘farita.

In primo luogo liwdtat e sahg non sono contemplati dalle
Hadd Ordinances del 1979 e secondo la Heddya la sodomia ¢
soltanto una variante del reato di zz#d, che riguarda la coppia
eterosessuale, come s’¢ detto, mentre il compendio ja‘farita li
considera reati a parte, che elenca in coda al capitolo su quello
di zind. Ne parla diffusamente e cercando di fornire una casisti-
ca il piu possibile esaustiva, ma, soprattutto, sono diversi i rife-
rimenti. Il testo ja‘farita, infatti, non solo, com’¢ ovvio, si rifa
alla giurisprudenza sciita giungendo talvolta fino a quella con-
temporanea'®, non solo si rifa a raccolte di tradizioni che non
corrispondono a quelle sunnite, perché vi hanno preminenza le
tradizioni degli Imam, ma rimanda talora la sentenza alla deci-
sione dell'Imam in carica, come quando afferma, a proposito
della prova, che «secondo la tradizione piu veridica, il governan-
te deve pronunciare la sentenza secondo la propria conoscenza,
sia che egli sia 'Imam o altro.» (Shard’i al-Islim, p. 247), e
come quando attribuisce all’'Tmam la facolta di applicare la pena
hadd ai rei non musulmani o rimetterli al giudizio della loro
comunita di appartenenza (Shard’s’ al-Islim, p. 248).

15 Naovi, op. cit., pp. 137-9.

16 Come quando cita il Tawzih al-masd’sl che comprende le opinioni
espresse dall’Ayatollah BurGjardi, dall’Ayatollah Taba’l, dall’Ayatollah Kho'i,
dall’Ayatollah Khomeini, dall’Ayatollah Shirazl e tutti gli altri elencati al ca-
poverso a p. 33 del testo di Naovi, op.ciz.
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Prima, pero, di procedere oltre, sembra opportuno fare un
altro esempio, questa volta a proposito della normativa riguar-
dante il reato di omicidio. Per quanto riguarda il diritto hana-
fita, il reato di omicidio volontario pud dar luogo al taglione, al
pagamento del prezzo del sangue o al perdono. La Pakistan
Ordinance on Qisas and Diya (No. VII of 1990) alla Section 302
prevede la pena di morte o il carcere a vita. Poiché & evidente-
mente ispirata, almeno nelle intenzioni, al testo delle Heddya,
sembra opportuno vedere che cosa afferma questo al riguardo:

«Quando gli eredi della vittima raggiungono una composizio-
ne con l'uccisore per una certa somma, il taglione viene rimesso,
ed & dovuto il pagamanto della somma concordata, qualunque
ne sia Pammontare; perché Dio ha detto nel Corano: «Qualora
all’erede dell’ucciso sia offerto qualcosa, a mo’ di composizione,
proveniente dalla proprieta dell’'uccisore, lasciate che lo accettix;
e anche perché il Profeta ha detto: «L’erede della vittima ha la
facolta di scegliere tra esigere il taglione o farsi pagare un in-
dennizzo, con il consenso dell’assassino». Poiché, inoltre, il
taglione & un diritto degli eredi, che hanno la facolta di rimet-
terlo per intero con il perdono incondizionato, ne consegue che
essi possono pure rimetterlo in cambio di un compenso, poiché
cid & vantaggioso per loro e risparmia la vita dell’uccisore. E
quindi lecito, con il consenso del vendicatore del sangue e del-
Iassassino; — ed & lo stesso se la somma & grande o piccola;
poiché la legge non specifica alcun ammontare in particolare,
questo & lasciato alle parti..»'.

Secondo i ja‘fariti, invece, il perdono pud essere concesso
solo dalla comunita, mentre I'erede della vittima deve scegliere
tra il taglione e il prezzo del sangue. Cio, in base a una hadis,
che recita:

«E stato tramandato da ‘Abd Allah ibn Sinan che egli senti
pronunciare dal venerabile AbG ‘Abd Alldh (Imam Ja‘far Sadigq,
su di Lui la pace) la seguente sentenza: — A colui che uccide
deliberatamente un credente sara applicato il taglione. Natural-
mente, se I'erede e rappresentante legale dell’'ucciso lo desidera,
e se l'uccisore é disposto a pagare il prezzo del sangue, questo

17 Op. cit., Book XLIX, Ch. III, p. 299.
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sard di dodicimila dirbam o di mille dindr o di cento cammel-
li...—»18,

Di conseguenza, il diritto ja‘farita stabilisce quanto segue:

«L’omicidio volontario pud, con il consenso di entrambe le
parti, essere espiato con il pagamento del prezzo del sangue; ma
né I'uno pud essere costretto ad accettarlo, né l'altro a pagar-
lo.»"

E vero che questa clausola & preceduta da un’altra, che dice:

«Se l'erede della vittima fa grazia del taglione al colpevole,
senza stabilire un’indennizzo pecuniario, il colpevole non sara
passibile né dell’'uno né dell’altro.»*

Ma, evidentemente, cid non & ritenuto sufficiente a stabilire il
diritto dell’erede a concedere il perdono all’uccisore, se, in una
delle prefazioni alla traduzione della raccolta di diritto penale
ja‘farita menzionata in precedenza, si afferma che, in base al
versetto 178 della Sura della Vacca, il dotto sciita Mauldna ‘Abd
al-Majid ha ritenuto che I'erede debba scegliere una di queste
due cose: il taglione o il pagamento del prezzo del sangue. Il
perdono spetta all'intera comunita, ovviamente rappresentata
dall’Imam.*

La comparazione termina qui, non volendo ora prendere in
esame la normativa precedente alle cosiddette «Ordinanze isla-
miche» contenuta nel Codice Penale del Pakistan, erede diretto
del Codice Penale indiano del 1860. Questo, infatti, seppure
stilato tenendo in considerazione la realta sociale dell’Asia meri-
dionale, era tuttavia creatura di Macauley, che in perfetta buona
fede, e con tutta la sua critica del sistema penale britannico, era
nondimeno convinto della superiorita della cultura occidentale.”
E quindi evidente che la normativa precedente alle «Ordinanze
islamiche» si rifa a un altro ordine speculativo, per cui le diver-
sitd sono, in un certo senso, date per scontate. Quanto ¢ qui

18 Jssibsdr, jild 2 p. 261; Tauzih al-masd’il, jild 10 p. 159, hadis 638.

19 A. QUERRY, Recueil de lois concernant les musulmanes chiites, Paris 1871,
vol. 11, p. 588.

20 Thidem.

2L Op. ct., p. 30.

22 B K. AcHAryYa, Codification in British India, Calcutta 1914, p. 210-213.
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interessante notare & invece la differenza tra due sistemi di di-
ritto che rientrano entrambi nel medesimo filone culturale; tan-
t'e che si definiscono entrambi, a pieno titolo, «musulmani». La
discrepanza, nonostante la simiglianza delle formulazioni e il
parallelismo del modo di ragionare, perod, & tale da farne non
semplicemente delle varianti di un unico sistema, come nel caso
delle quattro scuole di diritto sunnita, bensi due sistemi distinti.

Non pare inutile, a questo punto, rispolverare la nozione di
«sistema giuridico», con riferimento alla nozione di ordinamento
giuridico come sistema, secondo la teorizzazione di Bobbio.”

Nell’uso storico della filosofia del diritto e della giurispru-
denza emergono tre significati di sistema. Il primo, per il quale
un dato ordinamento & un sistema in quanto tutte le norme
giuridiche di quell’ordinamento sono derivabili da alcuni princi-
pi generali, considerati alla stessa stregua dei postulati di un
sistema scientifico. Il secondo, nella cui accezione si trova usato
nella scienza del diritto moderna, il cui procedimento tipico non
¢ la deduzione bensi la classificazione, che parte dal basso per
riunire i dati forniti dall’esperienza in base alle somiglianze per
formare concetti sempre pit generali sino a giungere a quei
concetti generalissimi che permettono di unificare tutto il mate-
riale dato. Il terzo, per il quale il parametro per stabilire esi-
stenza o meno del sistema consiste nell’esclusione dell'incompa-
tibilita delle norme. E quest’ultimo il concetto di sistema che
sembra il piu idoneo a descrivere un ordinamento giuridico,
anche se in negativo, meno pregnante dell’idea di sistema dedut-
tivo in senso dinamico come lo descrive Kelsen.?*

E quindi evidente che la parola «sistema» nel senso di espo-
sizione in ordine logico mettendo in evidenza le connessioni
reciproche dei vari istituti, secondo una generica accezione del
termine, essendo adatta, tutt’al piti, all’'ordinamento del diritto
naturale, non & idonea alla descrizione degli ordinamenti giuri-
dici musulmani, come non lo & per quelli occidentali.”® Cio che
interessa chiarire & che, al di la della forma letteraria in cui sono
stati espressi, che & la medesima perché si tratta di ordinamenti
formatisi pitt o0 meno nello stesso arco di tempo, sul medesimo
modello, riconoscendo le medesime istituzioni principali, il dirit-
to sunnita e quello sciita duodecimano, secondo i parametri della

23 N. Bossio, Teoria dell’Ordinamento giuridico, Torino 1960, pp. 69-81.

24 Tbidem, p. 70.
25 E. Busst, Principi di diritto musulmano, Milano 1943, p. 44-45.
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moderna filosofia del diritto, costituiscono sistemi diversi, nel
senso tecnico-giuridico del termine. Infatti, come gia Coulson ha
avuto modo di sottolineare®, le dlvergenze sono fondamentali
perché si riscontrano a livello di fonti. E ben vero che sia i
sunniti che gli sciiti considerano fonti del diritto il Corano e la
Sunna, ma se gia son leggermente diverse le versioni coraniche,
quando si viene alle Tradizioni la divergenza appare senza om-
bra di dubbio. Gli sciiti possiedono le loro distinte raccolte di
ahddis, che soddisfano i loro standard di autenticita, diversi da
quelli sunniti, poiché uno dei criteri probatori pit importanti
consiste nel fatto che la Tradizione veda la presenza di uno dei
loro Imam nel matn o nell’isnid, o in entrambi. Non & dunque
un caso che la Tradizione citata nel testo ja‘farita di diritto
penale a proposito dell’inammissibilita del perdono da parte
dell’erede della vittima in caso di omicidio volontario faccia rife-
rimento a un Imam e non al Profeta 0 a uno dei suoi Compagni.

Quando poi si esaminano le successive fonti indicate come
tali dai manuali di diritto musulmano, che si basano solitamente
sui manuali di una scuola sunnita o su una comparazione tra
queste, ci si accorge che la divergenza dwenta una vera e pro-
pria_divaricazione. Venendo, infatti, all'z/7zd’, o consenso delle
opinioni, il quale, sia pure senza avere dignita di rivelazione, &
considerato vincolante dai giuristi sunniti, quelli sciiti mantengo-
no una posizione diversa in linea di principio. Essi, infatti, non
solo ritengono impossibile accertare in che cosa esso consista,
ma soprattutto nella giurisprudenza ja‘farita I'/md’ & inestricabil-
mente connesso alla Sunna, in quanto 'accordo del ahl al-bayt
(come a dire, gli Imam riconosciuti) diventa automaticamente
parte integrante della Tradizione. Secondo gli sciiti, come spiega
Mutahhari, «il consenso risale alla Sunna del Profeta... Il con-
senso non & realmente vincolante di per sé, ma diventa vincolan-
te in quanto mezzo per accertare la Sunna»®’. A sostegno dell’af-
fermazione che I'zjmzd’ & limitato al abl al-bayt i giuristi sciiti
fanno riferimento al versetto 33 della Sura delle Fazioni Alleate,
dove si recita : «Iddio vuole infatti che siate liberi da ogni soz-
zura, o gente della casa del Profeta..» e a una hadis che dice:
«Lascio tra voi due cose di peso, che, se vi atterrete a esse, non
vi lascieranno deviare: il Libro di Dio e la mia famiglia». Dove

26 N.J. CouLson, A History of Islamic Law, Edinburgh 1964, pp. 104-106.
27 MORTEZA MUTAHHARI, Jurisprudence and its Principles, tr. da M.S.
Tawheedi, New York, 1982, p.20.
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per famiglia gli sciiti, a differenza dei sunniti che pensano anche
alle mogli, intendono Fatima, ‘Ali, Hasan e Husain. Esistono poi
altre linee di ragionamento per dimostrare che 1774’ non & né
raggiungibile né necessario,” che si tralasciano qui per amor di
brevita, per passare all’esame della quarta fonte indicata dai
manuali di cui sopra, il giyds, o analogia, e che gli sciiti duode-
cimani non riconoscono come valido. Essi ritengono, infatti, che
il giyds sia mera congettura, e come tale debba essere evitato.
Parimenti da evitare sono #stisldh e istibsan®, considerati indebi-
to esercizio dell’opinione, da rifiutare come altre forme di ra’y e
qiyds.®

Secondo la giurisprudenza sciita, il Corano e la Sunna, sia
del Profeta che degli Imam, costituiscono una normativa suffi-
ciente, per cui ogni riferimento all’analogia & superfluo e ingiu-
stificato’!. Tuttavia, all’interno del figh ja‘farita esiste una discor-
danza di opinioni a questo proposito, in quanto, mentre i cosid-
detti Akhbari sono senz’altro di quest’avviso, gli Ustl?’? ammet-
tono come valida I'azione su alcune varieta di giyds, nella fatti-
specie quello la cui 7llah® sia esplicitamente dichiarata nel testo
(giyds mansis al-Gllab), analogia del superiore (giyds al-awld) e
I'analogia ovvia (giyds jali). Questi tipi di analogia, secondo loro,
non sono mere speculazioni, perché o ricadono nel significato
del testo, o costituiscono una forte probabilita che puo essere
adottata come guida. Tuttavia tale convalida non avviene tramite
il giyds di per sé, bensi facendo ricorso all'jrhid e al ‘agl’
Sono questi due, infatti, gli strumenti pit caratteristici dei giu-
risti imamiti, i quali sostengono che I'zizzhdd non & mai stato

28 M.H. KawmaLl, Principles of Islamic Jurisprudence, Cambridge 1991, pp.
182-185.

29 Istibsin, far prevalere sulla norma dettata dall’analogia altra dettata da
considerazioni di utilita pratica e di equitd; 7stisldh, applicazione, criterio della
utilita per stabilire una norma (D. SANTILLANA, op.cit.,, p. 721 e 722).

30 A A.A. Fyzeg, Outlines of Mubammadan Law, Oxtord 1964, pp. 20-21.

31 MUTAHHARI, op. cit., p. 21.

32 Per quanto riuarda la distinzione tra Usdli e Akhbari si rimanda a G.
Scarcia, «Intorno alle controversie tra akbbiri e usali presso gli imamiti di
Persia», Rivista degli Studi Orientali, 33 (1958), pp. 211-250; A. NEwMAN,
The Development and Political Significance of the Rationalist (Usuli) and Tra-
ditionalist (Akbbari) School in Imami Shi't Law, PhD. thesis (2 vols.), Univer-
sity of California at Los Angeles, 1986.

33 “jllah, causa, ratio legis, ragione di decidere (D. SANTILLANA, op. cit., p.
715).

34 S.M. ASGHARI, Qiyds wa seyr-e takwin-e én dar bogiiq-e Eslim, sl., 1982,
pp. 119 e 139.
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interrotto, e che non solo & ancora aperto, ma che non c’é pe-
riodo senza un suo mujtabid. Questa ¢ pure l'opinione degli
hanbaliti, ma cio che contraddistingue gli sciiti & che essi seguo-
no i propri Imam, in assenza dei quali 'z7¢7hdd si puo esercitare
a condizione che si aderisca, sia nei principi che nei dettagli,
alle direttive degli Imam. In assenza di queste ultime, gli sciiti
riconoscono come prova il ‘agl, secondo il Corano, la Sunna e
le direttive degli Imam.”

A questo punto & evidente che, nella giurisprudenza ja‘farita,
il rimando costante & all’Imam, e poiché proprio qui sta il nodo
della differenza tra sunniti e sciiti, che ne distingue sostanzial-
memte la giurisprudenza, sembra inevitabile riprendere per un
momento la teoria dell’'imamato.

Secondo Fyzee, il significato giuridico dell’imamato si puo
capire solamente in termini di dogma: quello della wildya e quel-
lo della “Zs#a. Perché I'lmam & il capo della comunita e il legi-
slatore per comando divino, & necessario che 'uvomo gli sia sin-
ceramente devoto. Tale devozione si chiama wildya. Per indiriz-
zare verso un altro essere umano la wizldya che si era accentrata
sul Profeta, gli sciiti hanno concepito questo dogma, che i duo-
decimani spiegano con una tradizione, garantita dall’autorita di
Shaikh Sadfiq ibn Babawayhi, che dice: «L’amicizia di ‘Ali & la
mia fortezza, e chiunque vi entri & al sicuro dalla mia punizio-
ne» ¢ Il che implica i seguenti principi giuridici e morali: 1)
amore e devozione per la gente della famiglia (ah! al-bayt) e gli
Imam; 2) obbedienza ai loro comandi; 3) imitazione del loro
modo d’agire; e 4) riconoscimento dei loro diritti e fede nelle
istituzioni dell’imamato. Inoltre, «colui che muore senza aver
riconosciuto 'Imam del tempo, muore come un infedele».’” Poiché
I'uomo deve obbedire all'Tmam, questo dev’essere senza peccato e
infallibile. 11 principio del’Zsza (infallibilitd) si estende non solo
agli atti pubblici, ma anche a quelli personali e privati.’®

In base a questi postulati gli sciiti hanno elaborato una loro
definizione di diritto. Essi riconoscono nel Corano la Parola di
Dio e accettano la Sunna del Profeta. Perd gli ahddis non sono
ritenuti validi se non sono state trasmessi da un loro Imam,
discendente del Profeta. Solo I'Imam e, in sua assenza, i

35 KaMmall, op. cit., p. 388.

36 D.M. DonNaLDSON, The Shiite Religion, London 1933, p. 347.

37 Ibidem, p. 351,

38 A A A. Fyzeg, «Shi'i Legal Theories», in M. Khadduri and H.J. Liebe-
sny, Law in the Middle East, Washington, D.C., 1955, pp. 120-121.
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mujtahid, suoi servi e insegnanti della Vera Fede, possono dire
qual’é la corretta interpretazione della legge. L’Imam ¢ legislato-
re lui stesso, il Corano parlante, e, in certi casi, pud addirittura
fare leggi nuove e abrogarne di vecchie; ma poiché & nascosto,
i mujtabid, che sono presenti in ogni paese e in ogni epoca,
agiscono per conto di lui, e sono gli interpreti riconosciuti della
legge. E percio evidente che il termine 7t/hdd ha, nel diritto
sciita, un significato assai diverso da quello che ha nel diritto
sunnita, di qualunque scuola. I mustabid, infatti, sembrano dete-
nere il potere di insegnamento che, a rigore, appartiene all’Tmam
Nascosto, diventando cosi i depositari del principio di autorita
che & il concetto-base dello sciismo. Perché un giurista possa
avere questa specie di autorita deve raggiungere il rango di
mujtabid, poiché solo con questo processo egli diventa agente
dell'Imam e partecipe della sua autoritd. Quindi, secondo gli
sciiti, il diritto consiste di norme per la condotta umana, basate
sull'interpretazione del Corano, della Sunna e delle decisioni
degli Imam, operata dai mujtabid, che derivano da Lui la loro
autoritd e agiscono in suo nome.”’

Da tutto cid emerge piuttosto chiaramente che, volendo ap-
plicare all’ordinamento giuridico il termine di sistema in senso
dinamico,” quello ja‘farita & senz’altro un sistema a sé stante,
data la peculiarita delle premesse giurisprudenziali. Se poi si vuol
procedere a un ulteriore esame, per vedere se anche partendo
dal basso, ovvero dalla classificazione delle norme per poi arri-
vare ai concetti generali, secondo lo schema di Bobbio sopra
illustrato, non potendo verificare caso per caso, occorrera rifarsi
a quanto rilevato sia da Coulson sia da Fyzee nei loro studi. E
cioé che, nonostante un’apparente omogeneita, esistono dei cam-
pi in cui la divergenza appare incontrovertibile: il diritto matri-
moniale, quello testamentario e soprattutto quello ereditario.*
Una riprova viene dal fatto che gli inglesi, allorché amministra-
vano in India ’Anglo-Muhammadan Law, accoglievano in queste
materie la normativa sciita per chi si dichiarasse tale.** Anche le
discrepanze che si sono rilevate con l'esemplificazione operata
all’inizio esaminando la normativa penale, comunque, sono gia

39 AAA. Fyzeg, Outlines of Mubammadan Law, Oxford 1964, pp. 45-46.

10 Vedi sopra, p. 325.

41 CouLsON, op.cit., pp. 116, 205, 221; Fyzee, art. cit., pp. 128-131

42 N.B.E. BawLig, A Digest of Moohummudan Law, Lahore 1975, part 11,
p. XIL; D. PearL, A Textbook on Muslim Law, London 1979, pp. 17, 18, 35,
47, 83, 92, 96, 98, 140, 141, 142, 160, 163,169, 176.
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sufficienti a indicare una diversita di sistema, poiché il rimando
all'Tmam, nella normativa ja‘farita, rende impossibile risalire a
principi generali comuni. Giunti al penultimo gradino, infatti,
prima di arrivare alla comune affermazione che la legge & legge
divina, linterposizione del concetto di Imam impedisce di arri-
vare a quella generalita di principi che fa di un ordinamento un
unico sistema.

Se, infine, si assume come parametro per la verifica riguar-
dante il trovarsi o meno all’interno di un medesimo sistema
quello della esclusione dell’incompatibilita fra le norme, si vede,
ancora una volta, che, anche un’esemplificazione limitata a pochi
casi di diritto penale, considerato il pit simile tra i due, porta
diritta alla conclusione che le quattro scuole di diritto sunnita
costituiscono un sistema, e Pordinamento ja‘farita ne costituisce
un altro, anche se, da un altro punto di vista, andrebbero acco-
munati hanbaliti e akbbdri, in quanto tradizionalisti, da un lato,
e hanafiti, malikiti, sciafiiti e usuli, in quanto razionalisti, dall’al-
tro. E sempre il riferimento all'Tmam, pilastro di tutta quanta la
normativa sciita, che rende impossibile escludere I'incompatibili-
ta tra norme a prima vista del tutto compatibili.

Percid il tentativo di considerare il diritto ja‘farita solo una
delle varie scuole di diritto, che sembra prevalere come orienta-
mento in Pakistan negli ultimi tempi, soprattutto dopo laffer-
mazione degli sciiti in quanto forza politica dotata di una sua
proposta, al di 1a dello sforzo di conciliazione, appare come una
mossa decisamente scorretta, come & scorretta ogni altra inter-
pretazione della tradizione secondo l'oggi. In questo modo, in-
fatti, si riporta I'attenzione sulla necessita di un’islamizzazione
purchessia, spostando la discussione a quella corrente tra i fau-
tori della modernizzazione di tipo occidentale e i cosiddetti
Islim-pasand. E questo il piano sul quale si collocano opere one-
stissime da entrambi i punti di vista, come per esempio il con-
tributo della campionessa della lotta delle donne contro 'impo-
sizione delle Ordinanze islamiche, Rashida Patel” e i vari testi
pit o meno apertamente ispirati all'ideologia della Jama'at-i
Islimi* nonché i dotti articoli che frequentemente compaiono

43 Cfr. R. PaTEL, Islamisation of Laws in Pakistan?, Karachi 1986.

44 Cfr. M. Taur-uL Qapri, Legal Character of Islamic Punishments, Laho-
re 1988; Idem, Islam and Criminality, Lahore 1988; M. WaLIULLAH, Muslim
Jurisprudence and the Quranic Law of Crimes, Lahore 1982; H. HussaIN, Muslim
Criminal Law in Indo-Pakistan Subcontinent, Islamabad, s.d.; M. MUSLEHUD-
pIN, Crime and the Islamic Doctrine of Preventive Measures, Islamabad 1985.
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sullorgano dell'Islamic Research Institute, Islamic Studies”. In
questo modo, tuttavia, si distoglie I'attenzione dalle difficolta
della necessaria riconversione culturale, che passa anche attra-
verso l'islamizzazione, e soprattutto dal dibattito su quale isla-
mizzazione sia meglio mettere in atto. La strada imboccata dalle
autorita pakistane all’epoca di Zia ul-Haq, e mai pit corretta, &
stata quella dell’intervento ad hoc, dell’islamizzazione pele-mele,
che ha dato luogo a un ibrido giuridico, dove concetti derivati
dal sistema sunnita nella sua variante hanafita sono stati trapian-
tati in un Codice Penale le cui premesse sono indubbiamente
occidentali.** La confusione che ne & derivata ha reso quest’azio-
ne insoddisfacente per tutti, rinfocolando le polemiche. Ma tan-
t'e: la realta € questa.

In Iran la polemica anti-sunnita si & smorzata, in Pakistan
invece 1’azione politica degli sciiti, il cui partito nasce non a
caso come movimento per I'applicazione del diritto ja‘farita, ha
spostato il centro dell’attenzione: quella operata dalle autorita
pakistane, su pressione dei gruppi neo-tradizionalisti sunniti, non
¢ l'unica riconversione culturale possibile; ne esiste un’altra, as-
sal piu organica, coerente e capace di tenere il passo con i tem-
pi, quella sciita. Proposta che & particolarmente puntuale in
campo giuridico, come si evince dal manifesto del partito sciita,
che si caratterizza per la condanna del sistema giudiziario esi-
stente, equiparato alla negazione della giustizia, che introduce
un tema particolarmente importante per gli sciiti, quello del
«governante giusto», il cui compito consiste nel mandare in vi-
gore un sistema equo e nel rendere giustizia a tutti.*’ Non che
questo argomento sia estraneo ai militanti sunniti,*® ma diversa &
la premessa speculativa, a causa del disaccordo sulla questione
della guida politica della comunita, inestricabilmente connessa a
quella della creazione dell’ordine giusto.

L’idea di riforma dello stato che il manifesto avanza non
sembra eccessivamente discosta da quella della cosiddetta zntel-

4 Per esempio gli articoli del Dr. Turan, AuMAD QURESHI, «Justice in
Islam» e quello di Manropz MouaMmeD, «The concept of Qisas in Islamic
Law», nel No. 2 del vol. XXI (Summer 1982) di quesa rivista.

46 D, Brepi, «Considerations about the promulgation of the Pakistan
Ordinance on Qisas and Diya (No. VII of 1990), Annali di Ca’ Foscari,
XXXI, 3, 1992, p. 137.

47 Cfr. A.A. SacuepiNg, The Just Ruler in Shi‘ite Islam, Oxford 1988, p. 3.

48 Cfr. S.A.A. Mawpupi, The Islamic Law and Constitution, Lahore 1980,
pp. 225, 103-115, 98, 319-20, 325-6.
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ligentsia nazionale. Anche i membri di questa, infatti, ritengono
che I'Islam debba fornire i valori di riferimento e che debba
essere lo strumento per la costruzione di una societa giusta,
egalitaria e materialmente prospera. Tutto questo pero, a diffe-
renza del progetto pitt noto di riforma dello stato tramite isla-
mizzazione, quello della Jamd’at-i Islimi, deve avvenire attraver-
so metodi democratici e non con limposizione coercitiva di
codici religiosi.*’

Una volta riaffermata Pesclusiva appartenenza a Dio della
sovranita e al di 13 di comprensibili estremismi, il manifesto
delinea uno stato dove & prevista la divisione del potere in le-
gislativo, esecutivo e giudiziario, dove sono ammesse le elezioni
e i partiti politici, dove & esclusa la proclamazione della legge
marziale, e dove sono accolte come ugualmente valide tutte le
scuole giuridiche®® Si tratta quindi di uno stato evidentemente
pluralista, anche se fondato sui principi islamici. Per quanto
riguarda il diritto e la giustizia, poi, va sottolineato che, com’e
ovvio, la legge & costituita in primo luogo dalla shari‘a, in tutte
le sue versioni, e poi dalle leggi elaborate dal Parlamento in
quelle materie che, non rientrando tra i doveri né tra le proibi-
zioni, sono soggette a legislazione libera. In apparenza non ci si
discosta da quanto propugnato da Mawdudi, se non per due
elementi, ma entrambi della massima rilevanza: 'ammissione
della pari validita dei testi religiosi accettati dalle diverse comu-
nita; Uimportanza della ragione (‘ag/) come fonte del diritto nella
giurisprudenza sciita, che ha come conseguenza il fatto che, a
parte alcune dottrine dogmatiche (us@/ ud-din), nel diritto sciita
non esistono opinioni fisse sulle quali si insista in modo da
privare di autorita la ragione.’’ Infine, il Consiglio dell'Ideologia
Islamica, composto tramite elezione in modo da rappresentare
ciascuna confessione e scuola di diritto, ha il compito di stabi-
lire la conformita all'Islam delle leggi dello Stato, con un ruolo
di garante, ma senza le prerogative del Consiglio dei Guardiani
iraniano. Il potere giudiziario & postulato come assolutamente
indipendente dall’esecutivo, sottopposto al controllo di un Con-

49 Rraz Hassan, «Islamization: An Analysis of Religious, Political and So-
cial Change in Pakistan», Middle Eastern Studies, vol. 21 no. 3 (July 1985),
p- 273.

50 M, UsMmAN, Pdkistdn ki siydsi jamd’ten, Lahore 1990, pp. 782-786.

51 A F. Ezzami, An Introduction to Shi’i Islamic Law and Jurisprudence,
Lahore 1976, pp. 36-41 e 99-103.
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siglio giudiziario supremo eletto dal Senato, e completamente
riorganizzato dopo aver istituito nel paese un unico sistema giu-
diziario al posto dei tre attualmente in vigore (quello ereditato
dagli inglesi, operante fino al 1979, quello sciaraitico, quello
militare)*?, in modo da garantire la rapidita e l'efficienza ed eli-
minare le complicazioni procedurali, fermo restando che i punti
di diritto debbano essere decisi in base alla scuola di apparte-
nenza. E ovvio che quando le parti in causa seguono scuole
diverse sorge un conflitto, ma questo & un problema da gran
tempo conosciuto nel subcontinente indiano, dove & stato risolto
stabilendo di applicare la legge del convenuto, o, nel caso di
ereditd, del deceduto al momento del morte.”” Per quanto ri-
guarda il diritto penale, tuttavia, occorre specificare che questo
meccanismo risolve il problema quando si tratti di taglione e
prezzo del sangue, che, in diritto musulmano, sono di ordine
privato sia nel sistema sunnita sia in quello duodecimano, poi-
ché bastera sostituire al termine «convenuto» quello di «imputa-
to», ma non quando si tratti di reati per i quali & prevista pena
hadd, perché qui prevarra il diritto ja‘farita, come prevaleva in
Awadh all’epoca in cui lo sciismo duodecimano era religione di
stato e vi si trovavano funzionari con il titolo di mujtahid’*

Sembra a questo punto chiaro che, date le premesse e le
peculiarita del sistema ja‘farita, un’eventuale prevalenza politica
del partito sciita in Pakistan comporterebbe, come s’¢ visto, la
creazione di un ordine politico in cui il potere fosse nelle mani
di un «governante giusto», agente pil o meno mediato del-
I'Imam. A questo, persona o istituzione che sia, compete, grazie
al meccanismo dell’zj#hdd e alla preminenza del ‘agl, una qual-
che forma di potere legislativo che garantisce, a suo modo, I’evo-
luzione del diritto in consonanza con la realta sociale, evitando
le fratture culturali di cui 'accoglimento indiscriminato di con-
cetti e istituti occidentali si & reso responsabile.

52 S.P. CoHEN, «State Building in Pakistan», in A. BaNvazizi and M.
WEINER (eds.), The State, Religion and Ethnic Politics, Syracuse 1986, pp.
309-312.

33 Cfr. D. Peary, Interpersonal Conflict of Laws in India, Pakistan, Bangla-
desh, London and Bombay 1981, pp. 110-122,

54 BAILLIE, op. cit., p. xiil.
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Giovanni Torcinovich

IL RITO BRAHMANICO DEL CONCEPIMENTO
(GARBHADHANA SAMSKARA): ALCUNE NOTE

Gia nei tempi antichi gli indiani non si sono limitati a fissare
assai presto per iscritto le prescrizioni relative alle varie fasi della
vita umana, ma hanno anche lasciato istruzioni e descrizioni det-
tagliate relative all’esecuzione del rituale da celebrarsi in deter-
minate occasioni. Come gli altri popoli antichi, hanno suddiviso
la vita delluomo in piu fasi e hanno individuato tra l'una e
laltra — e all’interno di alcune di esse — dei momenti critici di
passaggio. Hanno anche ritenuto che I'uvomo non fosse in grado
con le sole sue forze di superarli senza 'intervento del divino e
hanno, percid, adottato dei riti specifici, atti ad aiutare Uindivi-
duo a superare i momenti critici di trapasso da una fase all’altra
dell’esistenza. Questi riti, definiti dagli studiosi di fenomeni re-
ligiosi riti di passaggio,' furono da loro chiamati sarzskara.’

I sarizskara erano obbligatori per gli indu appartenenti alle tre

1 Si tratta di riti a volte semplici, a volte complessi, formati, in quest’ul-
timo caso, dalla sequenza di piti riti di diversa tipologia. Una prima organica
classificazione dei riti di passaggio & stata tentata da ARNOLD VAN (GENNEP,
Les rites de passage, Emile Nourry, Paris, 1909 [trad. it. I 7t/ di passaggio, IV
ristampa, 220 Serie scientifica, Bollati Boringhieri, Torino, 1992]. Questo te-
sto, anche se sotto il profilo metodologico pud apparire datato, rimane a
nostro avviso un punto di riferimento obbligato per chi affronti per la prima
volta la tematica in esso trattata.

2 1| termine sarzskara, generalmente tradotto col vocabolo corrispondente
all'italiano «sacramento», deriva dal prefisso sam- (greco syn-, latino com:-)
«con, insieme», e dalla radice verbale kar «fare, agire», ma anche «compiere
un rito». Esso richiama l'idea del mettere insieme, del comporre, del riunire
cid che & confusamente sparso, del mettere ordine, e, quindi, del completare,
del portare a compimento, del perfezionare. Nel nostro caso il senso veico-
lato dal termine & quello di cid che porta a compimento, perfeziona, quindi
rende compiuta, completa, perfetta una cosa o una azione, che in quanto tale
diventa pura e sacra. In definitiva un sazzskara & un rito che ha il potere di
purificare e di santificare.
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caste (varna) superiori.’ Essi venivano celebrati nelle fasi di tra-
passo verso un nuovo stadio dell’esistenza individuale, dal con-
cepimento alla morte, non solo per superare con l'aiuto divino
le situazioni critiche, ma anche per aiutare 'uomo a purificarsi,
a perfezionarsi, cioé a svilupparsi armonicamente e compiuta-
mente raggiungendo i fini propri della natura e della condizione
esistenziale umana.

I sarzskara, gran parte dei quali sono praticati dagli indu
ancora oggi, presentavano gia nei tempi antichi alcune varianti
locali e di scuola, ma la loro struttura portante era e rimane
comune e proviene dal nucleo originario dell'Induismo «orto-
dosso».

Come ancora ai giorni nostri, alcuni dei saszskara riguardava-
no il nascituro ed erano celebrati a partire dal suo concepimen-
to per lintero periodo di gravidanza della madre in particolari
occasioni. Il rito celebrato dagli sposi per concepire un figlio fu
detto garbhadbana sariskara, Uespressione pit comune con la
quale ancor oggi viene comunemente designato.

«Il rito — scrive Saunaka — dalla cui esecuzione una donna
riceve il seme sparso (da suo marito) & chiamato garbha-
lambbanam o garbbadhana».* Come si pud evincere anche da
questa definizione di Saunaka, la fecondazione della moglie era
considerata nell'India antica un atto religioso. Nell’antichita esi-
steva in India una strettissima correlazione, a volte una vera e
propria corrispondenza tra atti profani e atti religiosi. Cosi
I’'unione sessuale tra marito e moglie poteva essere parte inte-
grante di un rito di concepimento, il cui scopo e momento
culminante era la fecondazione. Il garbbhadbana sariskara doveva
essere eseguito dal marito con I'aiuto della moglie, allo scopo di
avere un figlio. La celebrazione di tale rito non doveva avvenire
prima del termine del primo flusso mensile’ della sposa dopo il

> Vedi al riguardo il Manava Dhbarmasastra, 11. 26 di cui propongo la
seguente traduzione: «Assieme ai sacri riti prescritti dai Veda c’¢ il rito di
concepimento e gli altri riti dei due volte nati. Il rito purificatorio relativo al
corpo [Sarirasarizskarab] che purifica qui e nell’al di la & obbligatorio.»

4 Cit. in Ray BaLr Panoey, Hindu Sawzskiras. Socio-Religious Study of the
Hindu Sacraments, Motilal Banarsidass, Delhi, 1976, p. 48.

5 Gli indiani dei tempi antichi condividevano la credenza universalmente
diffusa sulla terra che le donne durante il loro periodo mestruale fossero
impure e perniciose per gli altri e che se ne doveva evitare il contatto diretto
o indiretto tramite oggertti da esse toccati. Forse & per questo motivo che, gli
autori dei Grbyasiitra ordinavano al novello sposo di compiere, prima di ci-
mentarsi nel primo rapporto sessuale postmatrimoniale, alcune oblazioni ac-
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matrimonio, durante il suo periodo fertile (r/#), quando, ciog,
era fisicamente atta al concepimento.

Lo studioso indiano Narendra Nath Bhattacharyya ha rico-
struito idealmente la trama della trasformazione rituale, che ha
portato all’adozione del garbhadhana sarrskira.® Questa ricostru-
zione evidenzia alcuni momenti significativi a partire da una
situazione iniziale rappresentata da un rito puberale di deflora-
zione di carattere tribale. Dopo aver precisato che tra i riti di
puberta il rito di deflorazione & strettamente connesso a quelli
mestruali, il Bhattacharyya ha sostenuto che esso era largamente
praticato in diverse zone dell'India e che lo & ancora presso
alcune tribu arretrate, elencando anche, a sostegno della sua
affermazione, un certo numero di casi’ Ha affermato, quindi,
che sotto l'influenza crescente della morale patriarcale, che ordi-
nava alle donne I'assoluta castitd prematrimoniale, la deflorazio-
ne rituale che trasformava la ragazza in donna venne affidata al
marito.? Per lo studioso, infine, il caturthikarma, il rito che,
secondo la prescrizione dei Grhyasutra, doveva essere celebrato
dai novelli sposi nel quarto giorno dopo il matrimonio, era in
origine un rito di puberta, avente per scopo la deflorazione ri-
tuale di ragazze giunte all’eta della maturazione sessuale. Que-
sto, in conseguenza dell’abbassamento dell’cta nella quale le
ragazze convolavano a nozze, ciog della diffusione del matrimo-
nio infantile, sarebbe stato sostituito con il garbbadbana sari-
skara, che non fu piu celebrato il quarto giorno dopo il matri-
monio, come avveniva per il rito precedente, bensi molto tempo
dopo, quando i coniugi avevano raggiunto l’eta per coabitare.’

Se noi esaminiamo le sezioni o i brani dei Grhyasiitra a cui

compagnate da particolari invocazioni per allontanare da sua moglie una certa
sotanza esiziale dimorante in lei. Cfr. Eank/zéyzma Grhyasiitra (SankhG), 1. 18.
2 e segg.; Paraskara Grhyasatra (ParG), 1. 11. 2; Khadira Grhyasatra (KhaG),
L 4. 12, Gobbila Grhyasitra (GobhG), L. 5. 2-5; Hiranyakeiin Grhyasitra
(HirG), 1. 7. 24. 1; Jaimini Grbyasiitra (JG), 1. 22. D’altra parte essi ritene-
vano che se la moglie durante il suo periodo fertile rifiutava di concedersi al
marito o il marito rifiutava di aver rapporti sessuali con la propria consorte,
commettevano un grave peccato, perché in seguito al loro rifiuto si rendeva-
no colpevoli di aborto. Cfr. Raj BaLt PANDEY, Hindu Sarzskaras, cit. pp. 56-
7.

6 NARENDRA NATH BHATTACHARYYA, Sacred and Accursed. A Study in the
Menstrual Rites of Tribal Initiation, in Ancient Indian Rituals and their Social
Contents, Manohar Book Service, Delhi, 1975, pp. 85-96.

7 Ibidem, pp. 93-4.

8 Ibidem, p. 94.

% Ibidem, p. 94.
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rimanda, Narendra Nath Bhattacharyya, trattando del catur-
thikarma, notiamo che vengono riportate e descritte alcune for-
mule e azioni rituali. Da un testo all’altro questo complesso ri-
tuale presenta alcune varianti sia nelle formule che nell’esecuzio-
ne. Ma al di sotto di queste differenze, pitt formali che sostan-
ziali e spiegabili con 'appartenenza dei singoli autori a differenti
scuole vediche e all'influenza di usanze locali, si pud intravedere
un’identica struttura rituale, comune a tutte le descrizioni, che
riportiamo nelle sue linee essenziali qui di seguito nella forma
pit completa. Verso il mattino successivo alla quarta notte dopo
il matrimonio, il marito ravviva il fuoco, cuoce il cibo sacrificale,
compie delle oblazioni di @jya'® recitando delle invocazioni espia-
torie. Poi spruzza o spalma sua moglie con i resti delle oblazio-
ni, versati precedentemente in un contenitore d’acqua posto
accanto al fuoco, accompagnando i gesti con formule recitative.
Dopo averla lavata e averle dato da mangiare i resti del cibo
sacrificale, il marito invoca gli dei e riprende a recitare le ultime
giaculatorie per favorire I'inseminazione, mentre compie dei ge-
sti rituali, che si concluderanno con la copula rituale. Questa
sequenza rituale poteva terminare con la recitazione da parte
dello sposo di alcune altre invocazioni conclusive.'
Ritornando alla ricostruzione dello studioso indiano, ci sem-
bra che egli non abbia ben chiarito in quale rapporto questa
sequenza rituale sarebbe stata con il garbbadhana sarskara. Non
& chiaro cioé se egli abbia ritenuto il garbhadhana sarskara un
rito totalmente differente dal caturthikarma, o se abbia pensato
che quello facesse parte integrante di questo e ne abbia poi
preso il posto, venendo le altre parti del rito a decadere, oppure
se il garbhadbana sariskara sia il termine evolutivo del catur-
thikarma, o altro ancora. Tenendo conto, perd, di quanto ebbe

19 Di regola si tratta di burro ricavato da latte vaccino.

11 T successivi Dbarmasiitra e altre Smrti aggiungono poco all’aspetto ri-
tuale gia esposto nei Grbyasitra, ma completano il quadro trattando quegli
aspetti che regolano il rito, quali il periodo in cui il concepimento deve
avvenire, le notti proibite e quelle raccomandate; le considerazioni astrologi-
che; come un poligamo debba avvicinare le proprie mogli; i doveri ¢ le espia-
zioni; quando il concepimento & obbligatorio e le eccezioni, ecc. I Prayoga e
le Paddbati aggiungono ancora qualche caratteristica, come lintenzione
(sarkalpa), 'adorazione di divinitd puraniche, P'esecuzione della Matrpuji e
del Nandisraddba, e 'adorazione di Gane$a o Vinayaka (vedi Ray BaLr Pan-
DEY, Hindu Sarskaras, cit., p. 51). Quindi si pud dire che il rito del conce-
pimento abbia assunto una forma pressoché definitiva nei Grbyasitra.
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a scrivere pitt chiaramente nel suo Indian Puberty Rites,”* ci
sembra che egli abbia considerato il garbbidbhana sarwiskiara un
semplice adattamento del caturthikarma ai mutati costumi della
societa indu. In altre parole il garbhadbana sarizskara non sareb-
be altro che il caturthikarma, al quale sarebbe stato opportuna-
mente cambiato il nome, non essendo pil celebrato verso la fine
della quarta notte dopo il matrimonio. Sulla scorta di questa
identita di base tra i due riti considerati dovremmo concludere
che le osservazioni fatte da Narendra Nath Bhattacharyya sul-
lorigine del caturthikarma valgono anche per il garbhadhana.
Ora Vipotesi di Narendra Nath Bhattacharyya sull’origine del
caturthikarma non ci sembra sufficientemente fondata. Su una
probabile origine tribale del rito di concepimento in esame non
abbiamo particolari obiezioni da fare, vista anche la presenza di
analoghi riti di passaggio presso molte altre popolazioni o nuclei
tribali non indiani. Al contrario, in mancanza di dati probanti o
di indizi convincenti, siamo portati a credere che esso non de-
rivi da un piu antico rito puberale di deflorazione, perché il suo
scopo rispetto a quest’ultimo & totalmente differente. Inoltre,
sebbene sia possibile supporre che in linea di principio per gli
autori dei Grhyasitra una ragazza dovesse sposarsi essendo an-
cora vergine e che quindi per loro la prima unione sessuale
dopo il matrimonio implicasse la sua deflorazione, tuttavia essi
non hanno fatto alcuna menzione o allusione a una qualsiasi
forma di rito di deflorazione. E chiaro, invece, che per essi sia
il rito nuziale sia il caturthikarma erano finalizzati alla procrea-
zione, come risulta dalle invocazioni che secondo la loro ingiun-
zione il marito doveva recitare durante l'esecuzionne rituale. A
questo possiamo aggiungere che gli autori dei Grhyasitra pro-
pendevano per la ripetizione del rito di concepimento nei peri-
odi prescritti, facendo cosi mostra di ritenetlo un sarzskara per
il nascituro e non per la donna.”” Dunque altrettanto infondato,

12 NaRENDRA NATH BHATTACHARYYA, Indian Puberty Rites, Indian Studies:
Past & Present, Calcutta, 1968, p. 25.

13 parG, 1. 11.10; JG, 1. 22, HirG, 1. 7. 24. 7, 8 ¢ 1. 7. 25. L’autore di
quest’ultimo Grhyasitra, riporta a sua volta 'opinione dei non ben identifi-
cabili Atreya ¢ Badarayana sul medesimo argomento (I. 7 25. 3, 4). Nella
tradizione indu, il rito di iniziazione puberale delle ragazze corrispondente
all’upanayana, il rito puberale di iniziazione maschile, & il matrimonio, che &
ancor oggi considerato il pitl importante dei sarskara. Tuttavia va anche
detto che in epoca medioevale qualche autore ha sostenuto che il garbhadhana
& un sariskara per la donna (ksetra sarizskara) e che quindi va celebrato una
sola volta. Cfr. Ray BaLl Panpey, Hindu Sariskaras, cit., p. 56.
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in mancanza di elementi probanti ulteriori, ci sembra il far risa-
lire ad un rito tribale come quello suddetto 'origine del
garbhadbana sarskara.

Se al contrario volessimo porre 1’accento sulle pur non so-
stanziali differenze indicate da Narendra Nath Bhattacharyya tra
le due ultime fasi rituali da lui stesso ricostruite, dovremmo
concludere con lo studioso indiano che l'uso del termine
garbbhadhana per indicare il sasmskara del concepimento & piu
recente rispetto a quello di caturthikarma o addirittura che ci
troviamo di fronte a due diversi riti di concepimento, di cui il
primo sarebbe posteriore rispetto al secondo. Anche questa ipo-
tesi, che avanziamo per ragioni di completezza, ci appare poco
fondata. Infatti, se il termine garbbadbana indica gia il samskara
in questione nel pur tardo Gopatha Brahmana," T'uso specialisti-
co del sostantivo garbha unito al verbo dha, ~ declinato I'uno e
coniugato laltro nel rispetto delle regole grammaticali — nel
senso di fecondare, concepire, in un contesto mitico-religioso e
quindi non come azione esclusivamente biologica, ¢ attestato gia
in Rg Veda, X. 184, inno usato specificamente nei rituali di
concepimento. Cid ci induce a ritenere che l'uso del termine
garbbhadbhana per indicare il samskara del concepimento sia ante-
riore alla composizione dei Grhyasitra, in alcuni dei quali sol-
tanto,'® per quanto ne sappiamo, compare per la prima volta il
termine caturthikarma, e ci spinge a ipotizzare l'esistenza di un
tale rito anteriormente alla loro composizione.

Un altro studioso indidno, Raj Bali Pandey, in un suo libro
dedicato esclusivamente ai sarizskara, dopo aver premesso che
non conosciamo nulla riguardo i sentimenti e i riti relativi alla
procreazione nel periodo pre-vedico, ha affermato che Pevolu-
zione del garbbadhana sawskara ha richiesto un tempo molto
lungo."” La giustificazione addotta dallo studioso & che tale
sarizskara presuppone una dimora stabile, un matrimonio regola-
re, il desiderio di avere figli e un’idea religiosa che dei benevo-
lenti aiutano gli esseri umani ad averne. Ha quindi concluso che
tale sariskgra & appartenuto al periodo in cui gli Arya erano
ormai diventati un popolo civilizzato.”* Egli, pur mostrandosi

14 JAN GONDA, Vedic Ritual. The non-solemn rites, EJ. Brill, Leiden -
Kéln, 1980, p. 367.

15 Vedi anche Atharva Veda, V. 25. (2, 3, 4, 5, 7, 8) e VI. 81. 2.

16 SankhG, 1. 18. 1 ¢ GobhG, 1I. 5. 1.

17 Ray BaLl Panpey, Hindu Sawiskaras, cit., p. 48.

18 Tbidem, p. 48.
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convinto che la procedura adottata nel garbbadhana sarskira
doveva aver assunto una definita forma cerimoniale prima della
codificazione dei samskira nei Grbyasitra, ha anche sostenuto
che «non abbiamo un’esatta informazione su di esso nel periodo
pre-siitra»."® Da alcuni versi vedici da lui stesso riportati, egli ha
dedotto che «nel periodo pre-sitra il marito avvicinava la mo-
glie, la invitava per il concepimento, pregava gli dei per piazzare
Pembrione nel suo grembo e poi portava a termine la feconda-
zione».2® A suo dire, esisteva una cerimonia di concepimento, la
cui procedura era molto semplice, ma di cui non conosciamo i
dettagli. «La ragione — egli ha scritto — per la quale questa
cerimonia non & descritta in dettaglio sembra essere che origina-
riamente formava una parte del rituale del matrimonio».?
Nemmeno gli autori dei Grhyasitra hanno descritto nei piu
minuti dettagli i riti che i novelli sposi devono eseguire nel
quarto giorno dopo il matrimonio. Meno espliciti ancora sono
stati nel trattare la copula rituale, soffermandosi tutt’al pit a
indicare o a riportare le invocazioni che il marito doveva reci-
tare prima, durante ed eventualmente dopo aver avuto il rappor-
to sessuale con sua moglie. Di questa serie di riti Raj Bali Pan-
dey ha considrato come garbhadhana solo la copula rituale con-
cludentesi con la fecondazione della sposa.”? Stando cosi le cose
dovremmo ammettere che neppure i Grbyasitra danno un’esatta
informazione, una dettagliata descrizione del rito di concepimen-
to. E dal momento che le invocazioni presenti nei Grbyasitra
sono tratte in genere da inni vedici si deve concludere che il
rito di concepimento esisteva gia all’epoca della loro composi-
zione, ma si deve aggiungere che all’epoca della composizione
dei Grbyasiitra non erano stati fatti passi decisivi verso una sua
pit articolata strutturazione.” Nello stesso tempo si & cosi sta-
bilito, almeno stando ai dati in nostro possesso fino ad oggi, il
termine termporale e il contesto socio-religioso oltre i quali non
si pud risalire nel tentare di individuare lorigine del garbbadbana
sarzskara, fermo restando che le raccolte di inni vedici (sarzhita)

19 Ibidem, p. 49.

20 [bid., p. 50.

21 Ibid., p. 50.

22 Jbid., p. 48. Egli ha inoltre sostenuto che il caturthikarma non sarebbe
altro che I'insieme dei suddetti riti del quarto giorno che iniziano col ravviva-
mento del fuoco domestico e precedono la copula e il concepimento rituali.

23 Mji riferisco unicamente a quanto & stato tramandato per iscritto.
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contengono materiali, echi di credenze e di riti piti antichi della
loro compilazione.

La differenza pit significativa che contraddistingue il modo
in cui gli autori degli inni vedici e gli autori dei Grhyasitra
hanno trattato quel rito che Raj Bali Pandey considera come
garbhadbana, sta nel fatto che i primi ne parlano in maniera per
cosi dire disorganica, mentre i secondi lo collocano in un con-
testo ben strutturato, del quale, anzi, costituisce il coronamento
finale. Mi riferisco sempre a quella serie di azioni rituali che
secondo i Grhyasiitra i novelli sposi devono celebrare nel quarto
giorno dopo il matrimonio a cominciare dal ravvivamento del
fuoco domestico fino alla copula e al concepimento rituali.
Questi riti, che pure hanno una loro dimensione autonoma e
godono di una loro autosufficienza,” formano, a nostro avviso e
nel contesto qui esaminato, un complesso unitario, anche se non
monolitico, una sequenza unica interamente caratterizzata dalla
sua parte conclusiva, che & anche il suo fine e il suo coronamen-
to. Questa sequenza presa nel suo insieme ci appare essere la
forma solenne del rito di concepimento, che i coniugi eseguiran-
no in seguito in forma abbreviata limitandosi a ripeterne solo la
parte finale.

Se questa nostra ipotesi, come crediamo, & esatta, allora si
deve ammettere che gli autori dei Grhyasitra ci hanno traman-
dato in maniera piu completa e organica di quanto non abbiano
fatto gli autori degli inni vedici il rito di concepimento nelle sue
principali varianti esecutive. Anche in questo caso si pud stabi-
lire, se non con assoluta certezza, con un alto margine di pro-
babilita Iesistenza del rito di concepimento prima che esso fa-
cesse la sua comparsa nei Grhyasiitra, purché si confermi valida
I'opinione, comunemente accettata dagli indologi, secondo la
quale i testi contenenti la rivelazione (§rutz) sono piu antichi dei
Grhyasitra. E questo non sulla base di semplici indizi, ma te-
nendo conto dell’esistenza di una versione del rito di concepi-
mento simile a quelle riportate nei Grhyasatra.

Pur tralasciando una impraticabile discussione sulla cronolo-
gia della §ruti e dei Grbyasitra e quindi un’inutile disamina sulla
periodizzazione proposta da Raj Bali Pandey,” & opportuno
mettere in evidenza almeno un’incongruenza o una svista dello

24 Infatti essi vengono celebrati da soli o insieme ad altri riti ancora in
differenti occasioni.
2> Raj Bavl Panpey, Hindu Sarieskaras, cit., pp. 48-9.
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studioso. 1l Pandey, nel ricostruire il formarsi del garbhadhana
sarizskara, per suffragare una sua affermazione sull’esistenza di
descrizioni di accoppiamenti sessuali tra sposi nella «letteratura
pre-sitra» cita tra altro la Brhadaranyaka Upanisad V1. 4. 10.%
Proprio questa stessa wupanisad, in VI. 4. 1-22, da precise istru-
zioni per I'esecuzione di un rito di concepimento, che, pur nella
sua peculiarita, mostra di avere caratteristiche strutturali simili e
le stesse finalita di quello riportato nei Grhyasiitra, anche se la
descrizione della procedura rituale descritta nell'upanisad pre-
senta alcuni particolari introvabili negli stessi Grbyasiutra, come
ad esempio la giustificazione mitologica del carattere rituale
dell’accoppiamento sessuale.?’ Malgrado la differenza tra il rito
insegnato dalla Brbadaranyaka Upanisad e quello prescritto dai
Grhyasiitra, — ma particolari specifici contraddistinguono anche
ciascuna versione del rito di concepimento descritta in ogni sin-
golo Grhyasitra rispetto alle altre — i tratti di carattere formale
¢ sostanziale che li accomunano spingono ad ammettere che
siamo di fronte ad un solo e medesimo rito o, se si preferisce
dirla altrimenti, che siamo in presenza di varianti dello stesso
rito.?® Dunque, stando alla cronologia suggerita dallo stesso Pan-
dey si dovrebbe ammettere Uesistenza del garbbadhana sarskara
prima ancora della sua codificazione nei Grbyasatra.” In realta
la soluzione del problema non & cosi semplice ¢ immediata come
pud apparire a prima vista. Infatti, le date precise di composi-
zione dei testi costituenti la §ruti e dei Grbyasitra sono scono-
sciute. Gli studiosi, abbandonata ormai da tempo ogni velleita
di fissare le date precise della loro compilazione, si accontentano
di dare di esse soltanto una cronologia relativa. Piu sicura sem-
bra essere, perd, la successione cronologica delle stesse opere
ricostruita appoggiandosi a osservazioni di carattere linguistico e

26 Jbidem, p. 49 n. 10.

27 BAU, VL. 4. 2, 3.

28 Ricordiamo che anche i riti di concepimento descritti nei Grhyasiitra
non sono altro che varianti del medesimo rito di concepimento.

29 Forse 'incongruenza o la svista da noi segnalate si rendono compren-
sibili alla luce del fatto che Raj Bali Pandey sembra ritenere il rito di con-
cepimento descritto nella BAU, VI. 4, un rito differente dal garbhadhana
sarzskara, se la sua affermazione: «Nella Brbadaranyaka-Upanisad abbiamo un
dettagliato rito di concepimento sacrificale per la generazione di un figlio
istruito versato in tutti i Veda», si riferisce al rito in questione: al riguardo
vedi il suo Hindu Sawskaras, cit., p. 6. Se cosi stanno le cose, facciamo
notare a margine che il rimando della nota 41 & errato e che con tutta
probabilita si tratta di un refuso tipografico.
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metrico nonché contenutistico. Sulla base di tali osservazioni ¢
stato stabilito che i testi della §rutz sono complessivamente piu
antichi dei Grbyasitra.

Premesso cid, vediamo perché sia ragionevole porre l'esitenza
del garbbadhana sarizskara — o di un rito di concepimento del
tutto analogo — prima della sua codificazione nei Grhyasitra.

Vi sono alcuni motivi che ci spingono a ritenere che una
cospicua parte del rituale domestico e quotidiano, se non addi-
rittura I'intero complesso rituale, fosse giid conosciuta e praticata
nella forma successivamente tramandataci dai Grbyasitra.

1 Grbyasiitra appartengono ad un genere letterario che nasce
con lo scopo di aiutare a memorizzare insegnamenti trasmessi
oralmente e gestualmente per richiamarli, all’occorenza, piu fa-
cilmente alla mente. I Sitra presuppongono, almeno in origine,
I’esistenza di insegnamenti tradizionali, che sono venuti a costi-
tuire il materiale, oggetto della loro trattazione, un materiale
ordinato in modo tale da rispondere ai fini sopradetti. I
Grhyasitra, in particolare, qualunque sia la data della loro com-
posizione, prevedono uno sviluppo tale del rituale domestico e
quotidiano da renderne necessaria una sintetizzazione e una si-
stematizzazione. Al momento della loro comparsa, il rituale da
essi trattato doveva, dunque, essere gia completamente sviluppa-
to nella forma in cui essi ce '’hanno trasmesso. v

Hermann Oldenberg ha dato ampia prova dell’esistenza di
riti domestici e quotidiani prima di un loro trattamento unitario
in opere quali i Grbyasiitra’® Egli ha osservato che i Grbyasiitra,
oltre a contenere versi di inni vedici, che non sembrano essere
stati composti per accompagnare il rituale domestico e quotidia-
no, contengono versi appartenenti o alle parti pit recenti del Rg
Veda o alle pit recenti raccolte di inni vedici e soprattutto
all’Atharva Veda, i quali al contrario dei precedenti sembrano
essere stati composti per accompagnare il suddetto rituale.’!
Stando alle sue osservazioni, la struttura metrica di questi ultimi
confermerebbe che I'epoca della loro composizione sia da collo-
carsi in un periodo compreso tra la composizione degli inni piu
antichi del Rg Veda e i Pitaka buddhisti in lingua pali e i poemi

epici’? Accanto ai suddetti versi se ne trovano nei Grbyasiitra

30 HErMANN OLDENBERG, The Gribya-Sitras. Rules of Vedic Domestic Ce-
rimonies, Motilal Banarsidass, Delhi, 1989, parte II, pp. IX-XXXIX.

31 Ibidem, p. X.

32 Ibidem, p. XI; vedi anche pp. XII-XIV.
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altri di cui nelle Raccolte di inni vedici non c’é traccia alcuna.
Si tratta di versi di contenuto rituale, ma che non sono formule
recitative di accompagnamento delle azioni rituali. Inseriti qua e
la tra le parti in prosa essi trattano lo stesso soggetto di quelle
e sono citati a conferma dell’argomento in trattazione. Secondo
I'Odenberg essi sono pit antichi delle descrizioni in prosa, ma
piu recenti dei versi di origine vedica e rappresentano, da un
punto di vista metrico, I'ultimo stadio precedente quello della
poesia epica.”’

Possiamo aggiungere che tra quei versi che accompagnano
Vesecuzione del garbhadbana sarskara, sia nella versione della
Brhadaranyaka Upanisad che in quella dei Grbyasiitra, versi che
appaiono essere stati composti per quello specifico rito, trovia-
mo inni o parti di inni del Rg Veda e dell’Atharva Veda?* Anche
se non possiamo stabilire come si svolgeva 1’azione rituale abbi-
nata ad essi, possiamo dedurre che un rito di concepimento
esisteva gia prima che esso facesse la sua comparsa nei Grhya-
sitra.

D’altra parte il medesimo studioso ha fatto notare che nei
Brabmana,” insieme alla presenza del termine tecnico pakayajia,
che i Grhyasiitra usano spesso come termine comprensivo per
indicare le offerte connesse al rituale domestico, si riscontrano
anche evidenti tracce di questo stesso rituale’® Tutto cid dimo-
stra che almeno delle parti del rituale domestico erano conosciu-
te gia prima della loro codificazione e fa pensare a una loro
antica origine precedente ad essa. Una di queste, sulla quale ha
attirato l'attenzione lo studioso, & appunto quel rito di concepi-
mento che si trova nella Brbadaranyaka Upanisad)’ la quale fa
parte della sezione finale dello Satapatha Brahwmana.

In conclusione, da un lato, la struttura metrica dei versi e il
tipo di materiale rituale contenuti nei Grhyasiitra ci spingono ad
ammettere che il rituale domestico da essi trattato & antecedente
alla loro stessa compilazione. Dall’altro, la massiccia presenza in

33 Ibidem, p. XXXV-XXXVL

>4 Tra il vario materiale che si trova nei Veda ricordo a titolo d’esempio
Pinno per il concepimento del Rg Veda, X. 184 e Atharva Veda, V. 25.

3> Ad essere pitt precisi 'Oldenberg ha preso in esame lo Satapatha
Brabwmiana.

36 HERMANN OLDENBERG, The Gribya-Sitras, cit., pp. XIV-XXII. Il termi-
ne pakayajiia designa specificamente quei sacrifici in cui viene offerto cibo

cotto.
37 Ibidem, p. XXI.
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essi di materiale tratto dalle Raccolte di inni vedici e dai
Brahmana, che citano con molta frequenza e ai quali si richiama-
no con deferenza, ma anche il loro stesso stile ci spinge a con-
cludere che essi sono pilt recenti della §rutz. Uno stile — secondo
Maurice Winternitz — «originato dalla prosa dei Brahmana»,®
costituita, a sua volta, da frasi brevi, impostata sul discorso in-
diretto, abbondante di proposizioni incidentali, zeppa di ripeti-
zioni, che passa sotto silenzio molte cose, che evidentemente
sono affidate allistruzione orale, alle cui caratteristiche i Grhya-
siitra aggiungono l'uso di lunghi composti.”

Per quanto riguarda specificamente la Brhadaranyaka Upa-
nisad, anche se & impossibile stabilire la data esatta della sua
composizione, va tenuto in considerazione, oltre la sua apparte-
nenza allo Satapatha Brabmana, il fatto che tra le Upanisad ve-
diche giunte fino a noi essa & presumibilmente una delle piu
antiche, come palesa lo stadio arcaico della lingua nella quale &
scritta e la presenza nella societa indiana in essa rappresentata
di situazioni e usanze, che in seguito assumeranno dimensioni
diverse, spariranno o compariranno a seconda dei casi.*’ Infine,
alla luce di alcuni passi del suo Grbyasiitra, si evince che essa
era nota almeno a Paraskara, il quale, proprio nelle brevi sezioni
da lui dedicate ai saszskira garbbadbana e medhajanana (produ-
zione dellintelligenza), da prova di conoscere proprio la sezione
(brahmana) in cui Vupanisad tratta i medesimi riti."

38 MAURICE WINTERNITZ, A History of Indian Literature, in 3 voll., Motilal
Banarsidass, Delhi, 1990, vol. I, p. 251.

39 Ibidem, pp. 251-2.

40 Per esempio, in essa il monopolio teologico dei brahmani, non ¢ cosi
assoluto come si constata in seguito, né vigono ancora certe interdizioni ali-
mentari rituali proprie dell’ortodossia brahmanica, come l'uso di cibarsi di
carne attestato dal passo VI, 4, 21, ecc. Cfr. I'introduzione di P1o FiLippant-
Roncont alla BAU in Upanisad. Antiche e Medie, (introduzione, traduzione e
note di Pio Filippani-Ronconi), Boringhieri, Torino, 1974, p. 29.

31 BAU, VI. 4. 12 e VI. 4. 25 citata rispettivamente in ParG, 1. 11. 6 ¢
I. 16. 4. La seconda delle due citazioni presenta qualche carattere di incer-
tezza non essendo letterale. E importante, perd, aggiungere che, trattando
Pannaprasana sariskara, Paraskara non solo cita questa volta una breve frase
tratta dalla BAU, V. 8, ma riconosce anche l'autorita indiscutibile di detta
upanisad definendola sruti (ParG, 1. 19. 6).

346



Stefano Zacchetti

IL CHU SANZANG ]I JI DI SENGYOU COME FONTE PER
LO STUDIO DELLE TRADUZIONI BUDDHISTE CINESI:
LO SVILUPPO DELLA TECNICA DI TRADUZIONE
DAL II AL V SECOLO D.C.*

Da quando il missionario parto An Shigao, prima figura
storica del Buddhismo cinese, inizid la sua attivita di traduttore
alla meta circa del II secolo d.C. (dinastia degli Han Orienta-
li), fino alla prima metd del XII secolo (dinastia dei Song
Settentrionali), la traduzione dei testi canonici costitui una delle
principali attivita delle comunita buddhiste in Cina.

Il presente studio intende concentrarsi su un solo aspetto di
questo grande e complesso argomento, ¢ cioé lo sviluppo sto-
rico della tecnica di traduzione'. Con poche eccezioni, un’inda-
gine di questo genere deve avvalersi di fonti esterne alle tradu-
zioni stesse: la fonte principale di questo lavoro ¢ infatti costi-
tuita dai documenti raccolti nei volumi (juan) VI-XI del Chu
sanzang ji ji (Raccolta di note sulla traduzione dei Tre Canestri)
di Sengyou (435-518 d.C.) di seguito abbreviato con CSZJJ%. Si

* Questo lavoro & una rielaborazione del capitolo 4 della mia tesi di
laurea: Le traduzioni cinesi del Stutra del Diamante (Vajracchedika Prajiapa-
ramita siitra). Uno studio comparativo con una traduzione della versione di
Kumarajiva, discussa nell’anno accademico 1993-1994 presso I’Universita de-
gli Studi Ca’ Foscari di Venezia; relatore Prof. Giuliano Boccali; correlatore
Prof. Alfredo Cadonna. I caratteri cinesi dei termini, dei titoli e dei nomi
propri citati nell’articolo sono riportati nel glossario finale, nell’ordine alfa-
betico della loro pronuncia secondo la trascrizione pinyin. 1l testo originale
delle citazioni estese & dato a parte, in un’apposita appendice, e i rimandi
sono costituiti da lettere alfabetiche in esponente.

! Oltre ai lavori specificamente dedicati a questo argomento, come quelli
di WaNG WeNvAN (1984), di Gao SmmsanG (1990), di Fucus (1930), di K.
CH'EN (1960), il tema della tecnica delle traduzioni buddhiste & trattato
anche in opere di carattere pilt generale, come in TANG YONGTONG 1982,
pp. 290-296, Paciow 1980, pp. 101-115, DE JonG 1968, pp. 11-15.

? Numero 2145 dell’edizione edizione giapponese Taisho issaikyo (J.
Takakusu e K. WaTanaBE, a cura di, 55 voll., Tokyo, 1924-1929, di seguito
abbreviato con T) del Canone buddhista cinese. Nel citare dal CSZJJ riporto
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tratta di un cospicuo corpus di prefazioni (xu), colofoni (housi),
o altre «note» (j7), per lo piu relativi a traduzioni che vanno
dal periodo degli Han Orientali (in particolare dalla meta del
1I sec. d.C.) alla fine del V secolo d.C., coprendo cosi alcuni
dei periodi pit importanti della storia delle traduzioni. Di
questi documenti, i colofoni, scritti spesso a poca distanza dalla
redazione del relativo testo, sono la fonte primaria sul nostro
argomento.

Immediatamente dopo, per importanza, vengono le prefazio-
ni, che occupano una posizione particolare nella letteratura del
Buddhismo cinese, soprattutto medioevale; anche se, talvolta,
furono scritte a distanza di secoli dal testo prefato, contengono
generalmente un ragguaglio sulla sua traduzione, e a volte vi
sono citate altre fonti pit dirette’.

Infine, anche nelle biografie (zhuan) dei traduttori si posso-
no trovare notizie importanti sulle traduzioni, spesso ricavate
da fonti primarie a noi non altrimenti pervenute®.

E necessario premettere un’osservazione relativa alla natura
di queste fonti: esse, generalmente, si limitano a riportare i
nomi di coloro che partecipavano alle traduzioni, e a specifi-
carne le funzioni, ma sono abbastanza avare di particolari sullo
svolgimento concreto della traduzione stessa. Questa limitazio-
ne va sempre tenuta presente, dato che pud ostacolare la per-
cezione degli sviluppi storici delle traduzioni. Per esempio, la

il numero di pagina e I'indicazione del riquadro (a, b, ¢) relativi a questa
edizione. Il CSZJ] & probabilmente la pill importante fonte storica per lo
studio del del Buddhismo cinese fino al V secolo. Tra 'altro contiene un
catalogo delle traduzioni (vol. II-V), che ¢ il pit antico pervenutoci. Per piu
ampie notizie su questo testo, rimando a ZURCHER 1972, p. 10; CHEN SHI-
01aNG, Fodian jingjie, Shanghai guji chubanshe, Shanghai 1992, pp. 15-28;
DEMIEVILLE, Le Bouddbisme - les sources chinoises, p. 459, in DEMIEVILLE
1973.

3 Ad esempio la prefazione di Dao An al Shier men jing, in part. CSZ]],
p. 46 b 8-9 (su cid v. ZURCHER 1972, p. 187).

4 La sezione finale del CSZJJ (voll. XIII-XV) contiene trentadue biogra-
fie, dedicate ai principali personaggi buddhisti del periodo compreso tra gli
Han Orientali e gli inizi del VI secolo. Su di esse ¢ basata la maggiore
opera storica del Buddhismo cinese dei primi secoli, il Gao seng zhuan («Bio-
grafie dei monaci eminenti»), di Huijiao (497-554), T 2059, su cui si posso-
no vedere gli studi fondamentali di ArRTHUR F. WRIGHT, «Hui-Chiao as a
Chinese Historian», in Indogaku Bukkyogaku kenkyu, vol. 11, n. 1, settem-
bre 1954, pp. 370-382; e «Biography and Hagiography: Hui-Chiao’s Lives of
Eminent Monks», in Silver Jubilee Volume of the Zimbun-Kagaku-kenkyuso,
Kyoto University, Kyoto 1954, pp. 383-432.
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pratica di tradurre parola per parola il testo originale, senza
mutarne la struttura sintattica, come stadio preliminare della
traduzione vera e propria, & attestata, in fonti esterne, solo
relativamente alle traduzioni eseguite all'epoca della dinastia dei
Song Settentrionali (X sec. d.C.’’, mentre noi sappiamo che
questa tecnica era gia usata almeno agli inizi del VI secolo
d.C., come testimonia il testo della traduzione di Dharmagupta
del Vajracchedika Prajiiaparamita siatra®. Pertanto, la nostra in-
dagine in quest’ambito si configura soprattutto come registra-
zione dei mutamenti formali che intervennero nelle fonti stori-
co-bibliografiche sulle traduzioni, e non sempre ci & dato di
coglierne la relativa sostanza storica.

Tra le pil antiche testimonianze oggi disponibili sulle prime
versioni cinesi’, spicca una coppia di colofoni anonimi che ri-
feriscono dell’avvenuta traduzione di due importanti testi Maha-
yana, il Dao xing jing T 224% e il Banzbou sanmei jing T 417/
418)%; questi documenti risalgono con ogni probabilita, anche
se non direttamente, alla dinastia degli Han Orientali’®. Le due
traduzioni furono redatte parallelamente dallo stesso gruppo di
traduttori, e concluse nello stesso giorno. Il colofone del Ban-
zhou sanmei jing, il pit chiaro e dettagliato dei due, dice tra
Paltro:

> Si veda la descrizione dell’«Istituto per la traduzione dei sitra» (yéjing
yuan), fondato a Kaifeng nel 982 d.C., compresa nell’opera storica Fo zz
tongji di Zhipan (XII sec. d.C.), T 2035, p. 398 b, dove questa operazione
di «traduzione interlineare» & definita bishou, qui usato, diversamente dalle
fonti comprese nel CSZJJ, con il senso ben preciso di «tradurre i fonemi
sanscriti in parole cinesi». .

¢ Rimando al mio articolo su questo argomento: «Dharmagupta’s unfi-
nished translation of the Diamond Cleaver (Vajracchedika Prajraparamita
sttra)», in T'oung Pao, LXXXII, 1996, pp. 137-152.

7 Per una lista di altre fonti, pit 0 meno coeve, sulle traduzioni Han, v.
ZURCHER 1972, nota 67 p. 330).

8 Prima traduzione di un sitra del genere della Prajraparamiti («Perfe-
zione di Sapienza), 'Astasabasriki Prajriaparamita sitra. Su di essa v. anche
LANCASTER 1975, pp. 31-32; ZURCHER 1991, p. 298.

? Prima traduzione cinese del Pratyutpannasamadhbi sitra. Questa tradu-
zione ci ¢ pervenuta in due diverse redazioni, T 417 e T 418, di cui que-
st’ultima ¢, in parte, la redazione originale di epoca Han (v. ZUrcHER 1991,

. 298).

P 011 colofone del Dao xing jing & una copia del 255 d.C. dell’originale
Han, quello del Banzhou sanmei jing copia del 208 d.C. Su cid v. TANG
YONGTONG 1982, pp. 48-49; ZURCHER 1972, nota 67 p. 330.
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Banzhou sanmei jing; nell’ottavo giorno del decimo mese del secondo
anno dell’era Guan He [179 d.C.], il Bodhisattva'' indiano Zhu Shuoto
a Luoyang [lo] recitd [chu]; in quel tempo interprete [chuan yan zhel
era i Bodhisattva Yuezhi? [Lokalksema [Zhi Chen], che lo trasmise
[shou] a Mengfu, di appellativo Yuanshi di Luoyang nello Henan; assi-
stendo i Bodhisattva, Zhang Lian, di appellativo Shao An, mise per iscrit-
to [bishoul... .

Sono poi menzionate due successive revisioni (jiaoding) del
testo, nel 198 e 208 d.C. L’altro colofone, del Dao xing jing (in
CSZ]] pag. 47 ¢), concorda nella sostanza con i nomi e le fun-
zioni riportati nel testo precedente'.

Questi due documenti prefigurano, gia in modo pressoché
completo, la forma di tutte le fonti successive comprese nel
CSZ]J; un primo punto degno di nota & che il lavoro di tradu-
zione vi si configura come un’opera collettiva, e questo ¢ un
tratto rimasto caratteristico di tutte le traduzioni buddhiste,
che, almeno fino ai Song Settentrionali, furono sempre opera
di vere e proprie squadre di traduttori”.

Per quanto riguarda la struttura di queste équipe, le fonti
contenute nel CSZJ] presentano un quadro sorprendentemente

omogeneo lungo tutto I'arco di tempo da essc coperto: era pre-

sente innanzi tutto un maestro'®, monaco per lo pitl e sempre

straniero almeno fino alla fine del IV secolo d.C., che era de-
positario del testo originale'” e lo recitava, non ancora tradotto,

11 Questo & I'appellativo riservato in Cina, dagli Han Orientali fino al-
meno ai Jin Orientali, ai traduttori indiani o centroasiatici; v. TANG YON-
GTONG 1982, p. 72.

12 Yye Zhi, cioé Indoscita.

B 1l colofone & in CSZJJ, p. 48 ¢. Qui seguo pero il testo emendato e
punteggiato, in modo differente dall’edizione Taisho, da TaNG YONGTONG
(1982, p. 49)

14 L’unica differenza di rilievo {v. TaNG YONGTONG 1982, p. 49) & che
qui Meng Yuan sarebbe stato I'unico addetto alla trascrizione, mentre Zhang
Shaoan, insieme ad un’altra persona, Zibi, sono pit genericamente indicati
come «aiutanti» (shizhe). Figurano poi, solo in questo colofone, i nomi di
due sostenitori (guanzbuzbe), Sun He e Zhou Tili. Infine, non viene fatta
qui alcuna menzione di revisioni della traduzione.

15 pg JonGg 1968, p. 13.

16 Non semptre era una sola persona a svolgere questa mansione: v. per
esempio CSZJJ, p. 72 a (cfr. biografia di Samghabhadra, CSZJJ, p. 99 b),
dove si dice che, nel tradurre il Poxumsi ji, «i tre [Samghabhadra, Dharma-
nandin e Samghadeva] tenevano in mano il testo straniero», che ¢ appunto
un’espressione corrente per designare la funzione del traduttore principale
(v. sotto, nota 23 entrata 9).

17 La questione dei testi originali delle traduzioni buddhiste ¢ veramente
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dandone al contempo una spiegazione, sempre orale; questa era
la figura piu importante dell’équipe di traduttori, e, qui di
seguito, lo chiameremo convenzionalmente traduttore principa-
le’®. A volte il testo originale, se trasmesso solo mnemonica-
mente dal traduttore, veniva trascritto prima di essere tradotto,
ma si tratta di casi piuttosto sporadici e circoscritti'’. Quando
il traduttore principale non conosceva a sufficienza la lingua
cinese (e questo era il caso piu frequente), si rendeva necessa-

complessa, e non & possibile trattarla in questa sede estesamente come ri-
chiederebbe. In generale si pud affermare, con una certa approssimazione,
che fino al V secolo, i testi originali furono spesso trasmessi mnemonica-
mente dai traduttori stranieri, secondo I'uso indiano. Questa pratica non
incontrd molto favore in Cina, e venne gradualmente sostituita dall’uso di
testi scritti (che peraltro furono, molto probabilmente, adoperati anche nei
tempi piu antichi). Sull’argomento si possono vedere TANG YONGTONG 1982,
p- 290; DE JoNG 1968, pp. 8-11; K. C’EN 1960 p. 179 e il saggio, peraltro
un po’ schematico, di Gu X1aNG, «Hanyi fodian yuanben zatan», in Xiandas
Foxue, n. 51, 1954 (rist. in: AA.Vv_, [a cura di Zhang Mantao] xiandai Fojiao
xueshu congkan, 100 voll., Taibei, Dacheng wenhua chubanshe, 1980, vol.
10, pp. 181-194).

'8 Nelle fonti questa funzione & descritta in svariati modi: per lo pitt
semplicemente chu, «produrre», «esporre»; altre espressioni (di cui cito al-
cune occorrenze nel CSZJ]) sono: fengsong (traduzione di Samghabhadra
dellAbhidbarmavibhasa p. 73 c), e kou song (traduzione di Samghabhadra
del Sengrialuosha ji, p. 71 b), «recitare a memoria». Zhi [hul ben (traduzio-
ne di Wu Chaluo del Fang guang jing, p. 47 c), «tenere in mano il testo
straniero». Jiang hu ben (traduzione di Samgharaksa del Madbyamagama, p.
64 a), «spiegare il testo straniero», con un pilt diretto riferimento all’esegesi.
Kou shou (nel citato colofone del Dao xing jing, p. 47c e nel colofone del
Xu Tianzi jing tradotto da Dharmaraksa), 48 b, «trasmetteva oralmente.
Etc. Non mi ¢ riuscito di trovare riscontro a quanto afferma Ziircher, che
koushou signiticherebbe «dare una traduzione orale» (1972, p. 31); nei casi
citati sembra indicare, invece, la trasmissione orale del testo non ancora
tradotto. In un periodo successivo, data la preminenza di questa funzione,
invalse I'uso di indicare colui che recitava e esponeva il testo originale come
vi zhu, «direttore della traduzione», ma si tratta di un uso piuttosto tardo,
di epoca Song probabilmente. Zhuyi, abitualmente usato dagli studiosi cine-
si, ¢ invece un neologismo (su ¢io v. Cao SHIBANG 1990, pp. 179-181),

% Ho riscontrato nel CSZJ] tre casi di «trascrizione del testo sanscritox
(bishou wei famwen): traduzione del Sariputrabbidharma, p. 71 a; dell’ [Abb-
dharma) vibhasa p. 73 b (su_cui v. anche biografia di Samghabhadra, p.
994); del Bigiu dajie p. 80°. E notevole che I'uso di questa pratica sembra
essere stato limitato a un solo gruppo di traduttori: gli esempi citati si
riferiscono infatti tutti a traduzioni svolte a Chang An alla fine del IV se.
colo, sotto la direzione di Dao An. Forse la ragione & da ricercarsi nella
particolare complessitd dei testi in questione, molto tecnici nel contenuto
(specic i primi due). Sulla questione si pud vedere anche Cao Susanc 1990,
p. 13.
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ria opera di un interprete bilingue®, spesso un Centroasiatico
o un Cinese delle regioni di confine, che, in definitiva, era il
responsabile della traduzione vera e propria. Quest’ultima pren-
deva infine una forma scritta attraverso il lavoro di uno o piu
aiutanti cinesi, che fungevano da redattori; questa funzione ¢
per lo pitu indicata come «ricezione scritta» (bishou).

Al di fuori di queste persone, che partecipavano attivamente
all’opera di traduzione, sono talvolta riportati dalle fonti i nomi
di «sostenitori» (quanzhuzhe), cioe quei laici che, con le loro
offerte spontanee, assicuravano il sostegno economico all’opera
meritoria’!, fatto della massima importanza specie nei primi
secoli, quando la Chiesa buddhista non godeva in Cina dell’ap-
poggio governativo.

In diversi casi, infine, sono segnalate, con la data, le avve-
nute revisioni del testo (jizoding; canding etc.), che si facevano
seguire alla traduzione per correggerne gli eventuali errori®.

Questa struttura delle squadre di traduttori, basata in so-
stanza su una tripartizione delle funzioni (traduttore principale;
interprete; redattori), rimase la forma fondamentale di tradu-
zione dagli Han Orientali fino almeno alla meta del V secolo”.

20 Nei primi tre colofoni pervenutici (oltre ai due di epoca Han, esami-
nati sopra, quello della traduzione, risalente al 291 d.C., del Fang guang
jing; in CSZJ], p. 47°) la funzione dell’interprete & designata con chuan [yan]
zhe, o kou chuan; poi, per lo pil, con y7, yizhe, yiren etc. Solitamente in-
terprete era uno solo, ma vi furono casi in cui due persone svolsero con-
giuntamente questo compito: ad esempio, v. sotto, nota 23, entrate 1 e 5.

21 Yedi ZURCHER 1972, p. 31, che traduce Iespressione cinese con «Lay-
men who encouraged and helped».

22 J] primo caso di revisione di una traduzione & attestato dal gia citato
colofone del Banzhou sanmei jing. WaNG WENYAN 1984, pp. 194-197, tratta
ampiamente questo punto. Nel periodo antico, il lavoro di revisione era
totalmente separato dalla traduzione, e poteva aver luogo anche vari anni
dopo di questa; talvolta si trattava quasi di una completa ritraduzione. Pro-
gressivamente perd, con I'evoluzione della tecnica di traduzione, il momento
della revisione acquistd importanza, e fini per diventare parte integrante
della traduzione stessa; questa tendenza & gia avvertibile in talune traduzioni
di Kumarajiva (v. sotto, note 54 e 55), ma giunse a piena maturazione solo
all’inizio dei Tang.

23 Riporto qui di seguito, in ordine cronologico, una lista dei colofoni e
delle prefazioni contenuti nel CSZJ] che presentano questa tripartizione fun-
zionale (indico, nell’ordine: data, titolo del testo, nomi dei traduttori ordi-
nati per funzione, esclusi i redattori; i numeri di pagina si riferiscono solo
ai passi relativi alla traduzione, e non al punto di inizio dei documenti):

1) 266 A.D. Xu zben tianzi jing, Dharmaraksa; An Wenhui e Bo

Yuanxin; colofone p. 48b 22-26;
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Nelle fonti questo fatto ¢ riflesso dalla forma rigida, quasi ste-
reotipata in cui sono tramandate le notizie sulle traduzioni: una
forma che, sia pure con qualche variante, concorda nell’essen-
ziale con quella dei due colofoni Han da cui siamo partiti. E
evidente che vi fu una tendenza alla conservazione di tecniche
e forme di organizzazione, fatto da porre probabilmente in
relazione con laspetto di tradizione, religiosa e spirituale, pro-
prio del Buddhismo. Gli spunti innovativi, pur non del tutto
assenti, traspaiono a fatica dall’uniforme superficie delle fonti.

Una variante notevole di questo schema tripartito si aveva
solamente quando un’unica persona era in grado di svolgere le
due funzioni principali, trasmettendo direttamente ai redattori

2} 291 A.D.; Fang guang jing; Wuchaluo; Zhu Shulan; colofone p. 47¢
16-20;

3) 328 o, pit probabilmente, 373 A.D. Shoulengyan jing; Zhi Shilun;
Bo Yan; colofone p. 49b 19-29 (vedi anche TANG YONGTONG 1982,
p. 389-391);

4) 379 A.D. (?) Bigiuni dajie; Dharmadhi; Zhu Fonian; tre documenti
(una «nota» iniziale, un colofone e un colofone finale); p. 81c 21-
22 (cfr. CSZJ], p. 10a 26-29);

5) 382 A.D. (?) Si Aban muchao; Kumarabodhi; Zhu Fonian e Buddha-
raksa; prefazione anonima p. 64c 13-15 (vedi TANG YONGTONG 1982
p. 224);

6) 382 A.D. Mohe banruo chao jing; Dharmapriya; Buddharaksa; prefa-
zione di Daoan p. 52b 19-20;

7) 383 A.D. Abbidharmavibbasa; Samghabhadra, Dharmanandin (che
trascrisse il testo sanscrito); Buddharaksa; prefazione di Daoan p.
73c 3-8;

8) 383 A.D. Abbidharmasara; Samghadeva; Zhu Fonian; prefazione di
Daoan p. 72a 27-29;

9) 384 A.D. Poxumi ji; Samghabhadra, Dharmanandin e Samghadeva;
Zhu Fonian; prefazione anonima p. 71c 28 - 72a 5;

10) 384 A.D. Ekottaragama; Dharmanandin; Zhu Fonian; prefazione di
Daoan p. 64b 10-14 (vedi anche il colofone del Sengjialuosha ji p.
7ic 1-2);

11) 384 A.D. Sengjialuosha ji; Samghabhadra; Buddharaksa; colofone p.
71b 25-27; ¢’¢ anche una prefazione anonima p. 71b 17-20 (legger-
mente discordante: afferma che Zhu Fonian operd come interprete);

12) 397 A.D. Madhyamagama, Samgharaksa; Samghadeva; prefazione di
Daoci p. 64a 13-15;

13) 413 A.D. Dirghagama; Buddhaya$as; Zhu Fonian; prefazione di Seng-
zhao p. 63c 16-18;

14) 417 A.D. Mahaparinirvana siatra; Buddhabhadra; Baoyun; colofone
p. 60b 9-11;

15) 434 A.D. Za Apitan xin; Samghavarman; Baoyun; postfazione di Jia-
ojing p. 74c¢ 5-7;

16) 436 A.D. Srimaladevisimbanada sitra; Gunabhadra; Baoyun; prefa-
zione di Huiguan p. 67b 2-5.

353



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 1996

cinesi la versione orale del testo da tradurre. Molto probabil-
mente questa forma bipartita (traduttore e redattore) dovette
gia essere stata usata dal primo traduttore storico, An Shigao
(attivo in Cina dal 148 d.C.), come si pud ragionevolmente
indurre dal fatto che egli conosceva la lingua cinese®, e che
nelle fonti relative alle sue traduzioni non sono menzionati
interpreti. Lo stesso discorso vale anche per Zhi Qian (attivo
222-254 d.C.), il maggior traduttore del periodo dei Tre Regni.

La prima registrazione esplicita di questa forma di traduzio-
ne si ha nella prefazione di Kang Senghui (seconda meta del
II1 secolo) al Fajing jing (T 322); a proposito della traduzione
del parto An Xuan e del cinese Yan Fotiao, attivi intorno al
180 d.C., Kang Senghui riferisce:

Il comandante [titolo attribuito ad An Xuan] esponeva a voce, Yan

[Fol] Tiao metteva per iscritto®.?

Un altro traduttore, di ben maggiore importanza, che tra-
dusse in questo modo fu Dharmaraksa (attivo 266-308 ca); la
sua opera ¢ ampiamente documentata da un cospicuo numero
di fonti dirette®®, in cui ricorrono formule come: «tenendo in
mano il testo originale, [ne] dava oralmente in cinese [la tra-
duzione]»®’ ¢, poi divenute centoni paradigmatici per descrivere
la forma di traduzione diretta, tanto che si ritrovano usate
ancora secoli dopo di lui®®, Oltre a quelle citate sopra, il CSZ]]
riporta, in colofoni o prefazioni, altri dieci esempi di traduzio-
ni in forma bipartita®, a parte le traduzioni di Kumarajiva che,

24 Sji veda al proposito la sua biografia (CSZJ], p. 96 a) che & peraltro,
in complesso, di dubbio valore storico.
2 CSZ]], p. 46 c.
26 Per la lista di questi documenti, rimando a ZURCHER 1972, nota 221
p. 343, rammentando perd che la prima traduzione di Dharmaraksa che vi
¢ riportata fu eseguita impiegando un interprete (v. sotto nota 30).
21 CSZ]], p. 48 b.
28 Per esempio a proposito di Kumarajiva (CSZJJ, p. 78 a) o Buddhabha-
dra (p 61 a).
29 (I numeri di pagina si riferiscono ai passi relativi alla traduzione):
1) 391 d.C. (?); Abbidharmasara; Samghadeva; prefazione anonima p.
72 b (cfr. prefazione di Hui Yuan allo stesso testo, p. 72 ¢);
2) 391 d.C.; San fadu jing; Samghadeva; prefazione di Hui Yuan, p. 73
a;
3) 407-415 d.C.; Sariputrabbidharma; Dharmagupta e Dharmayadas; pre-
fazione di Dao Biao, p. 71a;
4) 420 d.C.; Avatamsakasiitra; Buddhabhadra; colofone p. 61 a;
5) 421 d.C.; Mabiparinirvanasiatra; Dharmaksema; prefazione di Dao
Lang, p. 59 ¢
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pur svolgendosi in questa forma, ruppero in certa misura gli
schemi tradizionali, e vanno trattate a parte. Vi furono anche
alcuni maestri stranieri che iniziarono a tradurre avvalendosi di
un interprete per poi passare, avendo evidentemente acquisita
una sufficiente conoscenza del cinese, a tradurre direttamente’
Ma, fatto importante, la sola competenza linguistica non era
certo sufficiente a permettere questo tipo di traduzione: altri-
menti ogni interprete, avendo a disposizione il testo originale,
avrebbe potuto tradurre da solo, il che non sembra essere
avvenuto mai. Decisivo doveva essere, piuttosto, il livello di
preparazione dottrinale del traduttore, unito alla conoscenza del
cinese; un connubio indubbiamente non comune.

In queste traduzioni buddhiste, sia che ’équipe di traduttori
fosse organizzata in forma tripartita o in forma bipartita, col-
pisce la preminenza che vi detengono la sfera orale cosi come
laspetto di opera corale: non traduzione da libro a libro, ma
da recitazione orale a versione orale, e solo come stadio finale
la redazione scritta. Siamo qui lontanissimi dall’iconografia tra-
dizionale dello studio di San Gerolamo.

6) 426 (?) d.C.; Youposai jiec; Dharmaksema; colofone, p. 64 ¢-65 a;
7) 437-439 d.C.; Mabavibhasa; Buddhavarman; prefazione di Daochan
(??), p. 74 a;
8) 452 d.C.; Ba jixiang jing; Gunabhadra; colofone p. 68 a (qui tuttavia
non ¢ esplicitamente detto che egli tradusse direttamente; semplice-
mente non sono menzionati interpreti; cfr. perd nota 23 entrata 16
e biografia p. 105 ¢; forse anche in questo caso Gunabhadea si
avvalse di un interprete);
9) 455 d.C.; Chanyao mimi zbi bing jing; Juqu Jingsheng; colofone, p.
66 a-b. Su questo traduttore, figura minore ma piuttosto interessan-
te, v. la sua biografia, CSZJ] p. 106 b-c. Da notare che egli era, in
pratica, cinese (parente del sovrano sinobarbarico Juqu Meng xun,
di etnia Xiongnu, dei Liang Settentrionali}, e divenne traduttore
dopo aver studiato a Khotan, dove ricevette (mnemonicamente) testi
e dottrine da un celebre maestro, Buddhasena (?).

10) 481 d.C.; Wuliang Yi jing; Tanmo Jiatuo Yeshe; prefazione di Liu
Qiu, p. 68 a-b.

0 Cio si verifico anche con Dharmaraksa: il colofone della sua prima
traduzione, il Xu zhen tianzi jing del 266 d.C. (v. sopra, nota 23, entrata 1;
pet la data v. TANG YONGTONG 1982, p. 111), in CSZ]], p. 48 b, riporta il
consueto schema tripartito, ¢ Dharmaraksa avrebbe solo recitato loriginale
(kou shou chu zhi), mentre interpreti furono due centroasiatici. Altri esempi
del genere si ebbero con Buddhabhadra (v. sopra, nota 23, entrata 14 e nota
29, entrata 4); Samghadeva (nota 23, entrata 9, e nota 29, entrate 1-2);
quest’ultimo, peraltro, operd anche come semplice interprete (v. nota 23,
entrata 12).
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Di fronte a questa forma cosi peculiare di traduzione é le-
cito domandarsi quale possa esserne stata 'origine. Le opere di
An Shigao, il gia ricordato primo traduttore, presentano alcune
caratteristiche che possono aiutare a chiarire il problema. Tang
Yongtong e Cao Shibang, in particolare, hanno messo in luce
il nesso che lega le traduzioni di An Shigao con quelle forme
di predicazione ed esposizione orale delle dottrine buddhiste
che erano proprie della tradizione indiana’’. La predicazione a
vantaggio degli esseri sofferenti rientra negli obblighi fonda-
mentali di ogni monaco buddhista, e le fonti testimoniano in
pit luoghi che fu proprio ’attivita missionaria a spingere molti
tra i grandi traduttori indiani o centroasiatici a venire in Cina’®.
In altri termini, la pratica di tradurre i testi sacri rientra nella
fondamentale categoria etica buddhista del dbarmadana®, il
dono della Dottrina, che implica non solo la diffusione e pre-
dicazione delle dottrine, ma anche la loro spiegazione, ed ¢
proprio su questo fatto che si fonda il valore religioso e litur-
gico delle traduzioni.

Secondo Cao Shibang le prime traduzioni’* non furono altro
che il frutto di annotazioni, da parte dei discepoli presenti,
delle spiegazioni che il missionario buddhista dava oralmente
sul contenuto delle scritture”.

’L TaANG YONGTONG 1982, pp. 44-45; 80-83. Cao SHIBANG 1990, pp. 98-
100.

32 Gu Xi1anGg 1955, pp. 11-12.

33 DEMIEVILLE, op. cit., p. 409, in DEMIEVILLE 1973.

3 CAO SHIBANG 1990, p. 3; 98. Egli cita in particolare lo Yin chi ru jing
(T 603); cfr. TANG YONGTONG 1982, p. 80.

35 L’aspetto di molte delle opere che oggi si possono attribuire con una
certa sicurezza ad An Shigao (di cui si pud vedere una lista in ZURCHER
1991, pp. 297-298) mi sembra portare alcuni argomenti a favore di questa
congettura, e confermare la prossimita delle sue traduzioni all’esegesi orale.
Si tratta in genere di testi brevi, stilisticamente poco elaborati, simili ad
appunti (Yu Liming 1993, p. 13-15; cfr. ZORCHER 1991, p. 283). In alcuni
casi sono elaborati in forma dialogica, secondo lo schema domanda-risposta
(ad esempio lo Yin chi ru jing, T 603). TANG YONGTONG, in un importante
capitolo sull’esegesi buddhista dagli Han ai Jin (1982, pp. 80-83; in partico-
lare, sullo Yin chi ru jing, p. 82), ricollega questo aspetto alla particolare
forma di esposizione orale delle scritture adottata da An Shigao. In altri
testi la traduzione appare inestricabilmente contaminata con il commentario,
come nel caso del Awnban shouyt jing T 602 (su cui v. ZORCHER 1991, p.
297), o del Fo shuo ba zheng dao jing T 112, di cui la prima parte (p 504c-
505a 23) & costutuita dalla traduzione vera e propria, mentre la seconda (p
505a 24-505 b 14) & chiaramente un suo commentario. Resta da chiarire se
questo fatto sia dovuto all’esegesi di An Shigao, o inerisse gia ai testi ori-
ginali. Ma a ben vedere & il concetto di testo originale a entrare in crisi in
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Alcune pratiche cultuali ancor oggi vive in altre parti del
mondo buddhista, paiono confortare questa ipotesi; André Ba-
reau cosi descrive la recitazione dei sutra nei paesi di tradizio-
ne Theravada, a Ceylon e nel Sud-Est asiatico: «La predicazio-
ne avviene in una sala apposita del monastero, e viene svolta
da un monaco qualificato... Comprende la lettura di sutta e di
formule liturgiche in pali, e un’esposizione della dottrina nella
lingua del paese»’® (evidenziazioni mie). Forse le prime tradu-

questo contesto cosi profondamente intessuto di oraliti. E probabile che
anche le forti tracce che la lingua parlata ha lasciato nelle prime traduzioni
buddhiste (ZOrcHER 1977; 1991, pp. 279-282) siano riconducibili a questa
loro origine. Questa sorta di posizione fluttuante tra traduzione e commen-
to, tra esposizione orale e testo scritto dell’opera di An Shigao & rintraccia-
bile anche nelle fonti antiche; Yan Fotiao, che fu allievo diretto di An
Shigao, riassume cosi la sua opera nella prefazione al Shami shi hui zhangju,
CSZ]], p. 69 c: «Tutte le sue traduzioni contano un gran numero [lett. “un
milione”] di parole; o spiegava oralmente, o tramandava per iscritto»d; (per
chu come termine tecnico designante Iattivitd del traduttore principale, v.
sopra nota 18). Che le sue opere prendessero forma scritta, per essere tra-
mandate come traduzioni, o restassero semplici esposizioni orali sembra es-
sere stata quasi una questione secondaria. Tra l'altro alcune dei testi attri-
buiti a An Shigao, e registrati nei cataloghi come jing (cioé siitra) e quindi
come traduzioni, furono sospettati dal grande bibliografo Dao An di essere
testi da lui composti. Nel catalogo di CSZJJ (p 6 b) Sengyou dice che, a
proposito del 87 di jing (T 32), del Aban koujie Shier yinyuan jing (T 1508,
su cui v. ZURCHER 1991, p. 298, che pare concordare con Dao An), del
Apitan jiushiba jie jing e del Shisi yi jing (perduti), «Il venerabile [Dao] An
dice: “Sembrano opera di An Shigao”».

36 ANDRE Bareau, I/ Buddbismo a Ceylon e nel Sud-Est asiatico, in H.C.
PuecH, a cura di, Collana Storia delle religioni, trad. it., Laterza, Bari 1988,
p. 278. Non si dovrebbe considerare le traduzioni buddhiste cinesi un fatto
scontato: DE JONG (1968 p. 10-11) osserva molto acutamente che «The Bud-
dhist texts which arrived in China... had to be translated into Chinese...
This is not as obvious as it seems to be at first. In the History of religions
there are many examples of sacred scriptures which, in other countries,
continued to be studied in their original language. Sometimes they are reci-
ted without being understood, as in the case, for instance, with the Sanskrit
texts which are recited in Bali. With regard to Buddhism, it is sufficient to
point out that in Ceylon and in Southeast Asia the Buddhist scriptures are
studied in the first place in Pali, a Middle-Indian language». Ronald Emme-
rick menziona un antico documento Khotanese, in cui un traduttore di testi
buddhisti si lamenta della preferenza che i suoi compatrioti attribuivano alla
lettura dei testi buddhisti in lingua originale (benché li capissero poco) ri-
spetto alle traduzioni in kothanese (RonaLD E. EMMERICK, «Some remarks on
translation techniques of the Khotanese», in Kraus ROHRBORN e WOLFGANG
VEENKER [eds.], Sprachen des Buddhismus in Zentralasien, Wiesbaden 1983,
pp. 17-26; in part. v. p. 17). La radicale proposta di rinunciare alle tradu-
zioni in favore di una lettura diretta dei testi originali ebbe, nel Buddhismo
Cinese, un solo, quanto brillante e agguerrito sostenitore: il monaco Yan-
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zioni cinesi non erano lontane da questa situazione: in altre
parole, I'elemento originariamente traducibile sarebbe stato non
tanto il s#tra, quanto la sua esegesi orale.

Per noi ¢ naturalmente piu ovvia la considerazione diretta
del prodotto finito, il testo tradotto nella sua veste scritta,
definitiva; ma per le comunita buddhiste, specialmente antiche,
doveva avere un grande valore liturgico anche l'atto stesso.di
tradurre, in cui la recitazione del testo originale (con la forte
carica religiosa che essa ha in tutta la tradizione buddhista) e
I’esposizione del suo contenuto dottrinale restavano i momenti
fondamentali®’.

Proprio questa contemporaneita, e, in certi casi, coincidenza
di esegesi e traduzione®® ¢ il principale tratto distintivo delle
traduzioni buddhiste precedenti 'epoca Tang’. Il compito di

cong (557-610), uno dei pid interessanti personaggi tra quelli che si dedica-
rono alla riflessione critica sulle traduzioni buddhiste cinesi. Egli fu 'autore
della prima trattazione sistematica specificamente dedicata ai problemi delle
traduzioni, il Bian zheng lun (Trattato sulla discussione di cio che ¢ esatto),
conservato parzialmente all’interno della sua biogralia, nel Xu gao seng
zhuan, T 2060, p. 438 a-439 b. Yan Cong dapprima argomenta la fondamen-
tale intraducibilita del testo sacro, e mette in luce gli errori esegetici deri-
vanti inevitabilmente dalle traduzioni, per poi proporre I'abolizione delle
traduzioni: i monaci «appena deposto ’abito secolare dovrebbero ricercare
I'insegnamento del sanscrito» (p 438c 7)¢, in modo che «tutti capirebbero
[le scritture] e ci si risparmierebbe la fatica delle traduzioni». (p. 438¢c 9t
Va detto che egli riservd questa proposta radicale al solo clero, proponendo
pragmaticamente la conservazione delle traduzioni a beneficio dei fedeli lai-
ci. Per questa ragionc nella parte finale del trattato (p. 439 a) Yang Cong
espone una lista di otto condizioni (ba bei) cui ogni traduttore di testi
buddhisti dovrebbe soddisfare (su questo tema v. K. CH'EN 1960, p. 184,
anche se mi sembra che, per il resto, non abbia colto la portata della teoria
di Yancong). Sulla teoria della traduzione di Yancong si possono vedere
WanG WENYAN 1984, pp. 236-248, e CAO SHIBANG 1990, pp. 177-179.

37 E probabilmente per questo motivo che il testo da tradurre veniva in
genere prima recitato nella lingua originale (pur restando incomprensibile
alla gran parte dei presenti); si veda, ad esempio, la prefazione anonima
all’ Abbidbarmasara, CSZ]], p. 72b: «[Samgha) Deva teneva personalmente in
mano il sitra (sic) straniero; dapprima recito il testo originale, e solo dopo
lo tradusse in cinese»®.

3 Sy questo punto v. TANG YONGTONG 1982, p. 210.

39 WaANG WENYAN 1984, pp. 131-139, ha basato la sua periodizzazione
delle tecniche di traduzione proprio a partire da questo [atto: che prima
delle epoche Sui e Tang, I’esegesi era data contemporaneamente alla tradu-
zione, a beneficio di tutti i presenti, molti dei quali erano semplici fedeli; ad
essa provvedeva lo stesso maestro che, recitando originale, dirigeva la tra-
duzione. In seguito, invece, a presenziare alle traduzioni fu ammesso solo un
ristretto numero di specialisti, ciascuno dei quali aveva un compito ben
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interpretare i testi da tradurre, assieme alla recitazione del te-
sto originale, spettava, come si & gia detto sopra, al traduttore
principale, e non ¢ un caso che le prime «scuole» del pensiero
buddhista cinese si possano far risalire alla tradizione dottrina-
le dei due principali traduttori del periodo Han, An Shigao e
Lokaksema™. L’assoluta rilevanza di questa funzione esegetica
aiuta a chiarire alcuni fatti altrimenti difficili da comprendere.
Ad esempio la preminenza accordata al traduttore principale
dalle fonti bibliografiche (rilevata anche da Tang Yongtong
1982, pag. 49), che gli attribuiscono, il piu delle volte, benché
non sempre’', Pesclusiva paternitd della traduzione. A noi, che
abbiamo un concetto completamente diverso di traduzione,
sembrerebbe naturale attribuire maggiore importanza agli inter-
preti (y7 ren), che operavano concretamente la mediazione lin-
guistica. Dal punto di vista buddhista, invece, I’essenziale non
era tanto il passaggio da una lingua all’altra, quanto il possesso
e lesposizione del contenuto dottrinale del testo originale; e
autore del commento poteva essere solo chi aveva diretta fami-
liarita con la tradizione di pensiero indiana. La presenza di un
maestro straniero a capo del gruppo di traduttori rimase quin-
di indispensabile, almeno fino a quando dei cinesi non acqui-
sirono un’adeguata preparazione recandosi a studiare diretta-
mente in India*. Questo ¢ anche il motivo per cui, nel corso
dell’intera storia del Buddhismo cinese, a presiedere le tradu-
zioni furono quasi sempre dei monaci stranieri, spesso scarsa-
mente (o per nulla) versati nel cinese, fatto che sembrerebbe
quasi un controsenso se non si tenesse presente questo partico-
lare concetto di traduzione®.

Se relativamente scarso peso si dava alla conoscenza lingui-
stica, la preparazione filosofica necessaria per svolgere questo
compito era invece eccezionale: come dice Tang Yongtong, per
tradurre testi buddhisti «bisognava prima essere grandi maestri

definito; in questo modo venne meno la necessita di spiegare il testo da
tradurre.

40 Si veda TanG YONGTONG 1982, pp. 97-105.

41 Ad esempio nella biografia di Zhu Shixin, in CSZJ], p. 97 b, la tra-
duzione del Fang Guang [ing & ascritta a Zhu Shulan, che nel colofone (v.
sopra, nota 23, entrata 2) figura invece come interprete.

42 Solo a partire dalla prima meta del V secolo incominciarono i pelle-
grinaggi in grande stile dei buddhisti cinesi in India. Sull’argomento v. TaNnG
YONGTONG 1982, pp. 266-277. Si veda anche qui di seguito, su Zhu Fonian
e Bao Yun.

4 Cao SHIBANG 1990, p. 96 seg.
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delle dottrine buddhiste»*. Percid i traduttori principali tende-
vano a tradurre solo testi di quei determinati generi dottrinali
in cui erano piu esperti’; gli interpreti, al contrario, tradussero
spesso opere di generi svariatissimi (si pensi a Zhu Fonian o a
Bao Yun; v. sotto). Questa tendenza alla specializzazione, pur
senza essere assoluta né ugualmente presente in tutti i tradut-
tori, andd accentuandosi dopo le traduzioni di Kumarajiva,
dall'inizio del V secolo, con P'introduzione delle grandi sistema-
zioni scolastiche indiane (i sistemi Madhyamika prima e Yoga-
cara poi), a cui anche 'opera dei traduttori venne in genere
saldamente legata.

Se Vattribuzione univoca delle traduzioni a certi maestri
poteva avere, per gli antichi bibliografi buddhisti, delle ben
fondate ragioni, al ricercatore moderno che si accosti a questi
testi si impongono alcune imprescindibili precauzioni metodo-
logiche. Da qualunque punto di vista si prenda in considerazio-
ne un testo buddhista tradotto in cinese (stilistico, filosofico,
linguistico, o come testimone per la ricostruzione di un testo
indiano), non bisogna mai dimenticare che |'attribuzione delle
sue caratteristiche ad un solo traduttore puo essere accolta, al
pili, come un’astrazione di comodo. Altrimenti si compie un
errore di prospettiva. Percid la tendenza a considerare il testo
della traduzione come un’entita monolitica va corretta a favore
di una concezione, per cosi dire, stratigrafica: infatti, specie
per le traduzioni del periodo antico, non ci ¢ dato di sapere in
che misura il traduttore principale potesse controllare le varie
fasi del lavoro (cosi come la qualita del testo tradotto, una
volta che fosse stato trascritto)*, e si puo affermare che ciascu-
na dei tre (o due) stadi in cui era articolata la produzione di
una traduzione, poteva influire, modificandola, sulla forma del
testo definitivo:

44 TanG YonGgTONG 1982, p. 210.

4 Un esempio veramente interessante di questo fenomeno & riportato
nella biografia di Buddhayasas (CSZJ], p. 102 b), un Kashmiro che era stato
maestro di Kumarajiva. A quest’ultimo era stato chiesto dal re Yao Xing dei
Qin Posteriori di tradurre «Il canestro dei stitra» (da un passo successivo
della stessa biografia, p. 102 ¢ 4-6, si capisce che il testo che aveva messo
in difficolta Kumarajiva era il Dasabbamikasatra T 286), ma egli ricusd
dando questa significativa risposta: «benché io capisca il testo [del sutra in
questione] non sono esperto del [suo] significato dottrinale; solo Buddha-
yasas comprende nel profondo i principi di [questo] sttra»h, e consiglio il
sovrano di convocare Buddhyadas per la traduzione. Vedi anche Rosinson
1967, nota 2, p. 247.

4 K. CH'EN 1960, p. 178.
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1) Poteva capitare che gia lo stesso testo originale, trasmesso
dal maestro straniero a capo dei traduttori, risultasse in
qualche modo alterato; e cid era particolarmente facile a
verificarsi quando 'originale era recitato a memoria?’. Senza
contare la confusione cagionata dal fatto che, come si &
detto, il traduttore principale trasmetteva assieme al testo la
sua interpretazione. Dal punto di vista della tradizione te-
stuale, questo dovette essere un sicuro elemento di disturbo,
e di fatto Iesegesi fornita dal maestro si mescolava sovente
al testo tradotto.

2) Data I'obbiettiva difficolta del compito, errori degli interpre-
ti dovevano essere all’ordine del giorno®.

3) Infine, doveva essere senz’altro importantissima 1’azione dei
redattori cinesi, anche se per noi non ¢é facilmente valutabi-
le. E sufficiente riflettere sul semplice fatto che, in fondo, &
a questi ultimi che si deve la forma definitiva assunta dalle
traduzioni. Per esempio, molti passi delle prime traduzioni
cinesi appaiono, se comparati con redazioni sanscrite corri-
spondenti o con successive ritraduzioni cinesi, modificati in
forme compatibili con I'ideologia morale e sociale della tra-
dizione cinese®; ebbene, & probabile che cid sia opera pro-

#7 TANG YONTONG 1982, p. 290. WaANG WENYAN 1984 p. 127, ricordando
che nel periodo antico gran parte dei missionari stranieri adoperavano, per
trasmettere i testi originali, la forma mnemonica, cita (pp 127-128) alcuni
esempi di monaci che, nel recitare l'originale per la traduzione, ne dimen-
ticarono alcune parti. Si veda anche K. CH’EN 1960 p. 179.

4 Cosi, ad esempio si dice nella prefazione, attribuibile a Zhi Qian, al
Faju jing (in: CSZJ], p. 50a): «Quello che linterprete non capiva, era omesso
e non tradotto, per cui vi erano lacune, e molte [parti] non erano rese [in
cinesel»i. O, ancora, si veda biografia di Zhu Shixing in CSZ]], p. 97 a, in
particolare quel che viene detto circa la traduzione del Dao xing jing: «quan-
do in passato I'indiano [Zhu] Shuofo all’epoca di Han Lingdi tradusse il
Dao xing jing, I'interprete [Lokaksemal, nel tradurre oralmente, a volte non
capiva, e sbagliava riassumendo di propria iniziativa, cosicché il significato
nell’intero testo risultava pieno di difficolta...»L

49 Si veda HAruikO Masakl 1970; NAKAMURA HajiME 1957, in part. pp.
156-158; WHITEHEAD 1978, in part. pp. 12-15. Un caso esemplare & dato
dalla traduzione di sattva («essere»). E noto che, in ambito indiano, i bene-
ficiari dell’azione salvifica dei Buddha e dei Bodhisattva non sono limitati
alla sfera umana; il termine sanscrito comunemente adoperato per designarli
& sattva, che comprende tanto forme viventi inferiori (animali ad esempio),
che superiori (déi} agli uomini. Ebbene, la piena appropriazione di questo
concetto da parte del Buddhismo cinese, fu quanto mai graduale. L’indirizzo
spiccatamente antropocentrico del pensiero cinese tradizionale si rivela nelle
traduzioni Han (ma anche in quelle immediatamente successive, di Zhi Qian
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prio dei redattori cinesi. Mi sembra infatti difficile credere
che queste alterazioni possano essere addebitate agli inter-
preti stranieri (e ancor meno ai traduttori principali): a ben
vedere, qui non si tratta tanto di usi meramente linguistici,
che potessero esserc adottati anche da uno straniero parlan-
te cinese, quanto del frutto di un’azione di filtraggio concet-
tuale svolto dalle categoric fondamentali del pensiero indige-
no, attraverso cui era recepita la dottrina straniera.
Tra laltro nei primi tempi, quando non si era ancora forma-
ta una comunita stabile di buddhisti cinesi, gli aiutanti e i
redattori dovevano essere soprattutto eclettici adepti di piu di
un culto, il che favori probabilmente un certo sincretismo™.
Il periodo che va dalla fine del IV secolo al VI rappresenta
una prima importante svolta nella storia delle traduzioni. Il per-
sonaggio che segnod l'inizio di questa nuova fase fu I'Indo-Ku-
cheano Kumarajiva (343 ca-413 d.C.)’', anche se ¢ certo che la

per esempio), dove il termine & reso, a volte, con rewmin («popolo»?). In
seguito si escogitarono termini composti, pilt specificamente buddhisti, come
zhongsheng, in uso, in modo sistematico, da Dharmaraksa fino agli inizi del
VII secolo, quando venne sostituito da youging («[essere] senziente»), impie-
gato nelle traduzioni «nuove» di epoca Tang. Si confronti, ad esempio, la
resa dello stesso passo in tre diverse traduzioni dell’Assasabasrika Prajiiapa-
ramita sitra: 1) Dao xing jing trad. di Lokaksema (Han Orientali), T 224,
p. 427 ¢, righe 6-7; 2) Da mingdu jing, trad. di Zhi Qian (Tre Regni), T
225, p. 480 c, righe 21-22; 3) Kumarajiva (inizio del V sec.), Xiao pin jing,
T 227, p. 539 a riga 1. Va notato che zhongsheng, il primo termine usato
per correggere questa interpretazione erronea, non & affatto un neologismo
buddhista: per esempio, occorre gid nel classico confuciano Lii («Memorie
sui riti»), che dovrebbe essere stato redatto non pil tardi dell’epoca Han,
con il senso di «tutte le forme di vita (uomini e animali)» (LiZ, XXIV, j7
yi). Con ogni probabilita questo termine incomincid ad essere usato nei testi
buddhisti a partire dall’epoca dei Tre Regni (220-265 d.C.), sia pure in
modo non sistematico; si veda ad esempio la prefazione di Kang Senghui al
Anban shouyi jing, in CSZJ], p. 43a 1, o anche, usato parallelamente al
termine arcaico, nel gia citato Da ming du jing, T 225 p. 48la 14.

50 1.e fonti buddhiste non sono prodighe di informazioni sugli aiutanti
cinesi che partecipavano alle traduzioni pit antiche. Tanto piu significativa
¢ la scoperta di Tang Yongtong, che ha ritrovato i nomi di due di essi,
Meng Yuanshi e Zi Bi, citati nel colofone del Dao xing jing, (v. sopra) nel
testo di due steli taoiste pressoché coeve (TANG YONGTONG 1982, p. 49;
ZURCHER 1972, p. 35). Cid suggerisce abbastanza chiaramente quale dovette
essere il terreno in cui, nei primi tempi, il Buddhismo ebbe modo di far
proseliti con maggiore facilita.

51 Sy Kumarajiva si pud vedere TANG YONGTONG 1982 pp. 196-229; sulle
sue traduzioni: ROBINSON 1967, pp. 73-88, e WaNG WEeNYAN 1984, pp. 80-82
e, per un’ampia ricostruzione della sua riflessione sui problemi legati all’arte
di tradurre, pp. 218-236. Sue biografie in CSZJ], pp. 100a -102a; Gao seng
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sua opera deve molto a quella di Dao An e dei traduttori attivi
a Chang’an alla fine del IV secolo™, alcuni dei quali collabo-
rarono in seguito direttamente con lui. E certo che con Kuma-
rajiva 'organizzazione del lavoro di traduzione raggiunse un
livello di complessita mai visto prima, specie per certe tradu-
zioni di particolare impegno”.

zhuan 1. Le pit importanti fonti sulle traduzioni di Kumarajiva nel C5ZJJ
{per la cronologia mi sono rifatto alla ricostruzione di TaANG YONGTONG, Joc.
cit.) sono: (i numeri di pagina si riferiscono ai passi relativi alla traduzione):

1) 401 d.C. (?); Pusa boluotimucha; colofone p. 79 b-c;

2) 402-405 d.C.: Da zbi du lun; colofone p. 75 b; prefazione di Seng
Rui p. 75 a-b;

3} 402 d.C.; 8¢ yi jing; prefazione di Seng Rui, p. 58 a.;

4) 403-407 d.C.; Da pin jing (Pasicavimsatisabasrika Prajiaparamita);
prefazione di Seng Rui, p. 53b;

5) 406 d.C.; Saddharmapundarikasitra; prefazione di Hui Guan, p. 57b;
postfazione di Seng Rui, p. 57b-c;

6) 406 d.C.; Vimalakirtinirdesa siitra; prefazione di Seng Zhao, p. 58 b;
importante anche la prefazione di Seng Rui al commentario di
questo sutra, pp. 58¢c-59a;

7) 407 d.C.; Zizai Wang jing; prefazione di Seng Rui, p. 59 a-b;

8) 408 d.C.; Xiao pin jing (Astasabasrika Prajiaparamita); prefazione di
Seng Rui, p. 55 a;

9) 409 d.C.; Zbhong lun; prefazione di Seng Zhao p. 77 b-c;

10) 411 d.C.; Cheng shi lun; colofone p. 78 a: )

11) (data sconosciuta: v. TANG YONGTONG 1982, p. 216); Surangamasa-
madhi sutra; prefazione di Hong Chong, p. 49 c.

°2 Su questi traduttori v. ZURCHER 1972, pp. 202-204, ¢ K. Ci’EN 1960,

p. 179. A Dao An e al gruppo di traduttori da lui coordinato si deve uno
dei pitt importanti progetti di traduzione della storia del Buddhismo cinese:
la versione di una parte cospicua del canone dei Sarvastivadin. Queste tra-
duzioni prefigurano per piu riguardi la tipologia di quelle successive del V
secolo: innanzi tutto per il patrocinio governativo di cui godettero, special-
mente da parte di un alto funzionario come Zhao Zheng, che figura spesso
nelle fonti relative a questi testi. In secondo luogo, per I’accurata pianifica-
zione del lavoro di traduzione, preceduto dalla riunione di un gruppo di
specialisti. Ad esempio, si veda la biografia di Samghabhadra, uno dei piu
importanti traduttori del gruppo, in CSZJ], p. 99a, dove si dice che Zhao
Zheng invitd Samghabhadra a tradurre 'Abbidbarmavibbasasastra e «assieme
al maestro del Dharma di rinomata virth Dao An riuni dei monaci per tra-
durre [il testo]»™ Un altro documento relativo a una di queste traduzioni
(prefazione all’Abbidharmasira, in CSZ]], p. 72b 26), riporta il numero dei
presenti (ottanta monaci); circa il significato e I'importanza dell’occorrenza
questo fatto, apparentemente banale, si veda pitt oltre.

> La descrizione pil dettagliata di una traduzione di Kumarajiva & data

nella prefazione di Seng Rui al Da pin jing (Paficavimsiatisabasrika Prajfiapa-
ramita sitra; v. anche sopra, nota 51, entrata 4). Seng Rui fu uno dei pin
stretti collaboratori di Kumirajiva, e, tra laltro, partecipd personalmente a
questa traduzione, per cui il suo resoconto pud essere considerato una fonte
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In complesso, non sembra che la tecnica di traduzione di
quest’epoca si distacchi molto dai modelli precedenti; l'unica
innovazione importante & la tendenza, che emerge dalle fonti a
partire dalle traduzioni della fine del IV secolo e si fa piu
evidente con Kumarajiva (v. anche sotto, nota 54), a compren-
dere il lavoro di revisione e correzione del testo all’interno
della traduzione, e non piu a svolgerlo come un atto separato
e successivo’™®. Questo fatto & importante perché anche gli ul-

di prima mano (su questa traduzione si veda R. SiH, «La préface du Ta
tche che louen par Seng-jouei», in Indianisme et Bouddhisme, mélanges offer-
ts a Mgr. Etienne Lamotte, Louvain-la-neuve, 1980, pp. 313-328; in part. p.
325, nota 24). Il passo piu interessante suona cosi (CSZ]JJ, p. 53b): «.. 1l
maestro del Dharma [Kumairajiva] tenendo in mano il testo originale ne
dava oralmente la traduzione cinese. Spiegava due volte i diversi fonemi
[cioe le parole del testo originale e della traduzione]l, e discuteva [con i
presenti] il significato del testo. il re di Qin [Yao Xing dei Qin Posteriori]
tenendo in mano la vecchia [traduzione dell sutra [deve trattarsi del Fang
guang fing; v. sopra nota 23, entrata 2; oppure della traduzione di Dharma-
raksa, Guang zan jing T 223] ne verificava i passi corretti e quelli sbagliati,
consultava [Kumarajiva] sul significato generale [del testo], manifestandone
il principio fondamentale. Monaci dediti nelle precedenti vite a rette azio-
ni,... ... [cita alcuni nomi] oltre cinquecento persone, investigavano a fondo
il significato [del sutra]l, ne esaminavano il testo e poi lo mettevano per
iscritto. 11 quindicesimo giorno del dodicesimo mese di quell’anno [403 d.C.]
fu completata la traduzione; la revisione termind il ventitreesimo giorno del
quarto mese dell’anno successivo. Benché il testo fosse stato all’incirca sta-
bilito, rivedendolo con il commentario [il Da zhi du lun T 1509; v. sopra
nota 51, entrata 2] apparve parecchio manchevole, percio lo si verificd mano
a mano che il commentario veniva tradotto. Solo una volta terminata [la
traduzione del]l commentario, il testo fu stabilito [dizgl»®. I punti degni di
nota in questa lunga descrizione sono, a mio parere: 1) il fatto che nel
tradurre si facesse continuo riferimento alla vecchia traduzione: benché fosse
una pratica comune a tutte le ritraduzioni del passato, questa mi sembra la
sua prima menzione esplicita. 2) L’uso del commentario indiano di questo
stitra per verificare la traduzione; questa & senz’altro un’innovazione attribu-
ibile a Kumarajiva, che fu il primo a introdurre in Cina la letteratura ese-
getica indiana, in particolare i $astra della scuola Madhyamika. 3) Il minu-
zioso lavoro di discussione e verifica del significato del testo che precedeva
la trascrizione, poi a sua volta corretta pill e pid volte prima di pervenire
al testo definitivo (ding ben). Yuan Y1 1984, p. 24, afferma che in questa
traduzione di Kumarajiva sono gia presenti tutte le funzioni delle équipe di
epoca Tang (come «verifica del testo sanscrito», «verifica del significati»,
«politura dello stile» etc.); non posso dirmi d’accordo: perché la vera inno-
vazione delle traduzioni Tang non sta tanto nell’aver introdotto nuove fun-
zioni, quanto nella loro riorganizzazione e articolazione, ¢ nel fatto che a
ognuna di esse fossero preposte solo alcune persone, specializzate in quel
determinato compito. Ma tutto cid non & in alcun modo ravvisabile in que-
sto passo di Seng Rui.

54 Una delle prime testimonianze di questa innovazione & riportata nella
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teriori sviluppi della tecnica di traduzione andarono in questa
direzione: fu proprio I'integrazione di una serie di complessi e
articolati meccanismi di controllo e di revisione (del testo ori-
ginale, del testo appena tradotto, del testo nella sua veste de-
finitiva etc.) all’interno del lavoro di traduzione a costituire 1’es-
senziale della riforma di epoca Tang delle traduzioni.

Un altro fatto nuovo che emerse in questa fase fu la cre-
scente importanza dei cinesi entro le équipe di traduzione. A
cio contribui molto il grande sviluppo dei pellegrinaggi in
Occidente, specie in India, dei monaci cinesi. I migliori tra
loro cominciarono ad acquisire le conoscenze linguistiche e,
soprattutto, dottrinali necessarie a questo tipo di traduzioni. A
partire dalla fine del IV secolo, troviamo dei cinesi svolgere
mansioni di interpreti o, addirittura, a dirigere le traduzioni,
come Zhu Fonian”, Faxian o Baoyun’®, senza limitarsi pit al
semplice lavoro di redazione.

A partire da Kumarajiva sono ravvisabili nelle fonti alcuni
mutamenti notevoli e piuttosto sistematici: innanzi tutto tende
a scomparire ogni menzione dei sostenitori, che anticamente,
come si ¢ visto, fornivano il supporto materiale alle traduzioni.

prefazione di Dao An all’Abhidbarmavibhasasistra: in CSZ]], p. 73c viene
descritto il lavoro di traduzione, ¢ dopo aver elencato la trascrizione del
testo sanscrito, la traduzione, e la redazione del testo tradotto in cinese,
Dao An dice (riga 7) che «il segretario Zhao [Zheng] correggeva il signifi-
cato [della traduzionel»®. Dato che subito dopo (righe 7-8) vengono ripor-
tate le date di inzizio e fine della traduzione, sembra potersi evincere che
questa correzione fu contemporanea alla traduzione, e non, com’era solito
all’epoca, eseguita in un secondo momento.

> Zhu fonian fu uno dei protagonisti delle traduzioni del gruppo di Dao
An (v. al proposito ZURCHER 1972, p. 202); tra laltro egli rimase attivo
anche nella successiva dinastia dei Qin Posteriori. La sua biografia (CSZ]],
p. 111 b) parla di lui in termini altamente elogiativi: «Nelle due dinastie dei
Fu e degli Yao [cio¢ i Qin Anteriori e Posteriori], fu il pitt eminente degli
interpreti. Da [An] Shigao e Zhi Qian in poi, nessuno fu superiore a [Zhu
Fo] Nian»P. Stando al catalogo del CSZJ], p 10 b-c, dove sei traduzioni sono
ascritte solo al suo nome, sembra che egli avesse anche diretto un’équipe di
traduttori come traduttore principale.

%6 La figura di Baoyun & un altro esempio caratteristico di questo nuovo
tipo di buddhista cinese. La sua biografia & in CSZ]J], p. 113 a-b. Come Zhu
Fonian, era originario di Liangzhou, nell’odierno Gansu, una zona che, per
la sua posizione strategica ebbe continui contatti con i paesi occidentali, e
fu quindi una fucina di traduttori. Baoyun viaggid a lungo in Asia Centrale
e in India, e «studid ovunque nelle terre straniere le scritture dei barbari,
ed era esperto nelle lingue e dottrine [lett. «esegesi»] di tutti i regni dell’In-
dia». Tornato in Cina fu interprete tanto con Buddhabhadra che, in seguito,
con Gunabhadra. Mori nel 449 d.C.
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Si tratta di un riflesso dei grandi mutamenti storici verificatisi
in Cina nel corso del IV secolo: con la divisione politica del-
Pimpero seguita alla caduta dei Jin Occidentali (316 d.C.), le
dinastie sino-barbariche che si succedettero nel dominio della
Cina Settentrionale fecero spesso del Buddhismo la religione di
stato, e le traduzioni divennero un’attivita il cui finanziamento
interessava direttamente il potere politico’”. Tutto cid traspare
anche dalle fonti buddhiste: frequentemente lintrapresa delle
traduzioni viene attribuita all’ordine o all’invito di sovrani ¢
alti funzionari’®, come mostra il ricorrere di formule come
«ordinod di tradurre» (ling chu) o «invitd [a tradurrel» (ging),
che, probabilmente, in molti casi indicano solo il sostegno
materiale all’opera, pitt che la vera e propria committenza della
traduzione di un dato testo.

Questo rimase comunque un fenomeno tipico del Buddhi-
smo settentrionale; nella Cina meridionale invece (dove per
tutto il IV secolo non si ebbero praticamente traduzioni), i
traduttori dovevano ancora contare soprattutto sull’aiuto dei
fedeli. E per questa ragione che nelle fonti relative alle tradu-
zioni eseguite al Sud nel V secolo sono ancora spesso riportati
i nomi dei sostenitori’’, ora denominati, con una mezza traslit-
terazione, tanyue, ovvero «persona munifica», alla maniera in-
diana (cfr. sanscrito danapati).

Ma linnovazione piu vistosa intervenuta nelle fonti di que-
sto periodo & che ora vi si trova in genere specificato il nume-
ro dei partecipanti alle traduzioni®, e si tratta sempre di nume-
ri altissimi, centinaia, a volte migliaia di persone, sia monaci

57 TaNG YONGTONG 1982, p. 211.
98 1l caso pit antico sembra essere costituito da una traduzione del
Surarngamasamadhbi sitra eseguita a Liangzhou probabilmente nel 373 d.C. (v.
sopra nota 23 entrata 3). 1l testo del colofone (CSZJ], p. 49 b 18-29) & un
po’ confuso, ma sembra chiaro che la traduzione avvenne su richiesta del-
Iispettore Zhang Tianxi. Pit evidente il caso di un consigliere imperiale dei
Qin Anteriori, Zhao Zheng: ad esempio nella gia citata biogratia di Zhu
Fonian (CSZJJ, p. 111 b 14-15), viene detto che «il consigliere segreto del-
I'limperatore Fu] Jian, Zhao Zheng, pregd [Samghal Bhadra di produrre
[cioe recitare] il testo in lingua straniera del Po xu mi jing». Va poi ricor-
dato I'imperatore Yao Xing (regno 393-415) dei Qin Posteriori, patrono di
Kumarajiva, che prese addirittura parte alle traduzioni (v. sopra nota 53).

59 Cid si riscontra, per esempio, a proposito di traduzioni di Buddhabh-
adra (CSZ]], p. 61 a); di Gunabhadra (p. 67 b; 68 a); Juqu Jingsheng (p. 69
a); in tutti questi casi si tratta di traduzioni eseguite nella Cina Meridionale.

60 Cid si verifica per la prima volta proprio con le traduzioni di Kuma-
rajiva (Cao SHIBANG 1990 p. 10).
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che laici. Tra Paltro questo fenomeno riguarda, senza distinzio-
ni, le traduzioni del Nord come del Sud della Cina. Cito qui
qualche esempio relativo ai principali traduttori dell’epoca:

1) [Kumarajival: «... Riuni piu di duemila §ramana esegeti di
ogni parte del paese, e ritradusse questo sutra analizzandolo
approfonditamente con tutti [i presenti]»®4.

2) [Buddhabhadral: «... Il maestro del dhyina Buddhabhadra
teneva in mano il testo sanscrito [recitandolo]; Bao Yun tra-
duceva; in quel tempo erano sedute [nel luogo della tradu-
zione] duecentocinquanta persone»®”.

3) [Dharmaksemal: «... Il venerabile [Hui] Song trascriveva [la
traduzione], diverse centinaia di persone tra monaci e laici
sollevavano liberamente dubbi e difficoltd, [Dharma] Ksema
al momento opportuno spiegava i punti difficili, senza mai
porre ostacoli»®’.

4) [Gunabhadra]: «... I suoi allievi ammontavano a piu di set-
tecento, Bao Yun fungeva da interprete, Hui Guan da redat-
tore; consultandosi ed esaminando [il testo] da cima a fon-
do raggiunsero mirabilmente il significato dei testi»®*.

Non c’¢ dubbio che questa enorme dilatazione delle équipe
di traduttori sia da mettere in relazione con il generale svilup-
po avuto dalle comunita monastiche buddhiste in questo peri-
0do®” e con l'aumento dei fedeli laici: essendo la traduzione
una delle principali attivita del samzgha, era ovvio che monaci
e semplici fedeli accorressero in gran numero ad assistervi, so-
prattutto per ricevere gli insegnamenti che vi erano dispensati.
Non sembra peraltro (v. ad esempio, tra i passi citati qui sopra
in 2 e 4) che si fossero verificate sostanziali innovazioni nel
modo di tradurre, e, nella massa anonima dei presenti, indicata
nelle fonti dal semplice numero, interpreti e redattori (cui &
riservato 'onore della citazione per nome)® restavano un nu-
mero limitato. Viene da chiedersi come mai, se davvero la
maggioranza dei convenuti non svolgeva alcuna funzione diret-
tamente utile all’opera di traduzione, le fonti si siano preoccu-

6l Prefazione di Hui Guan al Fabua zongyao jing, in CSZ]], p. 57 b.
%2 Colofone del Mabaparinirvana sitra, in CSZJ], p. 60 b.

63 Dalla biografia di Dharmaksema, CSZJ], p. 103 b.

64 Dalla biografia di Gunabhadra, CSZJJ, p. 105 c.

65 Su questo aspetto v. TANG YONGTONG 1982, p. 135,

66 WaNG WENYAN 1984, p. 135.
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pate di registrarne il numero. Certo, il fatto che tante persone
convenissero presso un maestro doveva tornare a onore di
quest’ultimo e di colui che lo proteggeva, ma forse non e que-
sta I'unica spiegazione possibile. Un altro elemento, di cui pure
non v'é traccia nelle fonti del periodo antico, compare in que-
ste del V secolo con quasi altrettanta sistematicita della regi-
strazione del numero dei presenti: si tratta di espressioni che
fanno pensare ad una discussione del testo, ad un suo esame
aperto, in qualche misura, a tutti i convenuti, come si puo
vedere anche dagli esempi citati. Sembra insomma che il mo-
mento dell’esegesi del testo, centrale gia nelle prime traduzioni,
si fosse sviluppato in una sorta di dibattito tra il traduttore
principale e le altre persone convenute nella sala delle tradu-
zioni®: su ogni passo del testo via via tradotto oralmente si
potevano far domande al traduttore®®, e la traduzione non ve-
niva trascritta finché tutti i dubbi non fossero stati risolti. E
chiaro che in questa prospettiva ’esegesi del testo non era
affatto un qualcosa di dato in pin, oltre la traduzione, ma, al
contrario, precisamente il momento costitutivo della traduzio-
ne stessa: perché il testo tradotto era stabilito (ding)®’ proprio
attraverso le domande dei presenti’® e la formazione della tra-
duzione era in un certo senso mediata dalla loro comprensione.
Ma allora si pud capire perché, nel dar notizia di una tradu-
zione, fosse importante registrare anche il numero dei parteci-
panti: data questa particolare tecnica di traduzione, ¢ come se
questo numero fosse una significazione di autorita, capace di

67 Su questo punto v. WANG WENYAN 1984, pp. 135-139 e soprattutto
Ca0 SHIBANG 1990, pp. 101-102. Va perd tenuto presente che questi due
autori trattano assieme le traduzioni sia del periodo precedente a Kumarajiva
che del successivo; ma nelle fonti antiche non ¢’ traccia né di dibattiti né
del numero dei presenti. Dal fatto che questi due elementi siano apparsi
improvvisamente nelle fonti, si pud solo indurre, ipoteticamente, che questa
forma di traduzione si sia sviluppata da Kumarajiva in poi.

68 Cao SHIBANG 1990, p. 101; di diverso avviso DE JONG 1968, p. 13; cfr.
perd gli esempi citati qui sopra, specie il n. 3.

6 Espressione che ricorre spesso in questo senso tecnico: non indica la
semplice trascrizione della traduzione, ma la fissazione nel testo scritto della
sua redazione definitiva. V. ad esempio sopra, nota 53 e sotto, nota 70.

70 Questo fatto emerge con particolare chiarezza un passo della prefazio-
ne di Hui Guan allo Srimaladevisimbanada satra, tradotto da Gunabhadra
(CSZ]], p. 67 a-b; v. anche sopra nota 23, entrata 16): «... Tenendo in il
testo autentico [Gunabhadra] dava oralmente il testo sanscrito... Bao Yun
traduceva in cinese; Hui Yan e altri pit di cento monaci virtuosi esamina-
vano le parole e analizzavano il significato per stabilire il testo»u.
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dare una dimensione, per cosi dire, anche alla qualita della
traduzione, proprio perché questa si era formata attraverso il
dialogo tra il traduttore e i presenti’’. Solo la contemporanea
presenza dei due dati (numero dei presenti/forma dialogica
dell’esegesi) riesce a far scoccare dal tessuto rigido e stereoti-
pato delle fonti la scintilla del significato storico.

Se solo i piu qualificati tra i partecipanti alla traduzione
dovevano dare un contributo concreto alla formazione del testo
definitivo’?, gli altri presenti svolgevano probabilmente anche
un altro importante compito, prendendo appunti sulle spiega-
zioni del traduttore principale. Queste note servivano poi ai
redattori che, comparandole, se ne giovavano per ricavare da
un lato la stesura definitiva della traduzione, e dall’altro per
comporre un commentario alla traduzione stessa”. Risale infatti
a questo periodo 'usanza di redigere, contemporaneamente alle
traduzioni, le relative spiegazioni del traduttore principale, com-
ponendole in testi separati’®.

7L Pud darsi che che quest’uso delle fonti storiche e bibliografiche sia
stato anche modellato in analogia con la formula di apertura dei sitra (nida-
na), in cui & spesso riportato il numero dei monaci o dei Bodhisattva pre-
senti alla predicazione del Buddha; va infatti tenuto sempre presente il gran-
de valore liturgico della traduzione delle sacre scritture.

72 Un esempio molto noto & contenuto nella biografia di Seng Rui in
GSZ, VII. Seng Rui stava partecipando alla ritraduzione del Sutra del loto,
per la quale Kumarajiva si basava sulla vecchia traduzione di Dharmaraksa:
«Traducendo, in passato, il capitolo della profezia [della futura Buddhitd] del
Sutra del loto del vero Dbarma, Dharmaraksa aveva scritto: “I deva [gli déi]
vedono gli uomini, gli uomini vedono i deva”». Kumarajtva, giunto a tradur-
re fino a questo punto, disse: “In questa frase il significato corrisponde al
[testo]l Occidentale, perd aderisce troppo alla lettera, ed & eccessivamente
grezza”. [Seng] Rui disse: “non potrebbe [essere reso con]: “uomini e deva
sono vicendevolmente in contatto, gli uni e gli altri possono reciprocamente
vedersi”?. Kumarajiva disse con approvazione: “E proprio cosi”».¥ Su questo
episodio v. WaANG WENYAN 1984, p. 220; K. CH’EN 1960, p. 180; ROBINSON
1967, p. 80. Un fatto che, tra gli altri, emerge da questa preziosa testimo-
nianza, & attenzione di Kumarajiva alla forma delle traduzioni: per ottenere
una migliore resa stilistica (fatto che certo non emerge dalla mia traduzione,
mentre & ben percepibile nel suggerimento di Sengrui), Kumarajiva permise
addirittura un’interpolazione nel testo in modo da avere due quartine paral-
lele.

73 Cao SHIBANG 1990, p. 14; 101. Egli cita, in particolare, un passo della
prefazione di Seng Rui ad un commentario dal Vimalakirtinirdesa sitra
(CSZ]], p. 59 a). _

74 \WANG WENYAN 1984, pp. 139-141. Forse & proprio un esempio di
questo tipo di commentario il prezioso Zhu Weimojie jing T 1775, che rac-
coglie glosse di Kumarajiva e di alcuni suoi allievi al Vimalakirtinirdesa sitra.
Il traduttore che pit sistematicamente di ogni altro compose in testi le ese-
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Questo modo di tradurre richiedeva senz’altro tempi piutto-
sto lunghi”, tanto piu che, spesso, tutta la discussione del testo
doveva avvenire per il tramite di un interprete. Eppure proprio
questa laboriosa fase di traduzione permise una pit profonda
assimilazione di scritture e dottrine da parte dei cinesi: le sale
di traduzione, lungi dal limitarsi a produrre semplicemente
testi, furono i veri e propri centri creativi del pensiero buddhi-
sta, a un tempo scuole di esegesi e di filosofia. Niente mostra
meglio questo fatto della constatazione che molti tra i maggiori
pensatori del Buddhismo cinese, da Dao Sheng a Seng Zhao, si
formarono dottrinalmente proprio assistendo i traduttori.

Certo in epoca Tang, con la riforma delle tecniche di tradu-
zione, si tradusse molto di pin, e in minor tempo, ma le tra-
duzioni furono allora qualcosa di completamente diverso: e cioé¢
solo traduzioni, non piu coronate da questa grandiosa opera di
interpretazione filosofica, aperta spesso a tutta la comunita

buddhista.

gesi date al momento di tradurre fu Paramartha (500-569 d.C.), la cui opera
si pone, peraltro, al di fuori dell’arco cronologico coperto dal CSZJJ; pur-
troppo non ci & rimasto nessuno di questi suoi commentari. Su questo aspet-
to della sua opera, v. sotto, nota 75; si veda anche DEMIEVILLE, op. cit., p.
420, in DeMIEviLLE 1973, e Ren Jivu 1988, p. 228.

> Si veda ad esempio il colofone della traduzione di Paramartha del
Vajracchedika Prajiiaparamita sutra (T 237), in Taisho, vol. VIII, p. 766 b-
c. Vi si dice che la traduzione ebbe inizio «il primo giorno del quinto mese
dell’anno ren wu [562 d.C.]», e prosegui fino al venticinquesimo giorno del
nono mese. Si tratta di un tempo considerevole per un testo cosi breve; ma
cid fu dovuto senz’altro all’approfondito lavoro di esegesi svolto dal tradut-
tore. Infatti il colofone precisa che furono completati «il sttra in un volu-
me, e il significato del testo in dieci volumi». Questo «significato del testo»
(wen yi) non doveva essere la traduzione di un commentario indiano: non &
infatti designato, come d’uso, Jum; anzi, proprio poche righe sopra si dice
che Paramartha si avvalse, per la ritraduzione, «del commentario di
Vasubandhu»?. Wen y:/ deve quindi indicare la trascrizione, da parte dei
presenti, delle spiegazioni date da Paramartha all’atto di tradurre; purtroppo
non ne ¢ rimasta traccia.
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Paolo Zanon

QIJING SHISANPIAN
(THE CLASSIC OF WEIQI IN THIRTEEN CHAPTERS).
ITS HISTORY AND TRANSLATION

The most important text on the game of weigi is certainly
Qijing Shisanpian (The Classic of Weig: in Thirteen Chapters).
Its precise style and fulness of information place it far above
all the other texts devoted to wezg7 in Chinese literature. The
present paper discusses the transmission of this text until
modern times and gives its full translation'.

The date of composition of Qijing Shisanpian is given right
at the beginning of the work. It goes back to the Huangyou
period, during the reign of the emperor Renzong of Northern
Song (1049 to 1054 A.D.). A certain Zhang Ni is also quoted
as author.

Nothing is known about Zhang Ni; his name does not ap-
pear in any biographical work. In a Ming text, Wenjzanlu (Re-
port of Things Heard and Seen), written by Shao Bowen, the
scholar Yu Jiaxi did find a reference to Zhang Ni, son of
Zhang Wang, who lived south of Yangzi, was a member of the
imperial burocracy, and was distinguished for his profound
knowledge of Confucian culture’. Yu Jiaxi believed that a mis-
take had been made in the name of Zhang Ni, because in the
Song text Jilebian (Compilation of Small Trifles), son of Zhang
Wang, was called Zhang Jing and not Zhang Ni.

It was in fact noted that Zhang Wang explicitly wished to
call his son by a name containing the radical /, his grandson
by one containing the radical men, his great-grandson with a
jin, and so on, with sh; and xiz. In this way, in six genera-

! The author would like to thank Gabriel Walton for her translation of
this work from .the original Italian into English.

2Yu Jiaxi, Siku Tiyao Bianzbeng, Beijing, Zhonghua Shuju, 1937, juan
40, p. 800.
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tions, it would have been possible to read the sentence: «the
sovreign is at the door, the heart is golden».

All these facts led Yu Jiaxi to the conclusion that the cor-
rect name of the author of Qzing Shisanpian was Jing, not Ni.
He assumed that the mistake could be explained by the simi-
larity between the characters sing and #i, if written in caoshu
style’. In any case, there is no further informations about the
author, who remains shrouded in mystery.

What we know about the text itself is clearer: already from
Song dynasty some of its quotations indicate that the date men-
tioned in the introductions is credible. Tongzh: (Universal An-
nals), written between 1104 and 1162, reports a work entitled
Yigi (Weiq:i)*. Chongwen Zongmu (General Index of Noble Lit-
erature), edited by Wang Yaochen (1001-1056 circa), reports a
«Yigijing (Classic of Weig:) in a juan, unknown author»’. An
undated and unidentified fragment in Siks Quanshu (Complete
Library in Four Branches of Literature) states that, from the
times of Liu Zhongfu® (/.:1086-1100) onwards, all the gzda:-
zhao’ have read «these thirteen chapters»®.

So already in Song times there was a text, one juan long,
devoted to the game of wesgi and set out in thirteen chapters.
The slightly different title does not really present any problem,
because even in Qing times Qzing Shisanpian was sometimes
called Qijing’.

The first compilation in which Qijing Shisanpian appears is
Wangyou Qingle Ji (Collection of Pure Joys, in Order to For-
get Adversity), edited by Li Yimin', about whom we only

3 Ibidem.

4 ZueNG QiAo (ed.), Tongzhi (Universal Annals), 5./, s.z., s.d., n® TC-496
of Venice Univ. Chinese Dept. Library, ju. 69.

5 WaNG YaocHeN (I ed., 1001-1056 A.D.), Quan Tong (II ed., 1142
AD), et al. (I ed., 1799 A.D.), Chongwen Zongmu (General Index of
Noble Literature), in Chongwen Zongmu Jishi, s.l, Huangwen Shuju, 1968,
p. 438.

6 L1 SoNGru, «Beisong Guoshou Liu Zhongfu», Weigs, Sept. 1979, p. 32.

7 Title introduced in Tang times to designate the members of the Hanlin
Academy, selected for their skill at weigz.

8 Siku Quanshu (Complete Library in Four Branches of Literature), in
WaNG Tarvyue (ed.), Qiding Siku Quanshu, Taibei, Shangwu Yinshuguan,
1983, vol. 839, p. 1001.

9 WaANG TAIYUE, thidem.

10 L1y SHANCHENG, Zbhongguo Weiqi (Chinese Weigs), Chengdu, Sichuan
Kexue Jishu Chubanshe, 1988, p. 607; Li Songru, Weigi Shibua (History of
Weiqi), Beijing, Renmin Tiyu Chubanshe, 1990, pp. 160/ .
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know that he was a gidaizhao in the Song dynasty. However,
his name supplies us with more information: Yimin means «re-
tired from society» and is a typical example of the hao adopt-
ed by the literati when the dynasty to which they were loyal to
was overthrown by a new one. In this way they indicated their
disinclination to serve the new rulers.

So Li Yimin should have lived after the fall of the Song
dynasty (1278) and the establishment of the Yuan dynasty. The
above quoted Siku Quanshu’s fragment states that Li Baiyang
as the sixth gidaizhao after Liu Zhongfu: he could well be the
same Li Yimin. Therefore Wangyou Qingle Ji must have been
edited in the beginning of Yuan dynasty.

A copy of this text, edited by Li Yimin, still exists in the
Peking Library. Wangyou Qingle Ji is divided into four parts:
the first presents Liu Zhongfu’s Qijwe (The Secrete Art of
Weigi), Zhang Ni's Qujing and a Lungijueyao Zashuo (Miscella-
neous: Discourses on the Main Stratagems of Weig/) by Zhang
Jing. The latter is simply the last chapter of Qijing Shisanpian
published as an autonomous text and ascribed correctly to
Zhang Jing, while Qijing Shisanpian has already been wrongly
ascribed to Zhang Ni.

The second part of the work illustrates examples of eighteen
games, some by Liu Zhongfu, the third shows example of cor-
ner fights with variations; and the fourth thirty-four «life and
death» problems!''.

However, the collection in which Qéjing Shisanpian was pub-
lished and which became the most famous and widely printed
is entitled Xuanxuan Qijing (The Very Mysterious Classic of
Weqi). It contains three introductions which allow its history
to be reconstructed.

The oldest of these is dated «autumn 1348» and was written
by Yu Ji (1272-1348), about whom we know that in 1341 he
wrote a preface to the Buddhist text Fozu Lida: Tongzai (General
Report on Buddha and His Patriarchs) by the monk Nian
Chang'.

Yu Ji’s text” begins with a series of classic parallels refer-

111 SongFu, op. cit., p. 161.

12 WiLiam H. Nienvauser, JR., The Indiana Companion to Traditional
Chinese Literature, Bloomington, Indiana University Press, 1986, p. 351.
ZANG LinE, Zbhongguo Renming Dacidian (Great Dictionary of the Names of
Hlustrious Chinese), Shanghai, Shangwu Yinshuguan, 1940, p. 1322.

' Yu J1, «Xuanxuan Qijing Xu» (Introduction to The Very Mysterious
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ring to weigi: Yin and Yang, the circle and the square, active
and passive, and so on. He goes on to recount an autobio-
graphical event which occurred in 1330 at the court of the
Mongol emperor Wendi. The sovreign asked the author, as a
member of the imperial Hanlin Academy, if it was dignified
for the Son of Heaven to play weigi. Yu Ji answered:

When the ancients invented an object, they allowed themselves to be
petfectly absorbed by its spirit, and from each object they extracted its
usefulness. And indeed, there is no object which does not have its par-
ticular use.

Regarding the game, Confucius long ago saied that playing weig/ was
better than doing nothing, and Mencius even believed that it was an art.
One may understand it therefore only by concentrating on it with a will
of iron. Moreover, the methods of organization and preparation, the Dao
of conquest and preservation, reasoning and decision, all recall the logic
followed in compiling state laws and preparing military orders according
to division, brigades, battalions and companies. After having studied all
these things and absorbed their contents, one’s attention will remain
vigilant even in times of peace'.

The emperor was so favorably impressed by these words
that he permitted Yu Ji to carve an inscription on the box
containing his personal weigi set.

Yu Ji goes on to describe how he later fell into disfavour
and was exiled to Linchuan, now on the outskirts of the
present-day city of Fuzhou. During these years of his exile, he
occupied his time exclusively with weigi. His reputation be-
came such that players passing through Linchuan visited him
to play the game and debate fine points. In the autumn of
1348, a player arrived from Luling, now Ji'an, south-west of
Nanchang, carrying a copy of Xuanxuan Qijing. He presented
it as a work from Song times, collected and comented on by
two of his countryman: Yan Tianzhang and Yan Defu. It is
probable that he was referring only to Qfing Shisanpian as a
Song text, and that Yu Ji misunderstood and extended the
dating to the entire Xwanxuan Qijing.

Struck by the value of these texts, Yu Ji decided to have
them printed for posterity, but committed the singular error of
considering the two compilers as man of letters from the Song
dynasty.

Classic of Weigé), in WAaANG RUNAN (et al.}, Xuanxuan Qijing Xinjie, Beijing,
Renmin Tiyu Chubanshe, 1988, p. 1.
Y Thidem.
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The second introduction” to Xuanxuan Qijing is the work of
Ouyang Xuan'®, composed at the beginning of the Chinese new
year of 1349. Ouyang Xuan states that he was obliged to study
hard as a young man in order to attain his present position,
which was why he had not been able to learn how to play
weigi. However, he accepted the task of writing this introduc-
tion on the pressing request of Yan of Qingcheng, who intend-
ed to publish Xuanxuan Qijing. Althought this lord Yan re-
mains a mysterious figure, at least the place of publication may
be identified. It was Qingcheng which, in Yuan times, was a
small town north-west of the present-day Chengdu.

Of the compilers of the work, Ouyang Xuan writes:

At Luling, the skilful player Yan Defu began to collect a series of
works on [how to play] weigi. Yan Wenke, who came from a distin-
guished family of literati, enriched this compilation by adding many il-
lustrations exemplifying game situations'’.

According to Ouyang Xuan therefore, Yan Defu compiled
the texts and Yan Wenke prepared the illustrations.Yan Wenke
may be another name for Yan Tianzhang, or a mistake may
have been made.

In the third introduction'®, dated «the third month of 1350,
we find that the compiler is the same Yan Tianzhang, believed
to have died centuries before by Yu Ji. Moreover: Yan Defu
was still alive at that time:

In my prefecture [7.e., Luling] lives professor Yan Defu, a person of
absolute probity and iron will. At the early age of twenty, he was al-
ready famous south of the Yangzi as a weigr player. He coliected classics
on this subject in order to aid scholars in posterity.

Now he is an old man and fears that the ancients, although intelli-
gent, did not fully appreciate some of the finer points of the game and
that, although their knowledge was profound, it was not perfect. This is
why he is publishing this work, after having sought in it its deepest and
most mysterious aspects and made comparisons with other discordant
editions.

15 OuvanG X, «Xuanxuan Qijing Xu» (Introduction to The Very Mys-
terious Classic of Weigs), in WANG RuNAN (et al), op. cit., p. 4.

!¢ Famous from the age of eight for his prodigious memory. He was a
historian and a member of the Hanlin Academy. ZanG LinE, op. cit., p.
1509.

7 Quyane X, ibidem.

'8 YaN TianzoanG, «Xuanxuan Qijing Xu» (Introduction to The Very
Mysterious Classic of Weigi), in WaNG Runan (ed.), op. cit., p. 5.
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[...] I have therefore respectfully copied the text and had it carved in
catalpa wood blocks in order to publish it. If learned and cultivated
men of letters who share my opinions were to wish to correct my mis-
takes [and inform me of them], they would make me extremely happy".

In this appreciation, Yan Tianzhang attributes all the merit
of the collection to Yan Defu, but it is possible that he himself
also helped to prepare the illustrations, if he is that Yan Wenke
quoted by Ouyang Xuan.

To summarise, therefore, Yan Defu of Luling was probably
the main compiler of Xuanxuan Qijing. The work, still in
manuscript form, quickly circulated among competent players
along the Yangzi: the first editions, by Yu Ji and Yan of
Qingcheng were prepared hundreds of miles away. When Yan
Defu and Yan Tianzhang decided to print the collection, it
was already famous.

Xuanxuan Qijing is composed of two parts: the first con-
taining texts on wezg?, and the second, made up of five books
(juan) illustrating various problems of play and recommended
moves.

The Xuanxuan Qijing texts contain not only Qzjing Shisanpi-
an, but also Yizhi (The Excellency of Weigi) by Ban Gu (32-
92 A.D.), Weigi Fu by Ma Rong (78-166? A.D.), Yuany: (The
Origin of Weigi) by Pi Rixiu (834?-883?), Qijue (The Secrete
Art of Weigi) by Liu Zhongfu. There is also Wugi Ge (Song of
Understanding Wezg7) by Lii Gong — a poetical exercise — and
Sixianzituxu (Introduction to the Illustrations of the Four Im-
mortals) — a description of a match also illustrated in Wangyou
Qingle Ji, by Xu Zongyan.

The history of the transmission of Qijing Shisanpian as an
autonomous work ceases with the publication of Xuanxuan
Qijing. However, it is interesting to follow its trials and trib-
ulations until it came down to us.

One copy of the Yuan edition, printed in Qingcheng, has
survived until now. It is identical to a Ming copy, the only one
of that period still remaining, edited between 1573 and 1619%.

In Ming times, Xuanxuan Qijing was inserted in two large
encyclopaedias, Jujia Bibei (Preparations Necessary for the
Home), now lost, and Yongle Dadian (The Great Collection of
Yongle), currently lacking in various of its books, including the

19 1bhidem.
20 1,1 SONGFU, op. cit, p. 176.
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one concerning weigi. Yao Guanxiao, the editor of the latter,
committed the same error as Yu Ji in considering Yan Tian-
zhang as the Song author of Qijing Shisanpian.

In Qing times, Yongle Dadian was the edition used for re-
publication in Siku Quanshu. In fact, Siku Quanshu only con-
tains Qijing Shisanpian (called here Qijing) and Liu Zhongfu’s
Qtjue. Neither the illustrations nor the commentaries of Yan
Defu are included®.

However, during the Qing period Zhang Haipeng prepared
an edition based directly on the texts going back to Yuan
times. Owing to a fire in the publishing house, this edition
never saw the light of day, and it was only thanks to the orig-
inal drafts of Zhang Haipeng that Qian Xizuo was finally able
to have the definite edition of Xwanxuan Qijing printed by
Shoushan’ge. Qian Xizuo not only republished Yan Defu’s
notes, but also added his own and corrected the erroneous
attribution of Quing Shisanpian, referring it to Zhang Ni. He
also was the first to put forwards the hypothesis that Zhang’s
real real name was Jing and not NiZ.

In 1717 Shen Fu reprinted Xuanxuan Qijing with notes. But
the greatest commentator of Qing times, for the number and
quality of his notes, was Deng Yuanli**.

In Japan, the first publication goes back to 1630. The oldest
edition to come down to us bears the date 1753 and is entitled
Gengenkikei rigensho (Translated Edition of the «Very Misteri-
ous Classic of Weigi»)?.

In 1985, Xuanxuan Qijing was reprinted with the modern
annotations of Li Yuzhen and Cheng Enyuan, together with all
preceding commentaries and explanatory notes on possible tex-
tual differences. This is the edition from which the following
translation was made?®.

2L Yu Jiaxi, Sikutiyao Bianzbeng (Analyses and Researches on the Annot-
ed Catalogue of the Imperial Library), Beijing, Zhonghua Shuju, 1937, ju.
40, p. 800.

22 WaNG TAIYUE, (et al.), op. cit., vol 839, p. 1001/

2 Ibidewm.

24 Liu SHANCHENG (ed.), op. cit., p. 159.

% L1y SHANCHENG (ed.), op. cit., p- 628.

26 L1u SHANCHENG (ed.), op. cit., pp. 156-187.
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THE CLASSIC OF WEIQI IN THIRTEEN CHAPTERS

Introduction

The Classic of Weigi in Thirteen Chapters was written by Zhang
Ni' during the Huangyou period (1049-1054 A.D.) of the Song dy-
nasty.

Zuozhuan stated: «To stuff oneself with food all day without wor-
rying about anything is difficult indeed! But what about weiqi play-
ers then? it is better to be one of them than to do nothing!»®.

In his Xinlun, Huan Tan wrote: «There is now a game called
weigi, concerning which some say that it is a kind of simulation of
war. The skilful player, fully cognisant of its configurations, places
his pieces so as to encircle those of his opponent and thus win. The
average player, although he aims at gaining advantages, can isolate
his adversary. Therefore, whether he wins or loses, he must always
be attentive and circumspect, and must also carefully calculate and
evaluate in order to be certain of winning. The inexpert player, al-
though able to defend sides and corners, moves in small areas, lim-
iting himself simply to surviving in small portions of territory»’.

Since the period of the Springs and Autumns all ages have had
players of these categories, so that the Way of weig: has always pros-
pered.

The most important problems dealing with victory and defeat, di-
vided into thirteen chapters, are now examined. Extracts from Sunzi
Bingfa have sometimes been inserted in the text.

Chapter one: On the Pieces and the Board

The number of the Ten Thousand Beings originates from the One.
Thercfore, the three hundred and sixty intersections of the wezg:
board also have their One. The One is the generative principle of
numbers and, considered as a pole, produces the four cardinal points.

The three hundred and sixty intersections correspond to the num-
ber of days in a year’. Divided into four «corners» like the four

U This translation uses the name Zhang Ni, as it has come down to us in the
various editions of the text.

2 Although the quotation is reported correctly, the same cannot be said for the
source. This passage is not found in Zuozhuan, but comes from the chapter «Yang-
huo» in Lunyu. RUAN Yuan (ed.), Shisanjing Zhushu (The Thirteen Classics with
Notes), Beijing, Zhonghua Shuju, 1991, vol. 2, p. 2526.

3 Huan TaN, Xinlun (New Debates), Shanghai, Renmin Chubanshe, 1977, p. 12.

4 The Chinese solar year had twelve months of thirty days each. The same
comparison was made in chapter «Xiangming» of Dunhuang Qijing (The Classic of
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seasons, they have ninety intersections each, like the number of days
in a season. There are seventy-two intersections on the sides, like the
number of bo#’ in a year. The three hundred and sixty pieces are
equally divided between black and white, modelled on Yin-Yang.

The lines on the board form a grid called ping, and the squares
they compose are called gua®. The board is square and quiet, the
pieces are round and active’.

Ever since ancient times, no player has ever happened to place
the pieces on the board in exactly the same way as he did during a
preceding game. Zuozhuan states: «Every day is new»®. Therefore,
reasoning must go deep and analysis must be perfect, and an attempt
must be made to understand the processes that lead to victory and
defeat: only in this way is it possible to attain that which is still
unattained.

Chapter Two: On Calculations

The player whose configurations are correct can exercise power
over his adversary. He must therefore establish his strategy internally,
so that his configurations are complete externally too’.

If he is able to work out who will win while the game is still
being played, he has calculated well. If he is not able to work this
out, he has calculated badly". If he does not know who is the win-
ner and who is the loser at the end of the game, he has made no
calculations at all!

It is written in Sunzi Bingfa: «Those who calculate greatly will
win; those who calculate only a little will lose. But what of those

Weiqi) [hereafter: Qijingl, written between 502 and 550 A.D. See Ciing ENvuan,
Dunbuang Qijing Jianzheng (The Dunhuang Classic of Weigi with Notes), Chengdu,
Shurong Qiyi Chubanshe, 1990, pp. 158/

> A bou is five days long.

¢ Literally «small spaces».

7 This comparison was stated for the first time in the Han dynasty (206 B.C.-
220 AD) by Ji You in Weigi Ming. It later appeared in chapter «Xiangming» of
Qijing (ibidem) and in Tang times (618-907 A.D.). See OuvanG Xiu, Xin Tangshu
(History of the Later Tang). Beijing, Zhonghua Shuju, 1975, Li Mi biography, vol.
15, p. 4632.

8 The attribution of this passage to Zuozbuan is erroneous: it in fact appears in
the book «Daxue» in Liji. See Ruan Yuan (ed.), op. cit., vol. 2, p. 1673.

? The internal-external dualism here represents the player’s mind on one hand
and practical application on the game-board on the other,

'" This passage follows Sunzi, who opened his treatise on military arts with the
chapter «On Calculations». He states: «Those who, even before the battle, have
worked out who will win have calculated well. Those who, in the same condition,
have calculated who will lose, have calculated badly... But what about those who
have not bothered to make any calculations at all'?» A1 QiLar (ed.), Sunzi Bingfa
Jingyi (Sunzi’s Methods of War with Notes), Beijing, Zhongguo Guanbo Dianshi
Chubanshe, 1991, p. 58.
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who don’t make any calculations at all?!»". This is why everything
must be calculated, in order to foresee victory and defeat?.

Chapter Three: On Control of Territory

Control of territory means the need to lay down the general lines
of the game while the pieces are being positioned.

At the beginning of the game, the positions are divided up at the
four corners. Then play begins, and pieces are placed obliquely”,
missing out two intersections and placing one «below». Starting from
two adjacent pieces, three spaces may be skipped; with three adja-
cent pieces, four™. Five spaces may be skipped, if the player wishes
to be nearer another configuration; but nearness does not mean ad-
jacency, nor must distance be excessive”.

All these things were debated by the ancients, and the rules were
then studied by their successors. Therefore, those who do not wish
to accept but who wish to change their methods, cannot know what
the results may be's.

Shijing states: «Without a good beginning, there can be no good
end»"’.

' Ibidem.

12 Here too, an almost identical expression may be found in Surnzi Bingfa, as a
conclusion to the chapter on calculations (ibidem).

' This description refers to the early phases of the game, during which this
kind of move, called «lengthening» (extending one player’s area of influence), is
made. To avoid such circumscribed areas being cut by the adversary, a close rela-
tionship is maintained between the number of friendly pieces arranged consecutive-
ly vertically and the number of intersections to be skipped horizontally in order to
put down pieces. In this way, if the adversary attempts to separate one piece from
its companions, a careful player will always be able to counteract successfully.

4 The same advice is expressed at the end of the section «On good methods
of play» in Qijing, chapter «Buxiang».

15 At the beginning of the game, placing a piece next to an enemy one means
that the adversary, by putting his piece «above» the first, deprives it of two free-
doms. As these moves take place early in the game, ic., generally on the third or
fourth line from one side, the other player can calculate the extent of the risk he
runs. This is because a third enemy piece played laterally would be enough to
condemn the first piece to death, since it cannot free itself, due to its nearness to
the side and the absence of friendly pieces. Even if one player were to prevent his
opponent from placing a third piece, this move would clearly be defensive in na-
ture and would mean that the initiative — extremely important in this opening
phase of the game - would be lost.

16 This typically Confucian attitude on the goodness and validity of tradition
and ritual not only strengthens the concept but also introduces the following quo-
tation from The Classic of Poetry.

17 From the poem «Dang» in the section «Daya» of Shijing. RUAN YUAN (ed.),
op. cit., vol. 1, p. 552.
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Chapter Four: On Engaging Conflict

In the Way of wezgz, it is important to be careful and precise. [At
the end of the game], the skilful player will have succeeded in oc-
cupying the centre of the board'®, the inexpert player will have oc-
cupied the sides, and the average player” will find himself in the
corners. These are the eternal methods of players.

It is generally believed that sometimes many pieces may be lost,
provided that the initiative is not lost. This is because losing the
initiative means passing it to the other player, who did not have it
before.

Before attacking to the left, observe the right; before invading the
space behind your opponent’s lines, observe what is in front of
them®.

It is not necessary to divide two «living» groups, because both
will live in any case, even if they are not linked together?!. The
distance between pieces must be not excessive; nearness must not be
adjacency.

Rather than keeping endangered pieces alive, it is better to aban-
don them® and acquire new positions.

Instead of expending effort in making worthless moves, exploit
every opportunity which allows you to strengthen your position.

When there are many enemy pieces but few of your own in a
given territory, first of all carefully consider your own chances of
survival. If the opposite situation arises, when your own pieces are
numerous and your enemy is in difficulties, exploit that situation to
extend your configurations.

As the best victory is that gained without fighting, so the best
position is one which does not provoke conflict”. In any case, if you

18 This does not mean that a good player must play in the centre right from the
beginning of the game, but that, in the end, he will have been able to control the
central areas, which are those in which skilful play is crucial. Although, by using
a corner, a player may use its two sides to construct «eyes», or may exploit the
possibilities offered by one side, constructing eyes in the centre requires a far
greater number of pieces.

12 The terms «inexpert player» and «average player» are inverted here, probably
due to a transcription error in the text. The sentence, as it now stands, would not
be logical, for the reason expressed above.

20 This technique is described in the treatise by Sunzi in the following terms:
«A distant army must pretend to be close; a nearby army must appear to be dis-
tant». Al Qiral (ed.), op. cit., p. 57.

2! Chapter 1 of Qijing expresses the same concept in the words: «In the same
way that two autonomously “living” formations should not be divided, there is no
sense in attempting to join two practically dead ones».

22 A similar concept is expressed in the section «On good methods of play» in
Quing, chapter «Buxiang».

23 Tt is precisely by arguments such as these - 7.¢., by considering conflict and
warlike contestations not as ends in themselves but as phases of play inferior to an
easy victory — that the author implicitly counters the accusation that weigi resem-
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fight well you will not lose, and if your ranks are not in disorder,
you will lose well.

Although at the beginning of the game, you must arrange the
pieces according to the rules, at the end you must use your imagi-
nation®! in order to win.

Carefully observe the most minute details of all territories: if they
are solidly constructed, they cannot be overwhelmed, but, if you sur-
prise your adversary with an idea which has not occurred to him”,
you will be able to overwhelm him where he is unprepared.

If your adversary defends himself without doing anything, it is a
sign that in reality he intends to attack. If he neglects small territo-
ries and does not play in them, he is in fact plotting to make great
conquests there.

A player who puts down his pieces haphazardly is devoid of strat-
egy: if he does not reflect and simply responds to his adversary’s
moves, he is on the path towards defeat. As Shijing observes: «Trem-
bling with fear on the edge of the precipice»®.

Chapter Five: On Emptiness and Fullness

In weigz, if you follow too many main strategies, your configura-
tions will become fragmented. Once they are disrupted, it is difficult
not to succumb.

Do not play your pieces too close to those of your opponent, for
if you do, you will make him «full» but you will «empty» yourself.
When you are empty it is easy to be invaded; when you are full, it
is difficult to overwhelm you®.

bles war too closely. However, the fact of presenting a player able to influence
change completely, capable of turning events «naturally» towards his already estab-
lished aims. without force or direct confrontation, echoes the Taoist theories of the
school of Dark Science, Xuanxue, which represented a sovereign able to order and
administer the empire by means of his non-action, by virtue of natural cause-effect
reactions, devoid of subjective will (cf. Fu Yuran, A History of Chinese Philosophy,
Princeton, Princeton University Press, 1983, vol. 2, p. 231/).

24 In chapter «Shipian» of his work, Sunzi advises: «In any battle, engage con-
flict with the enemy in the ordinary manner, but in order to win. use your imag-
ination». A1 Qiral (ed.), op. cit., p. 85.

25 Sunzi expressed this concept in the words: «Attack where the enemy is not
prepared, advance where he cannot even imagine you to be». Ar Quat (ed.), op.
cit., p. 57,

26 This quotation is linked to the sense of this chapter: reacting irrationally to
an opponent’s play, putting down pieces haphazardly in an attempt to stop him, is
like letting oneself be overcome by vertigo high up in the mountains. In both
cases, one risks death. This passage is taken from the poem «Xiaowan», from the
section «Xiaoya» of Shifing. Ruan Yuan (ed.), op. cit., vol. L, p. 452,

27 Similar concepts may be found in chapter «Xushipian» of Sunzi’s work, en-
titled, like this one, «On Emptiness and Fullness». Sunzi writes: «The formation of
the army is like water: like water, it moves from high places and flows downwards,
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Do not follow a single plan, but change it according to the mo-
ment. Zuozhuan advised: «If you see that an advance is possible,
then advance! If you encounter difficulties, retreat»?®. It also ob-
served: «If you seize something but do not change your method, at
the end only a single thing will have been seized»®.

Chapter Six: On Knowing Oneself

The wise man is able to foresee even things which are not yet
visible. The foolish man is blind even when the evidence is placed in
front of his eyes.

Thus, if you know your own weak points, you can anticipate what
may benefit your adversary, and thereby win. You will also win if
you know when to fight and when to avoid conflict’; if you can
correctly measure the intensity of your efforts; if, exploiting your
preparation, you can prevent your adversary from being prepared too;
if, by resting, you can exhaust your adversary; and if, by not fighting,
you can subdue him.

In Laozi it is written: «He who knows himself is enlightened!»’".

Chapter Seven: On Observing the Game

The configurations taken on by the pieces must be harmoniously
linked together. Try therefore, to take the initiative and maintain it,
move after move, from the beginning to the end of the game.

If, when engaging conflict on the game-board, one adversary does
not know which is the stronger and which is the weaker player, he
must examine even the tiniest details. So, if you notice from the
arrangement of the pieces that you are winning, you must take care

In the same way, military formations should avoid whatever is already full and
occupy the void». A1 Quuat (ed.), op. cit., p. 100. The theory which, as in this case,
presents the passage of one principle to its opposite in an infinite cycle, is proper
to Taoism.

# In Zuozhuan, this excerpt, from the twelfth year «Xuangong», closes by stating
that this «is a good rule for conducting armies». Ruan Yuan (ed.), op. cit., vol. 2, p.
1879. -

2% Taken not from Zuozhuan but from the book «Jinxin» of Mengzi, in: Ruan
Yuan (ed.), op. cit., vol. 2, p. 2768.

0 Chapter «Mougong» of Sunzi Bingfa contains, among the «five things which
must be known in order to win»: «If you know when to engage battle and when
to avoid conflict, you will win; if you know how to measure the intensity of your
efforts, you will win; if, by exploiting your own degree of preparation you can
prevent your adversary from being equally prepared, you will win». A1 QiLat, op.
cit., p. 75.

31 Chapter 33 of Laozi begins with this sentence: «He who knows others is
wise, but he who knows himself is enlightened». Xu XingponG (et al), Daodejing
Shiyi (The Classic of Dao and De, with Explanations), Jinan, Jilu Shushe, 1991, p. 80.
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to maintain your configurations; if, instead, you realize that you are
losing, you must astutely invade larger territories.

If your advance along the sides only allows you to survive, you will
be defeated®?. The less you retreat when in difficulties, the greater your
defeat will be”: a desperate struggle to survive leads to many defeats.

If two configurations are encircling each other, first constrain your
adversary from the outside. However, if there are no nearby config-
urations granting you support and the pieces are arranged unfavour-
ably, do not place further pieces there. When danger looms, when
your adversary has penetrated one of your configurations, do not
play there, because to do so would simply mean placing pieces and
not placing them. This is not proper play.

There are many ways of committing errors by yourself, but there
is only a single path which leads to success. Many victories go to the
player who knows how to observe the board properly*.

In Yiing it is written: «<He who cannot see the way ahead must
change: it is only by changing that connections may be made’, and

only thus may he live long»*®.

Chapter Eight: On Examining Feelings

At birth, a person is calm and his feelings are difficult to discern.
However, after he has received sensations from the outside world, he
becomes active and, consequently, his states of mind may be per-
ceived. If we apply this theory to weigi, we will be able to predict
victory or defeat’.

32 This is because a player leaves the centre of the board, where there are many
intersections, in the hands of his adversary.

3 A peculiarity of inexpert players is that they struggle hard to prevent their
groups of pieces being captured, with the inevitable result that they lose an even
larger number. It may be said that the capacity to understand when a group of
pieces is «dead» truly discriminates among players of various levels.

34 This advice is similar to that contained in Chapter 1 of Quing, in which
careful observation of play, especially at moments of conflict, is recommended.

35 The verb tong means both «to communicate, put into contact» and «to under-
stand». The deliberately ambiguous translation «to connect» has therefore been chosen
here, since it also implies «putting friendly pieces in contact with each other».

36 Chapter «Xici xia» of Yijing (The Classic of Changes). Ruan Yuan (ed.), op.
cit., vol. 1, p. 89.

37 The author clarifies the following concept at the end of the chapter: for a
player to manifest the fact that he is disturbed during play is not only impolite but
also disadvantageous, because it allows his opponent to understand and exploit his
plans. To keep calm (also mentioned in Chapter 13, together with the recommen-
dation to breathe regularly) allows an adult person to regain that «original state»
which he had when he was a child. The value of this regression to a childlike state
was upheld by Taoism. See also chapter 55 in Laozi, which reads: «He whose heart
is impregnated with the most profound Virtue is like an infant». Xu XiNGDONG (ez
al), op. cit. p. 132,
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Generally, if you are sure of yourself yet modest, you will often
win; if you are uncertain and proud, you will often lose®. If you can
maintain your positions without fighting, you will win: if you contin-
ually kill pieces without worrying about anything else, you will lose.

If, after a defeat, you reflect on its causes, you will improve your
skill at the game, whereas if you flatter yourself on your victories,
you will lose your ability. To seek the error in yourself and not
blame others, therefore, is advantageous.

Attacking the enemy without caring about the attacks which he
may make on you is disadvantageous.

Thinking is perfected by carefully observing the entire develop-
ment of the conflict on the game-board. If you are distracted by
other matters, your mind will be confused.

Skilful players correctly weigh up all aspects of the game. Unwor-
thy players prepare themselves for battle in a superficial or incorrect
manner.

You are strong if you are really able to intimidate your adversary.
Merely glorying in the fact that he cannot attain your level is a sure
way of being defeated. If you are competent, you will be able to
make associations of ideas; if you only have one plan in your mind,
you have little indeed!

Abstain from making comments but remain inscrutable, so that
your adversary will not be able to guess your plans and will be in
difficulties. If first you are agitated and then calm, without finding a
proper equilibrium, you will irritate him.

In Shijing it is written: «If others have something in mind, I will
try to discover what it is»’’.

Chapter Nine: On Correctness and Incorrectness

Some™ have stated: «Weig: considers change and deceit as neces-
sary, invasion and killing as technical terms; is this not perhaps a
false Dao?!» But I answer: Not at all!

In Yijing we may read: «When an army is out on a mission, it
needs well-defined rules, otherwise it is in danger»*. An army must

38 Chapter 1 of Qiing reads: «Insatiability leads to numerous defeats, timidity
to little success».

3 Ruan Yuan (ed.), op. cit. vol. 1, p. 454.

40 The author refers here to the Confucians, who had harshly criticised the
game, and in particular to Wei Yao. The quotation which follows in this text is a
paraphrase of Yao’s Speech on Weigs: «To use change and trickery as a method of
play is dishonest and disloyal; and to use terms such as “invasion” and “killing” is
a principle which demonstrates being devoid of Humanity». Boy/ Lun (Speech on
Weigi), in CheN Stiou, Sanguo Zhi, Shanghai, Zhonghua Shuju, 1963, «Wushu»,
Wei Yao biography, ju. 65.

41 RuaN YuaN (ed.), op. cit., vol. 1, p. 25.
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never be deccived: false words and the path towards betrayal belong
to the «Horizontal and Vertical»* doctrine and the Warring States®.

Although weigi is a small Dao", it is exactly the same as fighting.
Thus, there are many levels of play and not all players are equal:
those who are at a low level play without thinking or reflecting, and
simply act in order to deceive. Others aid their thinking by pointing
at the positions of the pieces, and yet others talk and allow their
intentions to become known.

But those who have reached a high level certainly do not behave
like this. On the contrary, they think deeply and ponder on remote
consequences, exploit the possibilities offered by the shapes which
come into being as the pieces are laid down, and let their thoughts
travel around the game-board before putting down a single piece.
They aim at conquest before conquest becomes manifest, preventing
their adversaries from placing pieces even before they think of plac-
ing them.

Do such skilled players base their method of play on talking too
much and making frantic gestures?!

Zuozhuan states: «Be honest and not incorrect!»*. Ts that not pre-
cisely what we are talking about?!

Chapter Ten: On Observing Details

During play, there sometimes appears to be an advantage where
in fact there is not; at other times, the opposite is the case. It is
usually considered advantageous to invade, although there are inva-
sions which only cause damage to those who make them.

At times the advantage lies in playing to the left, at others to the
right. Sometimes you have the initiative, sometimes you are subjected

42 This term was used to describe the theories of Su Qin and Zhang Yi.

43 By this statement, the author distances the game from the doctrines, con-
demned by Confucian thought, which were generally associated with weigi and in
which the game was viewed as amoral: the indifference of means towards ends.
which in turn were based exclusively on personal advantage. By objecting that
weiqi does not allow total liberty but instead obliges players to follow a series of
unwritten rules of courtesy (indicating pieces with one’s hand, making known one’s
plans, etc.) and by making a rigorous logical examination of the situation, the
author concludes that weigs is correct in itself, and relegates players who do not
follow this etiquette to a lower level. This reasoning overcomes the greatest cultural
obstacle, which later became anachronistic, which prevented the Chinese élire from
full acceptance of the game.

# Chapter «Gaozi shang» of Mengz: defined weigi as «a small art». While there
the accent fell on its subordination to true arts, here Mencius’s authority is used
to have weigi accepted as a Dao «even though it is small». Yanc Bojun (ed.),
Mengzi Yizbu, Beijing, Zhonghua Shuju, 1990, vol. 2, p. 264.

4 This quotation is in fact taken from Lunyu: «Duke Wen of Jin was incorrect
and not correct, Duke Huan of Ji was correct and not incorrect». YANG Bojun
(ed.), Lunyu Yizhu, Beijing, Zhonghua Shuju, 1992, vol. 2, p. 151.
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to it. Sometimes the pieces are arranged close together, at others
they are far apart. When you play a zhan*® [...] not before'’. When
you abandon pieces, reflect on the consequences. Sometimes you begin
playing close to certain pieces and end up far from them; at others you
have only a few pieces in a given spot and end up with many.

If you wish to strengthen the outside, first take care of the in-
side®™. If you wish to consolidate to the east, attack to the west™.

Pieces laid down by your opponent which are aligned but which
do not yet form «eyes» must be ‘«broken» as soon as possible™.

Play a sie’', if it does not damage other groups of pieces.

If your opponent plays with «handicap pieces»’?, arrange your
own pieces amply: the player who uses handicap pieces avoids battle
but extends his positions.

Invade territories only after you have selected them carefully. Once
you have ascertained that they contain no obstacles, penetrate them.

These are some of the most excellent methods used by expert
players, who naturally know them well.

Yijing states: «Who but the most intelligent and elevated person
in the world can attain such a position?»”.

46 A zban is a move in which one piece is inserted between two friendly pieces

separated from each other by an intersection, called guan.

47 The text is corrupt here. The note in the Yuan edition, contained in Xuanxu-
an Qijing (The Very Mysterious Classic of Weigi) suggests that the original text
was intended to read: «Do not forget what has happened before», thereby stressing
the importance of links with previous moves. WanG Runan (ed.), op. cit., p. 15.
However, it seems more logical to interpret this sentence as: «Do not play a zhan
until it is absolutely necessary».

48 The pieces must be placed inside a friendly group, in order to consolidate it
but, naturally, an equilibrium must be sought: putting down too many pieces would
be useless and would make the player lose the initiative; too many would suffocate
the configuration and could even kill it. But not to play any pieces at all could
make it too «empty» and thus allow it to fall an easy prey to invasion. It is
therefore necessary to identify which intersections, in the case of an attack, guar-
antee maximum safety with the minimum number of moves.

49 Chapter 1 of Qiing likewise advises players to move to the north-west if
their goal is to the south-east.

0 Preventing eyes from being created is one of the surest ways of capturing
enemy pieces.

’U A jie consists of playing a piece in an enemy configuration while its eyes are
still being created, in an intersection of the za type — i.e., the adversary can kill it
with a single move — but in such a way that the enemy piece, once played, is in
turn in a za position and thus vulnerable. At this point, a move must be made
which attempts to kill many pieces in another area of the board, obliging the
adversary to respond immediately so as to occupy a strategic point in the forming
configuration and kill it, preventing the creation of two eyes. This move is success-
ful only if all the conditions for its fulfilment exist.

%2 Handicap pieces, nowadays numbering from one to nine, are those given by
one player to an opponent of inferior skill. They are placed on fixed intersections
at the beginning of the game.

23 RuaN Yuan (ed.). op. cit,, vol. 1, p. 81.
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Chapter Eleven: On Terminology

Weigi players have given precise names to all dispositions. Some
configurations may be understood easily, like «life or death»’* and
«establish oneself or disappear».

These technical terms are: wo”, chuo®®, yue’’, fer®, guan’, zha
zhan®t, ding®, qu®, men®, da®, duan®, xing®, Ii*®,

60
»

na®, dian’™, ju", giao™,

54 A combat situation in a restricted space containing two unstable antagonistic
groups. The little available space does not allow both to survive at the same time,
so one group must destroy the other or succumb. In view of the importance in
such a situation in the economy and precision of each single move, modern weig/
manuals emphasize the difficulties involved.

55 When the adversary is aligning his pieces one after the other (see: xing) in
close contact with a friendly formation, a wo move consists of laying down a line
of pieces beyond the enemy formation, in order to create another structure or aid
an already existing one.

56 A diagonal advance in enemy territory which, although it allows greater speed
of penetration than an advance along straight lines, is very dangerous, due to the
possibility of being cut off by nearby enemy pieces.

57 A defensive blocking move: placing a piece next to an advancing enemy
piece in one’s own territory in order to hinder his movements.

58 Placing a piece diagonally at an intersection far from another friendly piece.

59 Guan: the name given to two pieces on the same line separated by an empty
intersection.

60 The process of encircling a group with the aim of depriving it of all external
freedoms.

61 A zhan consists of placing a piece in the centre of a friendly guan, in order
to create a continuous line composed of three pieces.

62 These are all moves to escape from the adversary’s attempts to encircle a
friendly configuration, either towards still free areas or to link up with other ex-
ternal, still «live», friendly groups.

6 Placing a piece in front of the empty intersection of an enemy guan, in order
to oblige him to play a defensive zhan.

¢4 Placing a piece strategically far from one or more semiencircled enemy piec-
es, in order to avoid granting them any pathway to escape.

65 Placing a piece next to an enemy piece or pieces, which reduces their free-
doms to one. If the adversary does not react, they can be killed in the next move.

66 Cutting a line of enemy pieces arranged diagonally.

67 Placing a piece along a horizontal line of friendly pieces, thereby lengthening
it; also the entire process of creating a line, provided that the moves are consec-
utive.

6 Adding to one or more friendly pieces another piece vertically, towards the
nearest side of the board.

& All moves made to minimize an enemy xing from penetrating friendly terri-
tories.

70 Playing a piece inside an enemy configuration still being created, in order to
prevent the construction of two eyes and thereby killing the pieces in question.

7l Playing one or more pieces inside an enemy configuration so that, by killing
them, the enemy is obliged to deprive himself of his freedoms and dies by his own
hand.

72 Playing a piece on the same line as a row of friendly pieces constrained by
the adversary near the edge of the board, but separated by one intersection. This
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jia?, za", bai”, ci’®, le7, pu™®, zheng®, jie®, ch, sha®, song®, and pang®.
Although there are only thirty-two technical terms®, players must
think of ten thousand variations. But all the changes made on the
game-board, according to distance and nearness, horizontality and verti-
cality, are so many that even I will never be able to know them all.
However, it is difficult to disregard these terms if you are aiming
at victory. And in Zuozhuan™ you will find written: «Certainly the names
must be rectified!» Can’t this sentence be applied to weigi too?

piece serves to increase the controlled territory and prevents the death of the threat-
ened group.

7> Playing above an isolated enemy piece already in contact with a friendly piece.

4 Playing a picce at an intersection where only one freedom remains. As in his
next move the adversary may kill it immediately, this strategy has an ulterior motive.

> All moves which aim at exerting pressure on the adversary towards one side
and prevent him from expanding towards the centre.

¢ Playing a qu in order to prevent an adversary from closing an eye.

77 All moves aiming at preventing endangered enemy groups from joining other
«live» groups.

8 This corresponds to the move of the «catapulted» piece, pao, described in
chapter «Qizhipian» of Qijing. It consists of placing a piece inside a practically
complete enemy configuration, without being able to weaken it but with the aim of
making the adversary play his next move there.

7% This situation occurs when two aligned pieces are surrounded by two enemy
pieces at both ends and by three enemy pieces on both sides, thus leaving only one
freedom. If the encircled player tries to escape, the encircler can constantly place
him in a da situation, ie., always with a single freedom, by creating a zig-zag
column of pieces which the encircled player is obliged to follow until he is killed,
The only possibility of escape is to anticipate the path which the 2heng will follow,
and place friendly pieces at strategic points along it. The zheng and ways of escap-
ing from it are treated extensively by the anonymous author of Qyjing, chapter
«Youzheng».

80 See note 51, Chapter 10.

8 This occurs when two opposing groups encircle each other, without any eyes
or possibility of having contacts: only the death of one will be the life of the other.
Mors tua, vita mea.

82 Killing one or more enemy pieces.

8 Enemy pieces, which have remained in one’s own territory without being
able to form eyes, are allowed to survive and rendered harmless. At the end of the
game, they are removed as «prisoners».

% Playing a /i on one side in order to begin constructing an eye, or as a move
at the end of the game.

# The above list in fact only contains thirty technical terms. This may have
been a transcription error. The first list of weig: technical terms was composed by
Xu Xuan (917-992), tutor to the hereditary prince during Northern Song times and
co-author of the literary anthology Wenyuan Yinghua. His list, also composed of
thirty-two terms, of which only traces remain in the Shuofu of Ming times, certainly
formed the basis for this chapter. The missing terms are: jian: cutting diagonally
two enemy pieces; and chong, inserting a piece inside an enemy guan. In the Qing
edition of Xuanxuan Qijing, the commentator, Deng Yuan, added other terms which
later came into use, bringing the total to forty-eight. Liu SIANCHENG, Zhongguo
Weigi, Chengdu, Sichuan Kexue Jishu Chubanshe, 1988, p. 152/

8 This quotation is in fact contained in Lusyu. RUAN YUuaN (ed.), op.cit, vol. 2,
p. 2506.
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Chapter Twelve: On Mental Levels

There are nine mental levels into which players are distinguished.
The first is called «being in the spirit», the second «seated in en-
lightenment», the third «concreteness», the fourth «understanding
changes», the fifth «applying wisdom», the sixth «ability», the sev-
enth «strength», the eighth «being quite inept», and the ninth and
last «being truly stupid».

Levels lower than these cannot be enumerated successfully and, as
they cannot form part of the above list, they will not be dealt with
here.

It is written in Zwuozbuan: «The superior man already possesses
perfect knowledge from birth; the man who attains it only after study
is at a slightly lower level; the inferior man studies only after having

encountered difficulties»®.

Chapter Thirteen: Miscellaneous

On the game-board, the sides are not as important as the corners,
and the corners are not as important as the centre.

Playing a na is better than playing a yue, but playing a ba/ is
better than playing a #7a*.

If your opponent plays a zhuo, answer with a yxe®. If he plays a
za, your response should often be a zhan.

A large «eye» can overcome a smaller one”; a diagonal line is not
as useful as a straight one’’.

If two guan face cach other, play a gu immediately.

Do not undertake a zheng if there are enemy obstacles in your path.

If an attack is not completed successfully, do not immediately
play at that point again. ‘

At the end of the game, a jiaopansusi®® group will certainly be

87 This quotation too comes from the «Jishi» chapter of Lumyu, which con-
cludes with the words: «...and those who do not study, even after having encoun-
tered difficulties, are the lowest of the low». RuaAN Yuan (ed.), op. cit, vol. 2, p.
2522.

8 That is, crushing the enemy towards one side is the best of these moves,
because it presumes that the initiative has been maintained; it is also an attacking
move. Instead, constraining the enemy to the sides is a defensive move, and is in
any case better than a rigid block, because (unlike the latter) it allows the initiative
to be regained.

%9 Obliging the enemy to defend himself in order not to be cut diagonally with
a jian and thus lose the initiative.

9 In a situation in which two enemy configurations, each with a single eye and
each struggling to kill the other, the group which originally had a greater number
of freedoms will survive.

91 Unlike a straight line, a diagonal line can be broken.

92 Four pieces arranged in an L-shape in a corner of the board, forming a
territory comprising two free intersections.
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dead”, whereas zbis” and banlin” groups will certainly be alive.

If it is struck in the centre, a «rose» formation®® will have prac-
tically no life left. If a «cross»” formation is in a corner, do not try
to capture it at first.

When a handicap piece is played in the centre, do not play a
Jiaotu®,

Weigi should not be played many times consecutively, otherwise
its players become exhausted, and once you are exhausted you can-
not play well. Do not play when you are indisposed, because you
will forget the moves and be defeated easily.

Do not boast of victory, nor complain about defeat! It is proper
for a junzi to appear modest and generous; only vulgar persons
manifest expressions of anger and rage. A good player should not
exalt his skills; the beginner should not be timorous, but should sit
calmly and breathe regularly: in this way, the battle is half won. A
player whose face reveals a disturbed state of mind is already losing.

The worst shame is due to a change of heart, the lowest baseness
is to deceive others.

The best way to play is to lay down one’s pieces in an ample
fashion; there is no more stupid move than to repeat a jie”.

Change your play after playing three pieces in a line; playing a

fangjusi'® is not acceptable.

Winning by occupying many intersections is called yinju; losing
without having acquired even one intersection is called shuchou.

When both players have won one game each they are equal. A
game is declared a draw when both players have acquired the same
number of intersections. Matches should not be composed of more
than three games each!

> This configuration and its properties were already known to the anonymous
author of Qiing who, in chapter «Shiyongpian» of his work, expressed them with
a sentence containing eight characters, seven of which are identical to those used here.

% Six pieces arranged in a corner of the board, enclosing a territory with four
free intersections. The peculiarity of this grouping, Ze., the fact that it cannot be
successfully invaded, was noted in chapter «Shiyongpian» of Qijing.

% Thirteen pieces arranged so as to enclose a territory of two lines of three
free intersections each.

% Seventeen pieces enclosing five free intersections, of which the central one is
adjacent to each of the other four. It corresponds to the hualiu formation, men-
tioned — albeit obscurely — in chapter «Shiyongpian» of Qijing.

7 Four intersections forming a square occupied by four pieces, two of each
colour, arranged so that no piece is next to one of the same colour.

% An unknown move (literally: «corner figure»).

? Continuous reciprocal capture of pieces placed in the same position. This
move can now only be made after a turn in which a move has been made else-
where. It is not clear from the text whether this rule was in force at the time this
text was written, or whether it had been replaced by the convention, mentioned
here, that it was a rather vulgar way of playing.

100 A formation like a «cross», but one in which all the pieces are of the same
colour: a useless and unrefined move.

395



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 1996

When you count your pieces, do not worry about how many you
have won.

Remember that a jie may be double (which creates an alternate
figure) or even triple, which leads to an infinite configuration.

As all players'® are equal, you must sometimes concede the initia-
tive, or two, or five or seven handicap pieces'”.

It may be said that, in weigz, the life of one is the non-life of the
other, that the near and the far complement each other, that the
strong configuration of one corresponds to the weakness of the oth-
er, that the advantage of one is the disadvantage of the other. This
means peace but not serenity, it means that one may establish oneself
but not remain inactive. In the same way that danger may lurk be-
hind peace and serenity, remaining inactive means being annihilated.
Remember the words contained in Yzing: «The junzi is at peace but
does not forget the danger; he affirms his position but does not
forget the possibility of being destroyed!»'”

01 The text is corrupt here. It should read: «not all...».

102 The existence of handicap pieces was first mentioned in the history text Nan
Shi regarding the sovereign Ming (494-499) of the Southern Ji dynasty. L1 YansHou
(ed.), Nan Shi (History of the Southern Dynasties), Beijing, Zhonghua Shuju, 1987,
vol. 6, p. 2027). Chapter «Qizhipian» of Qiing also discussed this aspect of the
game.

13 RuaN Yuan (ed.), op. cit., vol. 1, p. 88.
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Tiziana Lippiello

ON THE SECRET TEXTS OF THE
FENG AND SHAN SACRIFICES

In ancient China the purpose of the feng and shan sacrifices
was to announce to Heaven and Earth the glory of a dynasty:
when the government reached its apogee, the emperor recalled
the merits of his predecessors and manifested his gratitude to
Heaven and Earth for the support and blessing received by his
lineage." His announcement was recorded on jade tablets which
were kept secret in a stone cubic coffer.

Very few emperors had the honour to perform the ferg and
shan sacrifices. These sacrifices could be performed only on
the condition that absolute peace prevailed in the world. Sima
Qian explains:

Among the emperors and kings who from ancient times have received
the Mandate to rule, why are there some who did not perform the feng
and shan sacrifices? For all who were blessed with the heavenly omens
signifying their worthiness to perform these rites hastened without fail to
Mount Tai to carry them out, and even some who had not received such
signs took it upon themselves to perform them. Yet others, though they
enjoyed the mandate to rule, felt that their merit was not yet sufficient;
or, though their merit was sufficient, they felt that their virtue had not
yet been fully manifested to all creatures; or again, though their virtue
had been fully manifested, they felt that they could not spare the time
to carry them out. This is the reason that these rites have seldom been
performed!?

1 For secondary literature on this topic see E. CHAVANNES, Le Tai chan,
Essai de monographie d’un culte chinois, Paris, Ernest Leroux, 1910; M.
LoEwE, Chinese Ideas of Life and Death, London, George Allen & Unwin,
1982, pp. 127-143; H. BIELENSTEIN, The Restoration of the Han Dynasty. Vol.
1V: The Government, «Bulletin of the Museum of Far Eastern Antiquities»,
51, 1979, pp. 163-183.

2 Sima QiaN, Shiji, Beijing, Zhonghua shuju, 1959, p. 1355; B. WaTsonN
(tr.), Records of the Grand Historian of China, New York, Columbia Univer-
sity Press, 1961, p. 13.
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The historian narrates that the first emperor of the Qin dyn-
asty (221-206 B.C.) carried out these sacrifices on Mount Tai
in 219 B.C. The emperor, who intended to proclaim his suc-
cess in unifying the empire, had an inscription cut on stone in
order to commemorate the event, in which the achievements of
the dynasty were recorded.’

Only about a century later, precisely in 110 B.C., these sac-
rifices were performed again. This time it was under the reign
of Emperor Wu (r. 141-87 B.C.), during the Former Han dyn-
asty (206 B.C.-A.D. 8). Three years before, a special event had
foretold that the emperor was worthy to perform the ferg and
shan sacrifices: the discovery of an ancient bronze tripod,
an auspicious object which his advisers interpreted as an in-
strument for communication with Heaven. The tripod was as-
sociated with the activities of Huangdi, the Yellow Emperor.
The finding of the precious object indicated that Emperor Wu
had similar powers to those of Huangdi and therefore could
perform the feng and shan sacrifices on Mount Tai, following
the example of Huangdi. He ascended Mount Tai, had a large
mound built, measuring twelve feet in width and nine feet in
height; below were stowed the tablets of jade to be used for
inscribing a record of the occasion, a record which would re-
main secret. This was the feng sacrifice, in worship of Heaven.
The following day the emperor performed the shan sacrifice at
the north-east corner of the foot of the mountain, in worship
of Earth. Emperor Wu emulated Huangdi in performing the
feng and shan sacrifices. Like Huangdi he would become im-
mortal.*

After the interregnum of Wang Mang (A.D. 9-23), the res-
toration of the Han dynasty saw the ascent to the throne of
Emperor Guangwu (r. A.D. 25-57), the first ruler after Emper-

3 Sima Qian narrated that when the emperor was ascending Mount Tai
he encountered a violent wind and rain storm; he managed to perform the
shan rites, but it is not clear whether he performed the feng rites; neverthe-
less the emperor announced in a stone inscription that he had succeeded in
performing the sacrifices. StMa QIAN, op. cit., pp. 1366-1367. E. CHAVANNES
(tr.), Les Mémoires historiques de Se-ma Ts'ien, Paris, 1895-1905, vol. III,
pp. 413-519, pp. 430-431; B. Watson (tr.), op. cit., pp. 23-27. On the con-
trary the historian Ban Gu stated that the emperor had failed in the at-
tempt. Ban Gu, Hanshu, Beijing, Zhonghua shuju, 1962, p. 1233; See also
M. LOEWE, op. cit., pp. 131-132.

4 Ban Gu, op. cit., pp. 1233-1236. See also M. LOEWE, op. cit., pp. 134-
135.
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or Wu who decided to ascend Mount Tai and perform the
feng and shan rites. On March 27, A.D. 56, after sacrificing to
Mount Tai, the emperor started his ascent.

In his Treatise on Sacrifices (Jisizhi) of Hou Hanshu Sima
Biao provides a detailed description of the ceremony. He ex-
plains that in the first month of the year A.D. 56 (a month
before the sacrifices were performed) the emperor read a
prophecy in the Hetu buichangfu (The Tally of the Flourishing
of the Appointment, [an Apocryphal Text] of the Diagram of the
He River). It said: «The ninth of the Red Liu will receive the
mandate on Mount Tai (...)».” Moved by this passage, the
emperor ordered Liang Song and others to make a further
investigation of the prophetic texts of the Hetu (Diagram of the
He River) and the Luoshu (Text of the Luo River) in order to find
passages which mentioned that the ninth generation (= Emperor
Guangwu) was to perform the feng and shan sacrifices.®

Next the emperor investigated the precedents established in
the Yuanfeng period of reign (i.e. in the year 110 B.C., when
Emperor Wu performed the sacrifices) and gave orders for a
discussion on the way of carrying out the ceremony. The offi-
cials reported that at that time a cubic stone coffer was placed
at the centre of the altar where the ceremony was performed:
each side of the stone coffer was five chi long and one ch:i
thick. Texts inscribed on jade tablets were stored in this stone
coffer.

The tablets were five cun thick, one chi and three cun long
and five cun wide. They were enveloped in jade. Ten stone
slabs were arranged at the sides of the stone coffer, three on
each side from south-east to west, and two on each side from
south to north. All of them were three ch: long, one ch: wide
and three cun thick.

The jade envelope (yujian) was carved in the middle in three

5 SimA Biao, Hou Hanshu, Beijing, Zhonghua shuju, 1965, p. 3163. For
an analysis of the Treatise on Sacrifices of Hou Hanshu, see B.J. MANSVELT
Beck, The Treatises of Later Han. Their Author, Sources, Contents and Place
in Chinese Historiography, Brill, Leiden, 1990, pp. 89-110 and H. BIELEN-
STEIN, op. cit., pp. 163-183. Liu was the family name of the founder of the
Han. According to the theory of the Five Phases (water, fire, wood, metal
and earth), the Later Han dynasty ruled by virtue of the phase Fire, to
which the colour red was associated. Thus the expression «Red Liu» refers
to the Han dynasty.

6 Ibid.; H. BIELENSTEIN, op. cit., p. 173.
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places, four cun deep. Its sides were five cun. It had a cover.
The jade envelope was fastened by five coils of gold thread.’

Sima Biao continues with the description of the jade seal
(yuxi) — which was used to seal up the jade tablets — and of
the altar on which the stone coffer was placed. The emperor
ordered Taishan commandery and Lu kingdom to send stone
masons to Mount Tai. They had to utilise only green stones
and not stones of the five colours. If they did not know how
to engrave the jade tablets, they could write the characters
with vermilion lacquer. The text had to be kept secret in the
cubic stone coffer.®

No information on the hidden texts is given. However, we
read that on that occasion Liang Song presented a memorial:

The feng and shan ceremony means to inform Heaven of the merit (of
Your reign) and to establish a standard for later generations in favour
of all people. The esteemed favour of Heaven should be manifested in
the most distinguished manner and the good omens of the Diagram of
the He River and of the Text of the Luo River should be displayed in
the most distinct way. Now, according to the old sacrifices, Your maj-
esty is hiding the jade tablets under the old stone; I am afraid this is
not the proper way to accept the mandate. Your Majesty has received
the mandate to restore the throne and should manifest the will of Heav-
en in a particular and distinguished manner.’

Later on a commemorative stele was built, on which the
sacrifice performed was recorded. The stele contained prophe-
cies in the form of quotations from texts of the category of the
Diagram of the He River and the Text of the Luo River (we
have seen that Emperor Guangwu had ordered his officials to
inquire into the prophetic texts in order to find the prophecies
of his mandate). The texts quoted were: 1. Hetu chifufu (The
Red Secret Tally, [an Apocryphal Text] of the Diagram of the
He River); 2. Hetu huichangfu, 3. Hetu hegupian (Essay on
Harmonising with Antiquity, [an Apocryphal Text] of the Dia-
gram of the He River); 4. Hetu tiliuzi (Elevating the Offspring
of the Liu Family, [an Apocryphal Text] of the Diagram of the
He River); 5. Luoshu zhenyaodu (Discerning the Norms of the
Dazzling Heavenly Bodies, [an Apocryphal Text] of the Text of

7 SimMa Biao, op. cit., p. 3164.
8 Tbid., p. 3164.
9 1bid., pp. 3164-3165.
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the Luo River); 6. Xiaojing goumingjue (Decisions on Getting the
Mandate, [an Apocryphal Text] of the Book of Filial Piety)."

Did the emperor decide to record the prophecies concern-
ing his mandate only because of Liang Song’s suggestion to
manifest the good omens of the Diagram of the He River and
of the Text of the Luo River? If this were the case one may
suppose that the prophecies carved in the stele might have
corresponded to the contents of the jade slips hidden in the
stone coffer, which, according to Liang Song, had to be made
known. But such a hypothesis may be disproved by the follow-
ing considerations: a) if the inscription on the stele correspond-
ed to the engravings on the jade tablets, these were no longer
secret. We know that Sima Biao had explained: «The texts
were secretly carved and it was ordered that the stone coffer
should contain the jade tablets.»''; b) Guangwu was not the
first emperor who used prognostications on the occasion of the
feng and shan sacrifices. For example, in the year 110 B.C. a
memorial with the following prophecy was presented to Em-
peror Wu: «The Han will arise and the time of the Yellow
Emperor will return. (...) The sage of the Han will be the
grandson or great-grandson of Gaozu. A precious tripod will
appear and communicate with the spirits at the feng and shan
sacrifices.»'? This prophecy was found in a text called Dingshu
(Text of the Tripod), which was believed to have been trans-
mitted orally. Thus, these prognostications, which were believed
to derive from texts of «divine inspiration», were not secret.
Therefore, when Liang Song urged the emperor to reveal the
contents of the texts preserved in the stone coffer, he did not
refer to the prophecies which were later inscribed on the stele.

0 Ibid., pp. 3165-3166. These texts, known as chenwei («apocryphal
texts») tlourished at the beginning of the first century A.D. On the chenwe:
literature see, for example, J. DuLL, «A Historical Introduction to the Apec-
ryphal (Ch’an-wei) Texts of the Han Dynasty», Ph.D. thesis, University of
Washington, 1966; CHEN PaN, Gu chenwei yantao ji qi shulu jieti, Taibei,
1991. Yasut KOzaN, NAKAMURA SHOHACHI, Shin'i shiso no sogo teki kenkyi,
Tokyo, 1984.

W Ibid., p. 3165.

12 SimA QIAN, op. cit., p. 1393.
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A case of revelation of the texts engraved on the jade tablets

More detailed information on the way the feng and shan
sacrifices were performed is found in Jiu Tangshu (Old History
of Tang). It is said that in the year A.D. 637 the officials
proposed to Emperor Taizong (r. A.D. 627-649) to perform the
sacrifices. At that time the scholars made some proposals on
the sacrifices in a memorial addressed to the throne. We read:

(...) The proposal on the preparation of the jade tablets says: «Gold and
jade are very precious, their nature is pure and solid. During the ances-
tral sacrifices, the suburban sacrifices and the Yin sacrifices they are
used to make all instruments and objects of offering. How can one dis-
like their splendour and beauty? Their substance is precious and their
essence is pure and authentic (...)» The proposal on the jade slips read:
«{...) Now we propose the jade slips to be four (...): one to offer to
Shangdi, one to the seat of Taizu, one to the gods of the Holy Earth
and one to the seat of Gaozu.» The proposal on the gold casket read:
«The jade slips of those who ascend the mountains and make the agree-
ment, are contained in a gold casket; (after the sacrifice) they must be
returned to the Hall of the Temple of the Ancestor (...).» The proposal
on the stone coffer read: «Of old the jade slips were stored in a stone
envelope similar to the bamboo case used to contain books; therefore it
is sometimes called stone case. Now we propose to take three quadrilat-
eral stone slabs and to pile them up one on another. Then to take ten
stone pillars; after having carved the stone coffer in the four sides, to
arrange them vertically, wrap them up with a gold thread, and seal them
with a stone on which the seal of the mandate received will be
stamped.»"

The narration continues with the proposals concerning the
following items: the round altar built on Mount Tai where the
emperor would seal the jade tablets, the mound on the altar
which covered the stone coffer, the jade seal, the commemora-
tive stele, the altar where the emperor’s arrival on Mount Tai
was announced and the stone pillars built around the stone
coffer."

We know that the jade tablets were sealed and kept secret
in a gold casket at the summit of Mount Tai during the feng
and shan sacrifice. After the sacrifice, the gold casket was tak-
en back to the Temple of the Ancestor, but the text carved on
the jade tablets remained secret.

B Lw Xu et al., Jiu Tangshu, Beijing, Zhonghua shuju, 1975, p. 883.
4 Tbid., pp. 883-884.
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Jiu Tangshu tells of a case in which the contents of the jade
tablets were revealed. The text refers to the year A.D. 725,
when Emperor Xuanzong decided that the time had come to
perform the feng and shan sacrifices. On that occasion the
emperor asked:

«As for the texts of the jade slips, why did the emperors and kings
of the previous ages keep them secret?» He Zhizhang answered: «The
jade slips originally had the meaning of establishing communication with
the divine essence. What the emperors and the kmgs of the previous
ages asked was different for all of them, some prayed in order to obtain
a long reign, others longed for immortality.»15 These matters were ob-
scure and secret, therefore nobody was made to know them. Xuanzong
answered: «Now, if I perform this sacrifice, it is to pray for the pros-
perity of the people, there is absolutely no secret request. It is right that
on this occasion I should show the jade slips to the officials and let
them know my mind.» Their contents are: «I, a certain subject, son of
Heaven, heir of Tang, venture to announce to the Sovereign on High in
Vast Heaven: Heaven disclosed itself to the Li family, and the virtue of
the Earth phase triumphed. Gaozu and Taizong received the mandate
and established the boundaries of the empire. Gaozong ascended to the
centre and the six directions flourished. Zhongzong inherited the man-
date, and the succession to the throne was greatly established. The Sov-
ereign on High protected me, and bestowed loyalty and military force
on me. Below I solved the inner difficulties; for this I praise and honour
my eminent father. With reverence I have received the great jewel for
thirteen years, with respect I comply with the will of Heaven, and the
four seas will be at peace. I perform the feng and shan sacrifices on
Mount Tai and express my gratitude to Heaven. May my posterity be
prosperous, may the people be content...»'

Thus, according to Emperor Xuanzong, there was nothing
to hide in the jade tablets of the feng and shan sacrifices. They
contained prayers addressed to the ancestors by the emperor
when Heaven bestowed on him His mandate, and he accepted
the responsibility to govern and protect his people.

15 As it was in the case of Emperor Wu of Former Han, who wanted to
become immortal like Huangdi. See above, p. 398.
16 Lwv Xu et al., op. cit., pp. 898-899.
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NOTE

Vittore Colorni

ELENCO DELLE TRADUZIONI IN ITALIANO
DELLE PREGHIERE EBRAICHE QUOTIDIANE E FESTIVE

Sovente da varie parti mi vengono richieste notizie intorno alle pre-
ghiere ebraiche e al loro contenuto; e specialmente mi si domanda se
esistono traduzioni in italiano di queste preghiere e in qual modo si
possa prenderne conoscenza.

Tali traduzioni effettivamente esistono in buon numero, sia mano-
scritte sia date alle stampe.

Io mi occuperd qui soltanto delle edizioni avendo gia Umberto
Cassuto trattato dei manoscritti nel dotto articolo del 1930 che cito in
bibliografia.

Le preghiere ebraiche si dividono, come & noto, in due categorie: le
quotidiane e le festive.

Le prime sono raccolte in testi chiamati Siddurim (Ordini), le altre
in volumi pitt ampi detti Machazorim (Cicli).

Tanto i siddurim quanto i machazorim si differenziano a seconda dei
riti di cui sono espressione. I quali riti (minhaghim) in Italia sono
quattro:

1. rito italiano (o rito «dei figli di Roma») seguito dai nuclei ebraici
che si vennero costituendo dalla fine del Duecento in poi ad opera
di una corrente migratoria risalente da Roma verso il settentrione
d’Ttalia.

2. rito tedesco, seguito dai nuclei formati nella stessa epoca da una
corrente di ebrei i quali dalla natia Germania discesero verso il me-
ridione e quivi si incontrarono con la corrente dei «figli di Roma»'.

3. rito francese, seguito da lungo tempo solo nelle comunita piemontesi
di Asti, Fossano e Moncalvo (rito denominato, dall’acronimo ebraico
di questi luoghi, rito «<APAM»)* derivante da una corrente prove-

1 Sulle due correnti e sul loro confluire v. la mia dissertazione Prestito ebraico ¢
comunitd ebraiche nell'ltalia centrale e settentrionale con particolare riguardo alla comu-
nitd di Mantova, seconda edizione nella raccolta dei miei scritti Judaica minora, Mila-
no, 1983, pp. 205-255.

2 Intorno a questo v. D. DiseGN), Il rito di Asti-Fossano-Moncalvo (APAM), in
Scritti in memoria di Sally Mayer, Gerusalemme, 1956, parte italiana, pp. 78-81; altra

letteratura & citata nella seconda raccolta dei miei scritti Judaica minora - Nuove ricer-
che, Milano, 1991, p. 67, nota 2.
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niente dalla Francia, in conseguenza della definitiva espulsione da

questo paese operata nel 1394.

4. rito spagnuolo, praticato dagli ebrei immigrati in Italia a seguito della
loro espulsione dalla Spagna, effettuata, come & ben noto, nel 1492.
Comincerd stendendo il catalogo delle versioni italiane dei siddurim

la stampa delle quali ha inizio nel Cinquecento ed & dedicata a coloro

— particolarmente alle donne — la cui conoscenza dell’ebraico non oltre-

passa la lettura dei caratteri della lingua stessa e che pertanto non sono

in grado di intendere le preghiere nei testi originali.

Appunto in caratteri ebraici sono le tre edizioni cinquecentesche di
tali versioni italiane dei siddurim che appaiono a Fano nel 1505, a
Bologna nel 1538 ¢ a Mantova nel 1561 (v. qui oltre).

Una quarta edizione cinquecentesca delle versioni stesse (Venezia,
1547 presso Giustiniani) ¢ affermata dal Cassuto’ ma in realta non esi-
ste. Il Cassuto® si basa su di un cenno del Manzoni’ che dichiarava di
possedere un esemplare dell’edizione veneta (Giustiniani, 1547) del «Sid-
dur ha-kol ha-shana» (Siddur di tutto I'anno) ma non fa parola della
traduzione, che infatti il volume non reca, come & confermato da quan-
to si legge circa tale edizione presso Wolf® e presso Steinschneider’.

Sul finire del secolo XVI il pontefice Clemente VIII vieta sia ai

cristiani che agli ebrei di avvalersi di traduzioni in volgare dei libri di

preghiera. Il divieto quanto ai testi ebraici & posto con un breve del 18

maggio 1596%. Di conseguenza queste versioni non vengono piu pubbli-

cate durante il Seicento e i Settecento e ricompaiono solo con I'Otto-
cento, a partire dall’anno 1802. '

Ed & poi un preciso ordine statale, il decreto del 22 gennaio 1820
dell’imperatore d’Austria Francesco I — monarca di tendenze marcata-
mente riformistiche — che impone alle comunita ebraiche la traduzione
nella «lingua del paese» dei libri di orazione ed istruzione’; decreto non
comprendente, al suo apparire, i territori italiani, ma ad essi subito
esteso con la «sovrana risoluzione» del 29 gennaio 1820

3 Umserto Cassuto, Les traductions judéo-italiennes du rituel (v. Bibliografia), p.
273.

4 CASSUTO, #vi, p. 273, nota 4.

5 MANZONI, Annali tipografici dei Soncino (v. Bibliografia), parte seconda, tomo I,
Bologna, 1883, p. 84 (= ristampa, 1979, p. 286).

6 7. CurisTOPHORUS WOLF, Bibliotheca Hebraea, Amburgo, 1721, vol. 1, p. 1458.

7 STEINSCHNEIDER, Catalogus... Bodleiana (v. Bibliografia), vol. 1, n® 2079, col. 307-
308.

8 H. VoGeLstiiN e P. RiEGER, Geschichte der Juden in Rom, Berlino, 1895, vol. II,
p. 188, nota 6.

9 11 testo del decreto 22 gennaio 1820 & pubblicato da A. F. Prisram, Urkunden
und Akten zur Geschichte der Juden in Wien, 2 volumi, Vienna, 1918, vol. II, p. 305
e segg. Intorno ad esso si veda Swon Dusnow, Weltgeschichte des Jidischen Volkes,
vol. I1X, Berlino, 1929, pp. 138-139 = trad. francese: Histoire moderne du peuple juif,
Parigi, 1933, tomo I, pp. 548-549; e NikoLaus VIELMETTI, Die Griindungsgeschichte des
Collegio Rabbinico in Padua, in «Kairos» [Zeitschrift fiir Religionswissenschaft und
Theologie, Strasburgo], a. 1970, quaderno I, pp. 19-20.

10 Questa «sovrana risoluzione» in data 29 gennaio 1820 & reperibile nella comu-
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Bibliografia

1. MoRITZ STEINSCHNEIDER, Catalogus librorum Hebraeorum in Bibliothe-
ca Bodletzana (in 2 volumi), Berlino, 1852-60 (ristampa anastatica:
Berlino, 1931).

2. Giacomo MaNzoN, Awnnali tipografici dei Soncino, Bologna, 1883-86
(ristampa anastatica: Forni, Sala Bolognese, 1979).

3. Umeerto Cassuto, Les traductions judéo-italiennes du rituel, «Revue
des études juives», 89 (1930), pp. 260-280.

4. Joser COHEN, Bibliographia shel machazorim vesidduré tefilli lef
minhag bené Roma (Bibliografia dei machazorim e dei siddurim di
preghiera secondo il rito dei figli di Roma [ossia secondo il rito
italiano]), in appendice alla ristampa di: SHEMUEL Davip LuzzatTo,
Mevo lemachazor bené Roma (Introduzione al machazor di rito italia-
no) a cura di DanieL Govrpscamiot, Tel Aviv, 1965, pp. 103-137. La
prima edizione del Mevo di Shemuel David Luzzatto usci a Livorno
nel 1856 a cura della casa editrice Salomone Belforte e compagno.

5. Guuro Busi, Edizion: ebraiche del XVI secolo nelle biblioteche del-
UEwmilia Romagna, Bologna, 1987.

A. SIDDURIM
Siddurim di rito italiano

»

L. Siddur tefillot. Ordine di preghiere di tutto I'anno tradotto in italia-
no da Jacob Israel in caratteri ebraici; editore Gershom Soncino,
Fano, ottobre 1505.

Rarissimo. Esistente nella Biblioteca Estense di Modena.
STEINSCHNEIDER, Catalogus, n° 2435, colonna 364. MaNzoNi, Annals,
parte I, Bologna, 1883, p. 83 = ristampa, Sala Bolognese, 1979, p. 285.

nicazione n° 6921/203 dell’Imperial Regia Deputazione Provinciale di Mantova alla
«societa israelitica» della citta stessa. Il testo & conservato nell’Archivio di Stato di
Mantova - Archivio della ILR. Deputazione Provinciale, cartella n® 2970 (Pubblica
Istruzione). Sul punto v. il mio scritto Progetti riformistici del governo austriaco respin-
1 dagli ebrei del mantovano agli inizi dell’Ottocento, nella citata raccolta di mie dis-
sertazioni Judaica minora, Milano, 1983, p. 550 e seguenti. Il contenuto della mede-
sima sovrana risoluzione del 29 gennaio 1820 & comunicato dall’autoritd governativa
alla comunita israelitica di Trieste in data 2 marzo 1820. Vedi ISRALLE ZOLLER, Gli
inizi della Riforma sinagogale e I'ebraismo italiano - 1818/1820, Trieste, 1919, pp. 32-
33. In una successiva risoluzione in data 5 marzo 1821 lo stesso imperatore Francesco
I ribadisce quanto prescritto coi decreti del 1820 ingiungendo alla comunita israelitica
di Trieste di «corredare i libri delle sue preci della traduzione italiana posta a fronte
al testo originale, seguitandone sempre la celebrazione in lingua ebraica». Vedi Anram
Eviezer Levi, Prefazione alla traduzione delle orazioni ebraiche di rito tedesco compiuta
da 5.D. Luzzaito, Vienna, 1821 (n° 15 del seguente elenco). Tale traduzione deriva
appunto dall’obbedienza al citato comando imperiale del 5 Marzo 1821 al pari della
successiva traduzione, anch’essa eseguita da S.D. Luzzatto, del Formulario delle orazio-
ni secondo il rito italiano, che viene pubblicata a Vienna nel 1829 (n° 5 del seguente
elenco).
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Joser COHEN, Bibliographia, Tel Aviv, 1965, n° 46, pp. 124-125; G.
MARTELLL, [ndividuazione di una rara cinquecentina ebraica, in Atti del
terzo convegno [dell’Associazione italiana per lo studio del giudaismol]
tenuto a ldice, Bologna, nei giorni 9-11 novembre 1982, a cura di F.
PARENTE, Roma, 1985, pp. 77-79; Busi, Edizioni, n® 325, p. 126.

2. Tefillot latine (ossia italiane). Traduzione del siddur in italiano in
caratteri ebraici vocalizzati, Bologna, 1538.
STEINSCHNEIDER, Catalogus, n° 2436, colonna 364. JoseF COHEN, Bi-
bliographia, n° 48, p. 125; Busi, Edizioni, n° 326, p. 126.

3. Tefillot vulgar di tut Panno. Versione in italiano in caratteri ebraicl
del siddur ad opera di Jacob ben Naftali Cohen da Gazzuolo (prov.
di Mantova), Mantova, sotto la signoria di Guglielmo Gonzaga, 1561.
STEINSCHNEIDER, Catalogus, n° 2437, colonna 365. JOSEF CoueN, Br-
bliographia, n° 53, p. 126; Busi, Edizioni, n° 327, p. 126.

4. Formulario delle orazioni di tutto l'anno con tutti i loro salmi secondo
Vuso degli ebrei italiani. Traduzione dall’ebraico. Mantova, 1802,
presso la societa Tipografica dell’Apollo.

La sola traduzione, senza il testo ebraico. Autore ignoto. Non men-
zionata presso i ricordati M. Steinschneider e Josef Cohen.

S. Formulario delle orazioni degli Isracliti secondo il rito italiano. Tradu-
sione di Samuel David Luzzatto, riveduta ed approvata da Abram
Cologna, rabbino maggiore di Trieste. Vienna, appresso Antonio
nobile de Schmid stampatore cesareo-regio, 1829. Testo e versione.
Prefazione di Abram Cologna, pp. III-XIL. Parte prima: pp. 1-344.
Parte seconda: pp. 345-507 (con nuovo frontespizio).

Joser COHEN, Bibliographia, n° 85, p. 132.

6. Lo stesso col titolo:
Orazioni deglisracliti di rito italiano. Traduzione di Samuel David
Luzzatto da Trieste. Seconda edizione corretta dall’autore. Livorno,
per Salmoni, Gentilomo e Clava, 1837. Pagine 504. Testo e versione.
Joser COHEN, Bibliographia, n° 88, p. 133.

7. Lo stesso col titolo:
Formulario delle orazioni degli israeliti di rito italiano colla traduzio-
ne di S.D. Luzzatto. Testo corretto per Marco Mortara rabbino mag-
giore. Mantova, 1866. Tipografia Benvenuti condotta da E. Caranen-
ti. Pagine 336. Testo e versione in colonne affiancate.
Joser COHEN, Bibliographia, n® 97, p. 134.

8. Preghicre degli israeliti di rito italiano, con traduzione italiana inter-
lineare del cav. Rabbino Maggiore S. Ghiron ad uso degli allievi
delle scuole elementari. Livorno, S. Belforte e C., 1879.

Joser CouEN, Bibliographia, n° 100, p. 135.
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9. Formulario ordinato-tradotto delle preghiere di rito italiano [ad opera
dell Rabb. Dott. Augusto Hasda, Torino, Tipografia Baravalle e
Falconieri, 1902.

Parte 1% Preghiere dei giorni feriali, pp. 1-183; seguono: preghicre par-
ticolari, pp. 1-39.

Parte 2% Preghicre per il giorno di sabato, pp. 1-187.

Parte 3% Preghiere per i giorni solenni di Pasqua, Pentecoste, Capanne e
ottavo giorno di pia congregazione, pp. 1-180.

Joser CoHEN, Bibliographia, n° 103, p. 135.

10. Preghiere di rito italiano per i giorni feriali, per Sciabbat e per i
Moadim. A cura del prof. David Prato, Rabbino capo di Roma, Fi-
renze, Tipografia La Giuntina, 1949, pagine 521. Ebraico e versione
italiana.

Joser CoHEN, Bibliographia, n° 108, p. 136.

11. Preghiere dei giorni feriali e sabati secondo il rito particolare della
comunitd ebraica di Torino. Livorno, Stabilimento tipografico Belforte.

Vol. 1°: Giorni feriali con traduzione e note esplicative del prof. Dario
Disegni, 1949.

Vol. 2°: Sabato, 1950.
Joser CoHEN, Bibliographia, n° 109, p. 136.

12.La stessa opera secondo il rito particolare della comunita di Milano.
Con traduzione e note esplicative del prof. Dario Disegni.
Livorno, Belforte, 1950.
Joser CoHEN, Bibliographia, n° 110, pp. 136-137.

13. Preghiere per il venerdi sera e per le tre sere delle tre feste secondo
il rito italiano. Tradotte da Vittorio Castiglioni, Rabbino Maggiore
dell’'Universitd di Roma. Livorno, Casa editrice Belforte, 1956. Ri-
stampa.

Josern CoOHEN, Bibliographia, n° 111, p. 137.

b. Siddurim di vito spagnuolo

14.Seder tefilla. Orazioni quotidiane per uso degli ebrei spagnuoli e por-
toghesi (quotidiane, sabbatiche e del capo di mese) tradotte dall’idio-
ma ebraico con I'aggiunta di alcune note e di qualche poetica ver-

sione da Salomone Fiorentino, Basilea, Giovanni Tournesein, 1802,

pagine 379. Testo e versione italiana.

L’indicazione dell’editore & a p. 365.

Nell’articolo di ALFREDO SaBaTO TOAFF, L'opera ebraica di Salomone
Fiorentino, «Annuario di studi ebraici», 9 (1977-79) [Roma 1980], p.
134, nota 18, si afferma che «la data di Basilea & falsa, l’edizione &
livornese e, come si rileva dai caratteri ben riconoscibili, uscita dalla
tipografia di Eliezer Sahadun». L’opera non & elencata da STEINSCHNEL-
DER, Catalogus, cit., vol. I, Versioni dei siddurim, colonne 361-366.
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c. Siddurim di rito tedesco

15.Seder tefilla kefi minbag kahal kadosh Ashkenazim. Formulario delle
orazioni degli israeliti di rito tedesco. Traduzione di Samuel David
Luzzatto, rivista e approvata da Abram Eliezer Levi, rabbino maggio-
re di Trieste, con prefazione di quest'ultimo (pp. IIL-XVI).

Parte prima, Orazioni dei giorni di lavoro, Vienna, presso Antonio
Strauss, 1821.
La prefazione, benché rechi la firma del Levi, & in realta di Samuel
David Luzzatto: v. Isaia Luzzatro, Catalogo ragionato degli scritti di
Samuel David Luzzatto, Padova, 1881, p. 321.

Parte seconda, Orazioni dei giorni festivi, Vienna, presso Antonio Strauss,
1829. Vedi: Macharorim.
Di questa traduzione in due parti da notizia PAoLO NissiM, Bibliogra-

fia delle opere di $.D. Luzzatto, «Rassegna mensile di Israel», 32 (1966),

p. 224.

B. MACHAZORIM
a. Machazorim di rito italiano

1. Formulario delle preci secondo il rito italiano per le solennitd del Capo
d'anno e della Espiazione. Volgarizzate dal Rabbino Maggiore Giu-
seppe Sabato Basevi. Padova, tipografia Francesco Sacchetto, 1881.
Testo e traduzione italiana.

JoseF COHEN, Bibliographia, n°® 32, p. 121.

2. Formulario ordinato-tradotto delle preghiere israclitiche di rito italiano
[ad opera dell Rabbino Augusto Hasda. Torino, 1902.

Parte 2 Preghiere per il sabato.

Parte 3% Preghicre per i giomni solenni di Pasqua, Pentecoste, Capanne ¢
ottavo giorno di pia congregazione, pp. 1-180.

Gia elencate al n° 9 coi siddurim costituendo con essi un’opera unica.
Joser COHEN, Bibliographia, n° 103, p. 135.

3. Machazor con traduzione italiana

a. parte I: Preghiera serale del sabato e delle tre festivita secondo il rito
italiano con traduzione italiana e note illustrative del rabbino Davide
Panzieri. Roma, 1936, pagine 88.

b. parte II: Preghiere serali del Capo d’anno e del Digiuno di Kippur
secondo il rito italiano con traduzione italiana e note illustrative del
Rabbino Davide Panzieri, Roma, 1936, pagine 191.

Joser COHEN, Bibliographia, n° 39, p. 123.

4. Preghiere per le tre feste di Pasqua, Pentecoste, Capanne ad wuso della
Comunitd ebraica di Milano con traduzione e note esplicative del
prof. D. Disegni. Torino, Tipografia Marietti, 1954.

Joser CoHEN, Bibliographia, n°® 40, p. 123.
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TRADUZIONI IN ITALIANO DELLE PREGHIERE EBRAICHE

. Preghiere della festa di Capo d'anno ad uso della comuniti israelitica

di Milano. Con traduzione e note esplicative del prof. Dario Disegni.
Torino, Tipografia Marietti, 1957.
Joser CoHEN, Bibliographia, n°® 41, p. 123.

. Idem ad uso della comuniti di Torino, 1957.

Joser CoHEN, Bibliographia, n° 42, p. 124.

. Preghiere del giorno dell’Espiazione secondo il rito italiano ad wuso

della comunita di Torino. Con traduzione e note esplicative del prof.
Dario Disegni. II edizione con aggiunte. Torino, Tipografia Marietti,
1956.

Joser CoHEN, Bibliographia, n°® 43, p. 124.

. Idem ad wuso della comunita di Milano, 11 edizione, 1962,

La prima edizione, stampata a Livorno, usci nel 1934.
Joser CoHEN, Bibliographia, n° 44, p. 124.

. Machazorim di rito spagnuolo

9. Orazioni ebraico-italiane per le tre annuali solenniti ad uso degli Isra-

eliti portoghesi e spagnoli. Tradotte da Josef David Ottolenghi. Livor-
no 1824.

STEINSCHNEIDER, Catalogus, n° 6703, colonna 2082, mette: L.E. Otto-
lenghi, ma presso Israele Zoller, Gli inizi della riforma sinagogale e
Pebraismo italiano, pp. 19-20, si chiarisce che si tratta di Josef David
Ottolenghi.

10. Orazioni per la solennita di Pessach ad uso degli israeliti spagnoli

tradotte dall’ebraico da I.[sraele] Costa. Livorno, Tipografia Belforte,
1892. Testo e traduzione italiana.

11.Idem per la solennité di Sabuot, Livorno, 1892.

12.Idem per il Capo d’anno, Livorno, 1892.

13.Idem per il Giorno dell’espiazione, vol. I, Livorno, 1892.
14.Idem per il Giorno dell’Espiazione, vol. 11, Livorno, 1892.

15.Idem per la solenniti di Succot, Livorno, 1892.

c. Machazorim di rito tedesco

Vedi: Stddurim di rito tedesco, sopra, n° 15, traduzione di Sh. David

Luzzatto. La parte seconda, Orazions dei giorni festivi, Vienna, 1829,
¢ la versione italiana del machazor di rito tedesco.

413



Floresha Dado

IL MOVIMENTO DEL PENSIERO NELLE FIGURE
DI NAIM FRASHERI.
IL CICLO LA BELLEZZA ED IL VOLUME TEYAHYLAT

Naim Frasheri & uno fra i pit grandi poeti della letteratura albanese
del XIX secolo. La sua creativita & legata a quell'importante periodo
della storia dell’Albania, chiamato «Rinascimento Nazionale», dove la
cultura e la letteratura svolsero la grande missione dell’affermazione della
nazione albanese. La sua formazione avvenne sotto linflusso di due
culture, orientale e occidentale. Occidente vuol dire illuminismo e ro-
manticismo, mentre la poesia persiana, cui egli apportd un suo contri-
buto con il volume Teyahylat (I Sogni), lo colpi soprattutto per il siste-
ma delle figure artistiche, il modo di concepire esse figure, il lirismo
incantevole. D’altra parte, anche la poesia popolare albanese era per lui
una fonte di ispirazione. La fusione di tutte queste influenze avvenne
naturalmente nel suo universo poetico.

Benché su Naim Frasheri siano stati scritti molti studi, egli continua
a rappresentarc un’inesauribile miniera di significati. La letteratura, la
poesia vivono attraverso la figura; dunque, anche il modo in cui ¢ stata
concepita la figura nella poesia di Naim & un campo che presenta molto
interesse.

Prima di indagare il movimento del pensiero nelle figure di Naim,
conviene anticipare due caratteristiche di questa poesia. La prima: nel
meccanismo della costruzione poetica naimiana, spesso i confini fra la
poesia e la prosa sembrano cancellati. Questo perché ogni fenomeno
che si presenta nella sua produzione ¢ stato concepito come un essere
vivente, dunque come un personaggio che opera, che possiede un pro-
prio mondo emozionale, che soffre oppure ¢ felice.

La seconda: in conseguenza di cid, la personificazione ed i sostrati
metaforici stanno alla base della concezione delle figure. La personifica-
zione non mira alla presentazione pittorica della natura, con la quale il
poeta si ¢ fuso interamente; egli emozionalizza I'universo, lo identifica
con il mondo spirituale degli uomini. Da tale processo di umanizzazione
della natura nasce la dinamica della figura.

Giusto sulla base di queste due peculiarita della poesia di Naim
possiamo individuare una figura attiva e indagare come muove il pen-
siero poetico, il suo mondo emozionale, attraverso i rapporti che stabili-
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sce il poeta fra sé e queste figure, fra le stesse figure. Possiamo seguire
quel movimento esaminando le figure naimiane in alcune direzioni:

I. La poesia dei rapporti verso il fatto, ma non dello stesso fatto.
II. La visualita delle figure, concepite come esseri viventi.

III. 1l concetto del movimento della figura naimiana, e

IV. La figura come un insieme universale.

1. La poesia dei rapporti verso il fatto, ma non dello stesso fatto

Nella specificita del genere lirico sta il rapporto privilegiato che si
crea fra il poeta e la figura. La ricreazione figurativa passa su due piani:
nel primo la figura ha a che fare non tanto con la ragione, quanto con
I'immaginazione, mentre nel secondo piano la figura ¢ in rapporto con
I'atteggiamento verso il mondo, attraverso una percezione assolutamente
individuale. Spesso Naim percepisce la figura come una creatura parti-
colare: essa non esprime semplicemente un fatto bensi una reazione
interna verso un elemento che fonde in se stesso il concreto con lastrat-
to, rimanendo spesso impercettibile. La figurazione nel Desiderio, La
Bellezza, La Signora della Fortuna, non attiene al fatto o a qualcosa di
reale, bensi alla relazione del poeta con un sentimento, una sensazione.
Anche quando egli canta la ragazza, la sua figura & concepita non come
una persona reale, ma come un’entitd impercettibile, astratta: come si
percepisce per esempio, la bellezza, 'amore:

O civettuola vecchietta,
che segue la sorte della gente,
non con misura e peso,
ma con la bacchetta della follia.
Con quale aspetto
tu ti avvicini a me?
Non esistono parole atte a mostrare
L’amore e la bellezza,
Non posso esprimere quel senso,
Né esprimere Dio io so.

In tutte le figure di Naim si intreccia una dominante fondamentale
(per esempio la fonte di vita, la fonte di amore...), proprio perché esse
non sono figure del fatto, ma del movimento del pensiero. In figure
come la Fortuna, ’Amore, abbiamo un doppio superamento delle carat-
teristiche di base della parola (come segno linguistico, si crea una rela-
zione particolare fra il piano dell’espressione ed il piano del contenuto).
Il pensiero poetico muove su un piano astratto. In poesie di questa
natura fra il sentimento ed il suo portatore esiste una relazione piu
complessa. Il sentimento cerca di staccarsi e di essere indipendente,
perché il pensiero assumendo aspetti pitt filosofici, muove nello spazio
e acquista dimensioni pit grandi. Tramite la dimensione semantica si
raggiunge quella metaforica, che da a qualsiasi figura una nuova ampiez-
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za di pensiero. E proprio questa la ragione per la quale con le sue
figure Naim suscita maggior interesse per quanto riguarda il pensiero e
non per la presentazione concreta della natura che lo circonda.

1. La visualita delle figure, concepite come esseri viventi

Fra le figure naimiane, concepite come esseri viventi che soffrono e
agiscono, viene creata una relazione speciale: la figura stimola un’attiva-
zione multisensitiva nel lettore, il quale, sulla base della propria espe-
rienza personale, trasforma e completa la figura in un’immagine quasi
pittorica. Anche se nel primo significato la figura esprime una nozione
astratta nel processo del movimento e delle relazioni dei segnali, il let-
tore riesce a realizzare tramite le sue capacita d’immaginazione la visua-
lizzazione della figura; a vederla come un essere vivente.

Senza dubbio, non abbiamo a che fare con una visualizzazione gene-
rale, ma mediata dall'immaginazione del lettore, con un’intensita varia-
bile nei diversi lettori. In poesie quali La Bellezza, Il Cielo, La Lingua
del Cuore, Il Sole, il poeta ricorre a dettagli in quei modi ed in quei
rapporti adatti ad attivare 'immaginazione del lettore. Il processo della
raffigurazione (alle cui fondamenta sta la trasformazione, attraverso la
parola, dal concreto in un’astrazione e viceversa), stimola nella fantasia
del letrore una «figurazione emozionale» e le figure diventano diretta-

mente percettibili.

Da dove incedi piano piano e tanto sontuosa,

Da dietro il monte ad un tratto apparendo,

Ora ti manifesti, ora ti nascondi non apparendo piu
Ora illumini, ora no,

Da dove mai vieni, o fanciulla del cielo,

Con tanti vezzi e tanta luce?

(La Luna)

Figure come la luna, il fiume, il sole acquistano una concretezza
visuale. In esse agiscono ininterrottamente la nozione e I’emozione,
I'astrazione ed il concreto. A mediare fra loro intervengono la fantasia
e Pimmaginazione del lettore, al quale basta anche un solo epiteto per
capire lessenza della figura. Cosi abbiamo un movimento, un flusso
interno fra I'esperienza sensibile e visuale del poeta e I'immaginazione,
Dattrazione, la forza di immaginazione del lettore. Grazie a questo
mececanismo interno, spesso la poesia di Naim assume forme videofoto-
grafiche, dove un complesso di fenomeni della natura entrano in relazio-
me P'uno con Paltro, sulla base di un movimento ininterrotto (la natura
in ogni caso rivela i suoi misteri, il vento comunica segreti alla rosa, c’e
qualcosa nel lamento dell’'usignolo, nel movimento del vento, del fiu-
me...). Questa visione «videofotografica» a volte risulta pacata, a volte
morbida. L'idea del movimento ininterrotto della vita che sta alla base
della filosofia di Naim & accompagnata dal lettore attraverso un movi-
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mento del sentimento, delle emozioni forti che il poeta trasmette. Il
risultato pit vivo di tale processo & quello delle attivazioni multisensi-
tive che sorgono nel lettore, il quale vede, ascolta, tocca con la mano
quasi tutto. E proprio questa armonizzazione sensitiva che genera in
seguito potenti sensazioni quali la gioia, 'amarezza, la tristezza, la spe-
ranza. Pari a una corrente interna, invisibile, esse sono ormai passate
dal poeta al suo lettore.

Indagando la visualita delle figure naimiane, notiamo una caratteristi-
ca che riguarda il rapporto fra il ritratto letterario ed il ritratto in
pittura. Si sa, certo, che la letteratura non & legata allo sguardo, al-
l'ascolto, ma all'immaginazione; tuttavia, le figure create da Naim sono
sia figure pittoriche, sia fantasia. Ad esempio, nella poesia I/ Cuore,
Iinsieme delle figure da luogo ad un quadro particolare, che il lettore
coglie con la sua capacitd d’immaginazione: egli si sente collocato fra la
pittura e la letteratura. A unire queste due arti nella poesia di Naim so
no la viva immaginazione e 'emozione, veicolate dal creatore al lettore;
a distinguerle ¢ il fatto che il movimento del pensiero & piti impetuoso
nelle specificita della parola che non nelle caratteristiche della pittura.

Si sa che proprieta fondamentale della visualita & l'azione drammatica,
senza cui non si puo parlare di movimento del pensiero. Nella poesia di
Naim la visualita della figura sgorga dalle azioni delle figure, dalle situa-
zioni drammatiche dei personaggi. Che il flauto racconti i poveri esili,
il fiume non gridi, le stella non brillino, la luna non s’affacci...

L’interruzione di questi movimenti nasconde in se stessa la dinamica
emozionale interna, un particolare corso del pensiero e del sentimento
travagliato del poeta. Si vede cio che esiste, indipendentemente dal modo
in cui esso si esprime. Naim ¢ capace di rendere vitali le proprie figure
concrete, di individualizzarle attraverso quel meccanismo che caratteriz-
za il processo della creazione artistica del personaggio. Come tali, esse
portano in sé il corso del pensiero, il corso della coscienza e del sub-
conscio del poeta, trasmettono un complesso di caratteristiche del mon-
do dell’'uomo, di contrasti ¢ contraddizioni della stessa vita. Esse dun-
que contengono un’ampiezza di pensiero, una larga dimensione emozio-
nale, in movimento continuo.

Ogni poesia di Naim, per un verso & un’unita semantica relativamen-
te astratta che si crea attraverso alcune strutture semantiche piti concre-
te e figurative. Tramite Iimpiego dei dettagli emerge una dilatazione
discorsiva, e di conseguenza il processo della raffigurazione passa dal-
astrazione a una massima concretezza. Cosi si trasforma gradualmente
davanti agli occhi dei lettori la figura della Sorte che viene sottoposta
all’individualizzazione della escalation poetica ascendente; da qualcosa di
astratto essa si trasforma in una figura concreta in cui muove ['idea
della fatalita che accompagna 'uvomo nell’esistenza. L’immagine del Fiu-
me scorre in modo naturale verso una concretizzazione. In questo mo-
vimento un particolare ruolo svolgono i cambiamenti relativi all’essenza
della figura dell’intreccio metaforico. Tutti questi elementi sono la chia-
ve del patrimonio della convenzione e di conseguenza del movimento
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ininterrotto del pensiero poetico. Naim crea una particolare dimensione
stilistica dove le parole sono a volte in rapporti di contrasto e a volte
di riconciliazione, costituendo non solo una resa emozionale ma trasmet-
tendo un movimento, una dinamica interna. Un particolare interesse
nella poesia di Naim presenta la risoluzione delle procedure della raffi-
gurazione. La componente semantica della struttura poetica ¢ basata su
due livelli: a) tematico: teniamo presente la luna, I'usignolo ecc; b) il
livello figurativo, che realizza la raffigurazione del tema, attraverso molte
articolazioni. Cosi, sulla base delle figure della Luna, del Fiume, del-
'Usignolo vengono allestiti contenuti semantici pitt specifici. Per esem-
pio, l'usignolo & non pitt semplicemente un oggetto naturale, una figura
molto impiegata nella nostra letteratura, popolare o colta, ma ¢ una
canzone, una speranza, un lamento, la gioia della vita. Oppure, in Lun-
go il fiume la raffigurazione avviene tramite il procedimento della somi-
glianza di alcuni significati. Tutto questo processo reca in se stesso il
corso del pensiero poetico sulla complessita della vita, dove si intreccia-
no i fenomeni. In questo modo Naim crea nuove scale dell’organizzazio-
ne dell’universo semantico della poesia.

1. I/ concetto del movimento nella figura naimiana

Il movimento non & semplicemente una parte della realta, ma pure
una caratteristica interna e permanente della sua esistenza. La natura
dinamica di un’opera letteraria deriva dalle azioni umane (gesti, atti),
ma anche dai movimenti interni psicologici, dello stesso pensiero. Anche
la poesia di Naim contiene I'azione perché ivi muove il pensiero poeti-
co. La parola qui & pensiero, e come tale porta in sé un’azione, un
movimento. La legge del conflitto — sostiene Hegel — ci aiuta a capire
questo processo. Nella poesia L'Inverno, I'azione ¢ ridotta al minimo, la
natura sembra desolata. Ma dietro questa si cela un movimento psico-
logico — dove dominano note quasi tragiche — che riflette il mondo
spirituale del poeta. L’azione si presenta come un processo complicato,
dove la volonta dell’individuo cerca di stabilire un equilibro con la
volonta generale, sociale, oppure essa esteriormente si presenta quicta,
quasi ammaliata, nasconde per il lettore conflitti interni drammatici.
Cosi, la sensazione dell’azione, del movimento, non dipende dall’azione
svolta dal personaggio (la luna, il sole, il fiume), ma da una corrente
interna, emozionale, che si scarica in tali fenomeni personificati.

Il dinamismo del pensiero nella poesia di Naim sgorga anche dal
fatto che in tutto i suo sistema di segni non abbiamo semplicemente
oggetti, ma relazioni tra oggetti. Le unita significative pil piccole si
trasformano in unitd maggiori di espressione, creando un insieme se-
mantico; quindi attraverso la dimensione semantica, si raggiunge la di-
mensione metaforica. Risultato di questo processo & la trasformazione
dei temi (il sole, la primavera, la luna) in figure con nuovi messaggi.
Tale andamento tematico crea un movimento emozionale potente, costi-
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tuisce particolari rapporti, non solo poeta-natura, ma anche lettore-po-
eta. Dunque, il movimento del pensiero viene realizzato dalla sostituzio-
ne tematica. Came risultato di questa sostituzione tematica, noi determi-
niamo una nuova isotopia di lettura, le figure si moltiplicano, la poesia
volge in metafora. Cosi in La Lingua del Cuore agisce la vita con i suol
misteri e le sue complessita:

Le cose tutte di
quest’universo,

Con stupore misterioso
si presentano.

(La Lingua del Cuore)

IV. La figura come un insieme universale

Tentando una definizione della figura naimiana, possiamo parlare di
un processo del pensare con l'aiuto delle individualitd personificate
dall'immaginazione del poeta. Nella figura del Fiore, della Luna, del-
I’Amore, dell'Inverno, la sintesi attraversa il ponte fra mondo visibile e
invisibile. Essa rende tangibili e accettabili i sentimenti, i processi com-
plicati.

Quando parliamo del carattere universale della figura naimiana, ci
riferiamo al fatto che ogni figura viene concepita a parte, con le sue
qualitd precipue, ma anche come un universo che racchiude la fonte
della vita, la magia, il mistero. Le dimensioni dello sguardo naimiano
sorpassano i confini del comune, del visibile, verso cid che & quasi
indefinito nello spazio e nel tempo, (La Lingua del Cuore/Il Cielo).
Nelle figure di Naim sta incluso non solo il pensiero sui fenomeni della
natura, come sfondo della vita dell'uomo, ma anche l'aspetto del pen-
sare su un piano universale. E questo un processo di movimento che
rompe i confini fra 'umano ed il divino, fra il reale e 'immaginario, fra
il poeta e I'umanita intera. Grazie alla sintesi artistica che comprende
tutti i livelli della coscienza figurativa di Naim, la vita, anzi l'universo
tutto penetra nelle figure come contenuto artistico, come sostanza poe-
tica trasformata. La primavera non & piul semplicemente una stagione,
ma una sintesi artistica che risponde ad una vitale esigenza.

Infine, una domanda: perché tanta attenzione verso le figure di
Naim? Perché la letteratura esiste attraverso la figura, perché la sua
magia sta proprio in questa creazione, che ¢& irripetibile non tanto nei
diversi autori, quanto nelle creazioni di uno stesso autore. Nelle proprie
figure il poeta include non solo la cognizione, ma la fantasia e la capa-
citd di immaginare, il misterioso intuito, I'ispirazione quasi divina. Tutt
gli aspetti della poetica dell’opera vengono sottomessi proprio a questo
scopo artistico: la creazione della figura. Percio I'analisi della maestria
artistica, del potenziale artistico di un autore inizia e finisce giusto nella
figura.
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Immanuel K. Obrjuzov

CANZONI ALESSANDRINE

«Da quando un Bambino & nato in Betlemme, da allora ha inizio la
decadenza dell’'uomo: non pil, da allora, una sola statua di adolescente
maschio all’antica... regina del creato ¢ la donna, con le stelle che si
congiungono a coronarle il capo, e la luna ai piedi... Quanto a me,
appartengo al tempi omerici, vivo in un mondo non mio, non capisco
la societa che mi circonda. Cristo non & venuto per me...». Cosi
Théophile Gautier.

La civetteria di Michail Kuzmin, che con Théophile si pretendeva
imparentato (ma, si badi, per tramite teatrale: gente di palcoscenico
«senza poi tutto questo talento»), non & certamente quella africana di
Pusgkin: qualche cosa di «francese», in lui, c’era sul serio. Pure, il mite
rejeton di attori poco dotati, gallonati militari e rabboniti vecchi creden-
ti, che sovrapponeva il dialogo pietoso tra la Vergine e ’Angelo (Miche-
le, non Gabriele!, quello che era «come Dio», cioé come Michail Alek-
seevi¢ cosmicamente comprensivo) al ritratto neo-rococd della «Moglie
del governatore con un ufficiale», non avrebbe mai potuto, in tutta
sinceritd, proclamarsi estraneo ai propri tempi e relativi «orizzonti di
sempre», sia pure affrontati con diafana «levita di spirito» e «durezza di
sogno», piglio simbolico non simbolista, acmeismo non achmatoviano ed
«ermetismo cristallino» ovvero «ermetica limpidezza» (per riassumere le
valutazioni dei critici).

Difficile, addirittura, immaginare in astratto un «alessandrinismo» piil
otto-novecentesco del suo, con dentro tutte le convenzioni del caso,
compreso quel rossore di vittoriano perbenismo — pitt che «castita di
immagini» — che conferisce al tutto il tocco maggiormente tipico, smus-
sante qualunque eventuale pill o meno sofferta malizia progettuale.

Naturalmente, anche Théophile era un uomo dei suoi tempi, come
alla fin fine lo sono tutti, almeno quelli che scrivono, ma quanto conta
¢ che le faccende di Mademoiselle de Maupin, come del resto ogni
genere di problematicita androginica, non sono assolutamente le cose
che interessano Michail. E proprio il suo alessandrinismo, fra l'altro e
soprattutto, & assolutamente «non omerico», diciamo pure «non-greco»,
al di [a dell’illusione fonetica di una lingua «classica» nel senso grosso
modo mandel’stamiano. Non questa non-grecita, peraltro, ma proprio
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quell’illusione induce a chiamare in causa, insieme al Nostro, Kavalfis, in
un supplemento a firma Smakov di Russkaja Mysl' del 1987 (N. 3676
del 5 giugno), il quale non ci dice, purtroppo (e a me non risulta che
lo dicano altri, mentre Matthias Kappler mi avverte che non un solo
esempio di letteratura russa fu trovato nella biblioteca del greco, certo
povera e forse manomessa), se i due si sono per caso intravisti in qual-
che caffe della metropoli arabico-ellenico-coloniale nell’anno di grazia
1896, quando un incontro sarcbbe stato, magari, materialmente possibile.

Forse il disinformato sono solo io, ma se mi configuro un incontro
del genere riesco solo a immaginarlo con sguardi che non si incrociano
e maschere (masques scandalisés o personae tout court?) che non osano
sollevarsi, quasi «la verita» fosse stata naturalmente incommensurabile
col rito sociale eventualmente consumatosi in quel caffe. E, del resto,
che vedute si potevano scambiare, i due, su una poesia — per Kuzmin,
allora, cosi lontana nel futuro — come arena nella quale misurarsi?

Ma anche la timidezza schiva che pud celarsi, autentica, genuina,
non domata per quanto si stringano i denti, dietro al perbenismo dis-
simulante e non-dissimulante quell’azzurro alessandrinismo, sa essere,
talora, tenerissima cosa.

1l perbenismo & storico come ogni altro fenomeno sociale, si aderisca
o meno alla teoria secondo cui tra Defoe e il pitt pudico dei vittoriani
¢’ di mezzo la presa di coscienza della pericolosita della sifilide (un po
come, oggi, soff sex e monogamia sembrano tornare di moda grazie
all’incubo dell’Aids).

Meno selvaggia, oltretutto, la cara, vecchia «ipocrisia» borghese, di
quanto si osserva su questi «Annali» (XXXIV, 3, 1995, p. 337), circa il
perbenismo ateniese dell’eta d’oro pre-Betlemme, e, ancora su questi
«Annali» (XXXV, 3, 1996, pp. 319-320), circa la «minor gravita» del-
Iincesto rispetto alla «violazione dell’ignoto» («passione» e concubinag-
gio come peccati pitt comprensibili e veniali se consumati all'interno
della tribi) nel perbenismo di un islam classico, per tanti versi elleniz-
zante.

E tuttavia, nel contesto comune di questa ritrosia se non paura (al-
trove — e spesso — temerariamente superata, bisogna pur dire, da ambe-
due i poeti), non manca la sensazione che «la verita» sia davvero «ma-
leducata». «Vergognati di lamentare i fuoi guai (quanto piu perdi, tanto
meglio!)», avrebbe detto un giorno dell'inverno 1924-25 Michail Alekse-
evi€ a un letterato incontrato per strada, forse abbastanza comprensibil-
mente in ambasce, con la stessa sincerita con cui, a suo tempo, aveva
parlato di misticismo con I'amico Cicerin, demone bolscevico dal «ghi-
gno satanico» in pectore. Il dramma azzurro, effettivamente, rischia
spesso lo squilibrio dell’ossessione, e non ¢’¢ catarsi che tenga.

Leggiamo presso un visitatore dell’esotismo sovietico in eta chrusce-
viana (Griboedov e ['utopia, «Incontri tra Occidente ¢ Oriente» I, Vene-
zia 1979, pp. 50 e 51) che nella Tiflis socialista del Primo Maggio, in
un contesto completamente rosso (ma non sappiamo bene se il rossore,
sotto I'ombrello rosso di Mérike, fosse di tutti o di nessuno, o sempli-
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cemente non si distinguesse chi arrossiva), certe maschere si sarebbero
sollevate. Magari Iamico Cicerin avesse davvero prodotto tanto, forse
quel sorso di libertd avrebbe contribuito a smascherare per tempo I’al-
tro Michail, liberatore esiziale di ben altri istinti! Macché! La «nuova
etichetta», per quanto proletariamente scoraggiante certi etero-contatti
(il Politbjuro stipato tutto in un palco, le dame del Politbjuro stipate
tutte in un altro palco), aveva golosamente raccolto dal fango anche
quello perbenistico, tra i vari stendardi della borghesia, dileggiati dalle
fascio-avanguardie, proto-Erenburg compreso...

Io credo che parli da solo, quanto a maturitd di «mascheras, forse
rassegnata, in Kuzmin, e ad adolescenza di desiderio in Kavafis, il con-
fronto tra i due frammenti che seguono. Da una parte & come se 'espe-
rienza non fosse stata, dall’altra & I'angoscia di un’esperienza agognata e
paventata. E si badi, inoltre, che la situazione di base sarebbe identica
anche per cio che concerne I'«antiomericita» del rapporto erotico cui si
allude, irridente ad ogni mitologico (esso, magari, selvaggio, tribale, esso
«turpe») dialogo erastes-eromenos, a favore di un’omogeneita totale dei
reciproci sentimenti, anche se «truccata» iz complicitd nel caso di Kuz-
min, in «spontaneo quasi inconscio» (sempre che non si tratti, chissa, di
un’illusione dell’osservatore) nel caso di Kavafis.

Kuzmin (intorno al 1905, dieci anni dopo il viaggio in Egitto):

L’alba, un po’ di toilette

tra bagno e guardaroba,

a dir bongiorno porgere la gota,
sulla notte di carezze,

e poi fare colazione

col servizio da té di color lilla,
com’e uso tra amici,

uso d’ospiti, forse di fratelli.
Riluttanti all'incontro i nostri sguardi,
maschere 'una all’altra sorridenti,
sorseggianti quel t& le labbra mute.
E far musica, e cantare

qualche cosa dal «Faust». Che notti dici?
Quelli di questa notte

quando mai saremmo noi?

Kavafis (1930):

..E s’informava della qualita

e del prezzo, la voce soffocata,
dal desiderio quasi spenta.

E, le risposte, analoghe,

distratte, in tono smorzato,

con segreto consenso. Della merce
si saranno pur detti qualche cosa,
ma, unico scopo, toccarsi le mani
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sopra quei fazzoletti, avvicinare

volti e labbra come a caso:

effimero contatto delle membra,

veloce e di nascosto, che non lo percepisse

il titolare che se ne stava nel retrobottega seduto.

Ma, in chiusura, mi permetto di fondere in uno — a riprova di quanto
detto sulla non-adolescenza di Kuzmin - le due composizioni fondamen-
tali del «manifesto alessandrino» di Michail Alekseevic:

O Alessandria, azzurro uccello Alessandria, filona trimorfe di un’Ales-
sandria, chi ti ha dunque inventato, se alessandrino & cid che ¢ convenzio-
ne, fra tramonti e stelle ¢ mari e marinai e danze d’angiporti, e l'essenziale
& (anche) fuori Alessandria, ed ecco che io t'abbandono, e norn te rivedrd,
ma solo l'eterno «altro da te» di sempre?

Neppure lui, qui, adolescente, a tanto risponde Kavafis, nella tradu-
zione italiana di Matthias Kappler:

Hai detto: «Andrd per un’altra terra, andrd per un altro mare.
Un’altra citta si troverd, migliore di questa.

Ogni mio tentativo diventa una condanna funesta;

e il mio cuore & — come morto! — sepolto.

Fino a quando il mio animo in questo languore sara avvolto?
Ovunque o volga gli occhi, o guardi qualunque cosa,

qui solo sulle nere macerie della mia vita lo sguardo si posa,
che, trascorsa in tanti anni, ho voluto rovinare e sciupare.
Nuovi luoghi non troverai, non troverai altro mare.

La citta ti seguira. Per queste strade vagherai,

per le stesse. E in questi stessi quartieri invecchierai;

dentro le stesse case i tuoi capelli andranno a imbiancare.
Sempre a questa cittd ritornerai. Per altrove, non sperare,
non ¢’¢ nave per te, non c’¢ via. Perché cosi,

rovinando la tua vita in questo piccolo angolo qui,

I'hai sciupata su tutta la terra.
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Leonardo Capezzone

LA FUNZIONE ICONICA DELLA MALATTIA
NELLA RAPPRESENTAZIONE ISLAMICA DELL’ERETICO*

Queste note sulle malattie che ricorrono nella rappresentazione sto-
riografica islamica degli eretici nascono da una riflessione piu generale
sul senso di particolari fopoi descrittivi e sulla loro eventuale valenza
iconica in un sistema di comunicazione del sapere prevalentemente
aniconico e logocentrico quale quello proprio della cultura arabo-isla-
mica.!

Con aniconicita intendiamo, riferendoci all’Islam, una scarsa pro-
pensione (non gia un’assenza totale) ad affidare la rappresentazione
dei propri costrutti culturali all’iconografia, il che non significa icono-
clastia (come purtroppo spesso si legge).”? Questa scarsa propensione
alla trasmissione dei saperi veicolata dall'immagine visiva & tuttavia
compensata da un’esigenza segnica, tipica di ogni civiltd altamente
semiotizzata, che affida alla scrittura e al testo una funzione cognitiva
(e ricognitiva) di tipo iconico, intendendo «icona» nell’accezione lin-
guistica introdotta da Peirce’ e che supera 'ambito ristretto delle arti
tigurative per definire genericamente un segno portatore di una pro-
fonda corrispondenza tra immagine e contenuto dell’immagine stessa.

I grandi movimenti di rivolta a sfondo messianico, a cui si affian-
cavano correnti di pensiero eterodosso, nel mondo islamico, si sono
manifestati in modo compatto e continuo essenzialmente nel II/VIII
secolo, in un momento storico di fondamentale importanza per I'Tslam:
compiuta la grande fase dell’espansione verso I’Africa del Nord da
una parte e I'Asia Centrale dall’altra, si innesca un processo di islamiz-
zazione che non significa soltanto e univocamente conversione e inte-
riorizzazione acculturante da parte dei popoli conquistati, ma anche e

* Comunicazione tenuta '8 ottobre 1991 al convegno su «Islam e arti mediche»,
Venezia, Isola di S. Servolo, Scuola Internazionale di Scienze Neurologiche, 7-8
ottobre 1991.

! L. Carrzzone, «Il velo e liconas, Islam - storia e civilta, X, 36, 1991, pp. 73-
89. Per la nozione di logocentrismo, M. ArkouN, «Logocentrisme et vérité religieuse
dans la pensée islamique», Studia Islamica, XXXV-XXXVI, 1, 1972, pp. 5-51.

2 Per una sintesi sulla questione dell’iconoclastia nell’Islam, si veda K.A.C. Cre-
swrLL, Early Muslim Architecture, 1, 2, Oxford, 1969, pp. 409-414,

> Cfr. U. Eco, Trattato di semiotica generale, Milano, 1975, passine.
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soprattutto formazione di una sovrastruttura islamica in cui l'elemento
costitutivo arabo fornisce un apparato formale di riferimento, una
koiné capace di integrare sinteticamente il contributo culturale del-
Pelemento neo-islamizzato. Teatri di questa elaborazione religiosa sono
prima I'Iraq, in cui lo sciismo arabo fonda un modello stabile di attesa
messianica, e poi I'lran, in cui le eresie sembrano essere la manifesta-
zione acuta di una dinamica di islamizzazione.

Inerente alla problematica dei processi di islamizzazione, e al caso
specifico che a noi interessa, & appunto Vlran, Altro per eccellenza
della coscienza islamica, col suo apporto mitologico «classico»; ma
ancora prima che I'Tran, & necessario richiamare un criterio classifica-
torio delleresia che vede i fenomeni settari porsi volontariamente in
uno stato costante di infrazione della sharia.* Il discorso fortemente
antinomistico delle correnti eterodosse & senz’altro un dato storico
reale, che pud essere letto attraverso molteplici griglie di analisi; dal
punto di vista «interno», riflesso dalla produzione intellettuale a noi
nota (certi passi del corpus attribuito a Jabir ibn Hayyan, o delle
Epistole degli Ikbwan al-safa; per non fare che pochi esempi di un
pensiero eterodosso di alto livello speculativo, comungque sempre sgan-
ciato da un’ottica di rivolta), esso & certamente una costante, che
tuttavia non costituisce (almeno non direttamente) la materia dello
sguardo propriamente eresiografico. Il punto di vista «esterno», infatti,
che ci giunge dai trattati eresiografici, fornisce tutt’altra serie di spunti
per considerare il problema dell’eresia e dell’antinomismo come indici
di una tematica di ampie proporzioni, che queste note non hanno la
pretesa di esaurire: ma indubbiamente, dietro le descrizioni eresiogra-
fiche di un pensiero «altro» si intuiscono le conflittualita interne alle
dinamiche dei processi di islamizzazione, di diffusione, di ricezione e
di interpretazione del dato coranico. Un’opposizione di categorie cul-
curali — e non etniche — che potevano informare, ad esempio, la com-
plessa problematica della shu‘abiyya® potrebbe essere riflessa anche in
un conflitto a carattere interpretativo, esegetico, che contrappone nor-
mativita ad alterita.

Uno dei moduli con cui prima Peresiografia, poi la storiografia,
presentano 'eresia si snoda secondo un quadro interpretativo iniziale
di deviazione, e che in seguito diventera di infiltrazione. Catalizzatore

4+ W. aL-Qapni, «The Development of the Term Ghulat in Muslim Literature
with Special Reference to the Kaysaniyya», Akten des VII Kongresses fiir Arabistik
und Islamwissenschaft, Gottingen, 1979, p. 304. Cfr. H. HawMm, «Courants et mou-
vements antinomistes dans 'islam médiéval», in La notion de liberté au Moyen Age.
Islam, Byzance, Occident, ed. G. Makdisi, Penn-Paris-Dumbarton Oaks Colloquia IV
(12-15 octobre 1982), Paris 1985, pp. 135-141.

s Cosi come comincia ad essere impostata lintera questione dopo 1 contributi di
HL.AR. Gis, «The Social Significance of the Shu'ubiyya», in Studies on the Civili-
zation of Islam, Boston, 1962, pp. 62-73, e di R.P. MOTTAHEDEH, «The Shu‘ubiyya
Controversy and the Social History of Early Islamic Iran», International Journal of
the Middle East, VII, 1976, pp. 161-182.
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di questa doppia tendenza é I'Iran, e una direttiva del discorso sottin-
teso al dato dottrinale (di interesse eresiografico), o a quello piu stret-
tamente etico (proprio della storiografia), costitutivo di un criterio
saldissimo di identificazione della deviazione-infiltrazione, ¢ la sospen-
sione dei precetti legali. Lo sganciarsi dal vincolo della Legge viene
espresso (anche se non sempre) attraverso la disintegrazione della
morale sessuale: promiscuita che prescinde dagli obblighi matrimoniali
e dai tabu relativi alla parentela, e omosessualita — caratteristiche pre-
giudiziali familiari anche all’eresiografia cristiana — sono i punti fermi
di una descrizione dell’eresia nei termini appariscenti della norma e
dell’etica.

A questo dato fondamentale della condotta sessuale va affiancato il
gia accennato ruolo dell'Iran nella ricerca storiografica musulmana
delle origini della deviazione. Le fonti eresiografiche del III/IX secolo
mostrano una preoccupazione storico-religiosa per la propensione sin-
cretica delle sette eterodosse, mettendo in luce contatti e analogie con
il giudaismo, il cristianesimo e lo zoroastrismo, lasciando perd I'Iran e
la sua religiosita come un luogo d’approdo ideale per tendenze ereti-
che (il messianismo mazdakita come il mahdismo di tipo kaysanita)
che sfociano nell’etichetta spesso indistinta della &burramiyya, come
dire linfrazione della morale sessuale al massimo grado.

L’eresiologo andaluso Ibn Hazm, nel IV/X secolo, sancird una vi-
sione storico-culturale che vede nella kburramiyya ~ nome onnicom-
prensivo delle eresie iraniche ~ un profondo rigurgito dell’Iran mazdeo
che invade e contamina I'Islam;® al-Baghdadi cogliera la stessa conse-
quenzialita nel fenomeno ismailita.” Tale impostazione crea una ten-
denza che verra recepita dalla storiografia posteriore: Ibn al-Athir, nel
VII/XIII secolo, interpretera ancora 'eresia nei termini di un’infiltra-
zione iranica, minoritaria, che mina I'edificio islamico egemone.'

Pregiudizio sessuale e alterita iranica' costituiscono una premessa
necessaria_all’assunzione delle malattie che segnano leretico come
costante della sua rappresentazione. Una costante che, essendo qui

¢ Si veda per esempio F. Dt BLoms, «Laylar al-masds: marginalia to al-Bayriini,
Abit Nuwas and other authors», Journal of Semitic Studies, XXIX, 1984, pp. 81-96.
Per le fonti eresiografiche, si vedano Nawsakuti, Kitab al-firag, ed. Ritter, Istanbul,
1931, pp. 28-32 e passim; SA'D BN ‘AsDALLAN AL-Qummi, Kitdh al-magalat wa’l firaq,
ed. Mashkur, Tihran, 1963, pp. 55-62 e passim.

7 Cfr., oltre G.H. SapIiGHI, Les mouvements religicux iraniens au II¢ et 111¢ siécles
de I'Hégire, Paris, 1938, in part. pp. 187-228, il pit recente M. Rrkava, «Le khur-
ram-din et les mouvements khurramites sous les ‘Abbasides’, Studia Islamica, LX,
1984, pp. 5-58.

8 Lo si veda in 1. FricpLANDER, «The Heterodoxies of the Shiites in the Presen-
tations of Ibn Hazm», Journal of American Oriental Society, XXVIII, 1907, p. 36, e
XXIX, 1908, pp. 16-17.

 AL-BAGHDADI, al-Farg bayn al-firag, ed. Badr, al-Qahira, 1328 H., pp. 64-65.

0 IeN AL-ATHIR, al-Kamil fi'l-ta’rikh, ed. Tornberg, Leiden, 1865, VIII, p. 21.

11 B. Scarcia AMORETTI, «Sects and heresies», The Cambridge History of Iran,
IV, 1975, pp. 483-519.
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colta nella sua fenomenicita culturale, tentera di non cadere nel circo-
lo vizioso di un facile culturalismo, e di attenersi piuttosto entro i
limiti di un discorso che di per sé si pone nel cuore di una dinamica
culturale, preservando il dato sociale della malattia stessa come punto
di contatto con una realtd pur sempre decifrata attraverso il processo
semiotico della scrittura della storia. In altre parole, una costante su
cui si riverbera una riflessione a priori sul senso del male e della
malattia, inquadrata in una sua dimensione biologica che coincide con
quella sociale, frutto strettamente culturale di una tensione al rapporto
con Pesistente: tensione propria di una civilta quale quella islamica, in
cui il concetto di legge naturale risulta epistemologicamente privo di
senso. Esiste piuttosto l'ordine riconciliante della cultura, del #omzos,
che & poi la shari‘a, la Legge di Dio; all'interno di quest’ordine — che
& essenzialmente un ordine di idee — la percezione della malattia del-
eretico si estrinseca nella coscienza di una modificazione, di un’alte-
razione, e si esplica nel dispositivo classificatorio dell’infrazione del
nomos. Ci sembra molto pertinente al nostro oggetto di studio la
definizione, data da Marc Augé, di malattia come forma elementare di
un evento, nel senso di un avvenimento biologico individuale «la cui
interpretazione, imposta dal modello culturale, ¢ immediatamente so-
ciale».? Cid che tentiamo di cogliere, quando mettiamo l'accento sul-
iconicita dell’eretico malato (o, se si preferisce, sul testo-icona che
descrive leretico), & la forma simbolizzata dell’evento, in un contesto
che ha a che fare pit col mitologico che col patologico.

La riflessione a priori operata dalla cultura islamica su cui ci siamo
soffermati non riguarda la malattia nel suo risvolto prettamente medi-
co, ma la pregnanza che chiameremmo mitica di cerfe malattie. A
cominciare dalle fonti eresiografiche del II-III/VIII-IX secolo, si nota
la ricorrenza di soprannomi, attribuiti ad alcuni eretici, che nell’ono-
mastica araba diventano parte integrante del nome, indicanti deficien-
ze fisiche molto particolari; per la loro frequenza, essi possono essere
inseriti fra altri fopoi quali 'infima condizione sociale o le competenze
magiche. L’eretico, dunque, & preferibilmente malato; nella rappresen-
tazione dell’eretico sciita, che si muove in ambiente arabo, la malattia
& un segno linguistico, il cui potenziale & piu che sufficientemente
racchiuso nel Jagab che marchia, nomingndolo, il settario: lo Zoppo, il
Guercio, il Rosso (cioé il Lebbroso). E il caso del grande eresiarca
Ishiq al-Nakha‘i, detto appunto al-Ahmar per via della lebbra,” o di
un meno noto seguace della ra@wandiyya, menzionato da Tabari, detto
al-Ablaq, cioé macchiato, pezzato, con allusione ad una malattia della
pelle — che lo storico precisa trattarsi appunto di lebbra."

A volte, Pevocazione nominale & sostituita da un’affabulazione che parte

12 M. Auct - C. HerzLicH, Le sens du mal. Anthropologie, histoire, sociologie de
la maladie, Amsterdam B.V., 1983 (tr. it. I senso del male, Milano, 1986, pp. 36-37).

13 ar-Kuatis aL-Bacupaoi, Ta’rtkh Baghdad, Bayrat, VI, s.d., p. 378.

14 Tasari, op. cit., 111, 1884, p. 418.
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dal dato patologico fondamentale: lo ps. al-Nashi’ al-Akbar (III/IX
secolo) scrive che I’eretico Mughira sosteneva i diritti politici e religio-
si di un membro della Famiglia del Profeta, il quale aveva il potere di
resuscitare i morti e di guarire il guercio e il lebbroso;” Jahiz descrive
lo stesso Mughira come un monocolo.™

Le malattie da cui sono affetti gli eretici sono legate da una pro-
fonda affinita linguistica e tipologica al tempo stesso, in quanto defi-
nite da aggettivi di intensita che colgono - saremmo tentati di dire
iconicamente — la pregnanza semiotica della tipologia patologica degli
eretici: essi sono monchi, storpi o genericamente zoppi (al-Ajda‘), leb-
brosi (al-Ahmar, al-Ablaq, al-Abras), o ciechi da un occhio (al-A‘ma);
tutte malattie che, deformando, imprimono sul malato segni di incom-
pletezza fisica, di menomazione, di privazione, di dimezzamento. Pre-
cisiamo che la lebbra in questione, in arabo baras,"’ filologicamente
non consente una distinzione denotativa fra lebbra lepromatosa e leb-
bra tubercoloide (a cui solitamente si affianca un terzo tipo, detto
lebbra indeterminata), ma da un punto di vista semiotico il livello
connotativo, estensivo del termine, quando & investito di una funzione
iconica, pud specializzarsi nella significazione sia di una generica ma-
lattia della pelle con lesioni cutanee discromiche (per cui il segno
linguistico @blag, pezzato, diventa sinonimo di lebbroso), sia di uno
specifico caso clinico che diagnosticamente va appunto distinto in una
lebbra lepromatosa e una tubercoloide, e che porta a gravi mutilazioni
— il che giustifica come affine la presenza della lebbra tra le malattie
da dimezzamento tipiche dell’eretico. E significativa la corposa colle-
zione di diverse trasmissioni di uno stesso hadith, nel commento co-
ranico di Tabarl, per precisare che la mano bianca di Mosé, segno di
carisma profetico, non era assolutamente lebbra (appunto baras).!®
Ricordiamo, inoltre, che la cecitd degli eretici non & mai assoluta, ma
colpisce sempre un occhio solo.

L’etnologia comparata si & spesso occupata della figura dell'uomo
dimezzato, riconoscendo in esso generalmente un portatore di alterita,
luogo di transito fra differenti livelli della realtd cognitiva.’” Nell’Islam,
le malattie che menomano per dimezzare possono essere interpretate
come figure di un discorso articolato sulle polarita del Vero e del
Falso, dell’Ordine e del Disordine — polarita entro cui si descrivono le
dottrine professate dagli eresiarchi, e in particolar modo quelle dottri-

15 AL-NASHI' AL-AKBAR, op. cit., p. 41.

16 Jamz, Kitab al-bayan wa’l-tabyin, al-Qahira, 1, 1940, p. 267; cfr. IsN QUTAYBA,
‘Uyan al-akbbir, al-Qahira, II, 1964, p. 146.

17 Un altro sostantivo per denotare la lebbra & judbam ; il verbo jadbhama signi-
fica letteralmente «amputare». Mujadbdhamiin sono dei lebbrosi in Tabari, op. cit.,
11, p. 119.

18 TABARL, Jami® al-bayan fi tafsir al-qur'an, ed. al-Khashshab, XVI, Balaqg, 1328
h., pp. 119-120.

19 C. GINZBURG, Storia notturna. Una decifrazione del sabba, Torino, 1992, pp.
207-277.
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ne, stigmatizzate dall’eresiografia sciita imamita del III/IV secolo del-
Pegira, attribuite alla parola docente dellimam. Le malattie funziona-
no dunque come dispositivi iconici di una profonda metaforizzazione
del sesso inteso nella sua valenza etimologica di genere (in arabo jins),
e della sessualita come grado zero delle opposizioni su cui si fondano
e si elaborano le esperienze cognitive. La verifica dell'Ordine come
attinenza alla Legge e del Disordine come infrazione illegale passa
attraverso la necessaria collocazione — in termini culturalizzanti — del
trasgressore all’Ordine nei domini dell’Ordine stesso. Con cio voglia-
mo dire che, all’interno delle categorie di Vero e Falso, le opposizioni
che definiscono licona dell’eretico si ricompongono in una rappresenta-
zione sessualmente connotata, che & poi la rappresentazione del diavolo.

Satana-Iblis & tradizionalmente zoppo, monocolo, la sua pelle &
macchiata da una peluria rada e discontinua che fa quasi pensare a
un’insufficienza ormonale, peraltro riscontrabile nella sua voce in fal-
setto. La sua costituzione fisica & un’alterazione dell’ordine biologico;
in termini molto pesanti, esso & compiutamente «contro natura», e lo
sforzo tutto islamico di convertire il naturale in culturale pud essere
letto proprio la dove la condizione ermafrodita di Satana-Iblis, cioe
una condizione di esuberanza nel genere, viene riformulata in termini
di insufficienza, cioé di malattia: zoppo e guercio. E singolare che
Satana, in fondo, nell'Islam non incuta affatto terrore; se mai induce
al riso. Ma & anche facile accorgersi che in realta Satana ¢ una ma-
schera. Il suo occhio malato & un sesso femminile su un volto maschi-
le, e linferenza oscena esorcizza in chiave comica il senso culturale
dell’alterazione genetica — che diventa cosi alterita rispetto all'Ordine
— facendo della malattia stessa una maschera, un’icona.”

Parlavamo prima della formazione di una sovrastruttura islamica di
sintesi, arricchita sostanzialmente dall’apporto iranico, spesso in bilico
fra integrazione e alterita. Il culmine del processo iconico, e nello stesso
tempo l'esempio pit eclatante, si raggiunge con un famoso eretico
iranico, al-Muqanna‘, la cui figura sembra incarnare il punto estremo del-
I'ambivalenza nel rapporto Iran-Islam.*' Con lui, la visione sessualiz-
zante su cui si articola il percorso del Vero e del Falso conduce all’a-
pice della semiotizzazione le proprietd discorsive della malattia-segno.

1l luogo geometrico su cui si verificano le potenzialita iconiche
della malattia & il volto dell’eretico: un volto che la storiografia vuole
costantemente coperto da un velo (da cui appunto il nome al-Mugan-
na‘, il Velato). Gia a questo primo livello di rappresentazione, si in-
troducono le basi discorsive della polarita Vero-Falso: com’¢ noto, il
volto del Profeta, nella rappresentazione della sua umanita colta di
fronte all’alterita della Rivelazione, non pud essere iconograficamente
descritto se #non con un velo che lo copre integralmente; la Verita
dietro il velo si manifesta grazie allo strumento cognitivo del silenzio
che si impone a cid di cui non si pud parlare. Muqanna’, falso pro-

20 Cfr. A. BOUHDIBE, La sexwualité en Islam, Paris, 1973, p. 86.
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feta, nei testi-icona che, nel descriverlo, lo rappresentano, & anch’esso
velato, ma dietro quel velo la Falsitd si compone in senso affabulatorio
grazie alle malattie — di volta in volta lebbra e, soprattutto, cecita da
un occhio — che il velo stesso ricopre. La condizione di monocolo
dell’eretico acquista rilevanza se consideriamo da una parte il motivo
eroico iranico del monocolo (vicino a quello, altrettanto iranico, del-
I’albino, imparentato linguisticamente con ablag) assimilabile a certe
figure analogamente dimezzate del mondo greco, e che svolgono, in
termini generici, una funzione di ponte (non esente da hybris) tra
naturale e sovrannaturale; un motivo che, nel momento in cui si isla-
mizza, acquisisce un segno negativo a disposizione dell’apparato della
Falsita. Dall’altra parte, la significazione sessuale di cui la patologia
eretica & portatrice, attinente allicona di Satana e riverberata dalla
sospensione dei precetti legali, si arricchisce al livello inferenziale
quando [alternativa fra cecita e lebbra (quest’ultima intesa come ge-
nerica malattia depigmentizzante) & tutta giocata sulla natura lessicale
del velo che va a coprire quello stato patologico: quel Velo — in sé
strumento atto a tradurre la Veritd in termini esperibili — che ricopre
artificlosamente la Falsita-malattia dell’eretico.

Al-Burqa‘i, altro nome attribuito ad al-Muqganna‘,*> & un sinonimo
di quest’ultimo, ma denota in primo luogo colui che si copre con il
burga; un velo esclusivamente e sfacciatamente femminile; i lessicografi
riportano la locuzione «coprirsi la barba con un burga™» come eufemi-
smo per indicare non solo ed univocamente un omosessuale passivo,
ma anche e soprattutto un uomo vestito da donna.”” In secondo luo-
go, Daggettivo mubargi‘a in funzione sostantivale indica una depigmen-
tazione cutanea all’altezza della fronte, esemplificata come «simile a un
occhio».” A questo punto, sapere da che cosa fosse precisamente af-
fetto al-Muganna‘, se lebbra o cecita, & del tutto irrilevante, data la
sostanziale identita iconica delle due malattie, nel momento in cui sia
['una sia I’altra vengono coperte, in prima istanza linguisticamente, da
quel velo.

Per pura curiosita, possiamo aggiungere che il genere grammaticale
dell'aggettivo qun‘an, «velato» (dalla stessa radice di wuganna), & neutro:
pilt precisamente, esso & indifferentemente femminile, maschile e duale.”

21 Per le fonti relative ad al-Muqanna‘, SADIGHI, op. cit., pp. 163-186.

22 HampaLLAH Mustawri AL-Qazwini, Ta'rikh-i Guzidah, ed. Browne, London-
Leiden, I, 1910, p. 298; aL-BirONI, Kitab al-athar al-bagiya, ed. Sachau, Leipzig,
1878, p. 211, descrivendo Peretico velato, dice tabarga‘a bi-harir akhdar, «si copriva
con un velo [femminile] di seta verde».

23 IpN MaNzOR, Lisan al-‘arab, Bulaq, X, 1303 H., p. 171.

24 G.W. FRrutac, Lexicon arabico-latinum, Halis Saxonum, I, 1830, p. 112, sub
voce mubargi‘a: «macula alba in fronte equi, quae totam facies praeter oculos occu-
pat»; crf. B. Scarcia AMORETTI, op. cit., p. 518.

25 1N MAaNZOR, op. cit., IX, 1303 h., p. 356, sub voce gun‘an: rajul qun‘an wa-
imrd qun‘an istawa fihi al-mudbakkar wa'l-mu’annath wa’l-tathniya.
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Simone Cristoforetti

SAN SERGIO A PERUGIA*

San Sergio «il Capitano», il santo con ogni probabilita raffigurato
a pittura murale nella cappella di San Matteo degli Armeni a Perugia,
¢ figura alquanto problematica su cui ha comunque gia indagato il
Peeters (1911: 186-192), che spiega la diffusione del culto relativo
come frutto di una concorrenza, e quindi sovrapposizione a quello del
san Sergio di Rusafa, il pitt celebre di tutti i santi che portano tal
nome al punto che quella citta fu chiamata, proprio in virth di tale
larga fama, addirittura Sergiopoli. Peeters, peraltro, non si occupa di
un aspetto della questione che, se analizzato a dovere, potrebbe suo-
nare come una conferma e una plausibile spiegazione di tale concor-
renza e sovrapposizione: si tratta del fatto che entrambi i san Sergio
sono collegati con Khidr, «santo» musulmano i cui «normali» e pit
noti partners cristiani sono Elia (in ambiente greco) e san Giorgio (in
ambiente anatolico-siro-mesopotamico).

Non c’é nessun dubbio, infatti, sul rapporto tra Khidr e san Sergio
«il Capitano», il cui culto (cfr. Hasluck, 1929: 570-571) & particolar-
mente sentito nella zona di Dersim, il sangiaccato ottomano con capo-
luogo Khozat ('attuale provincia di Tunceli), che contava una certa
presenza armena. Come si pud ben vedere dalle tavole del Cuinet,
riportanti la situazione della popolazione di quella zona alla fine del-
I’Ottocento (1892), il numero di Armeni, in larga maggioranza di
rito gregoriano (c’erano dei protestanti), era pari a 8170 su una popo-
lazione complessiva di 63.430 individui. La maggioranza, assai variega-
ta, era composta rispettivamente da 27.800 «kizilbag», 15.460 «musul-
mani» {un po’ curiosamente cosi identificati, quasi anch’essi, quali
sunniti in un contesto «alawita», una millet tra le altre) e 12.000 curdi.
La presenza curda, in particolare, non pare neutra: é nota infatti I'av-
versione yazidi per san Giorgio, demonizzato in quanto uccisore del
pesce-drago, figura mitica cara a questa popolazione che, viceversa,
non si ciba di pesce perché fu un pesce a «salvare» Giona (Furlani,

Sommario di una comunicazione letta al Convento di san Francesco del Monte
— Monteripido (Perugia) - I’1 aprile 1995 in occasione della giornata di Studio «La
presenza armena in Perugia».
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1930: 44, 101-102), mentre essa — ci informa Molineux-Seel (1914:
66), fornendoci un dato forse pitt immediatamente significativo per il
nostro discorso — «make pilgrimages to Armenian churches which have
St. Serkis as their patron saint».

Per quel che riguarda i kizilbas, lo stesso autore ci ragguaglia (ibi-
dem) anche su alcuni dettagli dottrinali, tra cui il fatto che essi «fast
twelve days for the twelve Imams and three days for Keder Ellaz, for
whom they have a great veneration. This saint figures only in the
Oriental Calendar, and is the St. Serkis of the Armenians». Si con-
fronti, anche se con una variante per cid che concerne il digiuno,
Grenard (1904: 518): nel Dersim «ils [i kizilbas] honorent plusieurs
saints chrétiens, par exemple saint Serge, qu'ils appellent Khizr Elias.
Sa fete, précédée d’'un jetne d’une semaine, tombe le 9 février. Cer-
to, un epiteto come quello tipico di san Sergio nella devozione arme-
na, Atenaxas «Colui che arriva al momento giusto» (cfr. Feydit, 1986:
199), descrive con assoluta puntualita quella che, accanto alla valenza
igneo-solare esplicita nell’associazione con Elia e, in Sergio, palese oltre
che implicita nel nome (cfr. #zfra), nonché accanto alla dicromia dei
due mantelli (bianco-grigio — kir — del cavallo, verde del santo, cfr.
anche E. Ir.: 260; per Piconografia v. Mirzoyan, 1986-1987), ¢ la ca-
ratteristica forse piu saliente del Khidr del culto islamico popolare.

Si tratta, dunque, di un santo caro a kizilbas, ad armeni, a curdi,
e non & forse un caso che, attraverso un confronto tra Biruni e
Firdusi, si possa collegare la festa del sade, momento centrale nel culto
anatolico di Khidr, rituale cacciata del demone-drago inverno dall’alito
esiziale, all’etnogenesi dei curdi (mentre una variante della leggenda,
con lintroduzione di un capostipite detto Armanak, chiama in causa
gli armeni) visti come le vittime scampate al tiranno Dahhak che,
fuggendo dal Damavand, trovano rifugio a occidente; gente che per
farsi riconoscere accese dei fuochi sui tetti delle case allo scopo di
mostrare al liberatore Fereydun il buon operato del ministro di quel
demoniaco tiranno che li aveva aiutati a fuggire. Cosi, intorno all’anno
1000, una tradizione, dalla valenza eziologica, sull’origine di quei curdi
che con gli armeni condividono un culto delle luci (v. Cristoforetti, I,
1996).

Ritroviamo quindi curdi e armeni in connessione col sade e col
drago Dahhak. Etnie entrambe presenti, ripeto, in quella parte del-
I’Anatolia orientale, il Dersim, in cui & forte e radicato fin dai tempi
antichi il culto di san Sergio-Khidr, caro a quelle popolazioni. La
regione, del resto, si presenta come punto di incontro e crogiuolo di
popoli, rivestendo, per la posizione geografica, un ruolo di notevole
importanza nel passaggio di idee tra diverse aree culturali.

Non & cosi diretto ed evidente, invece, il rapporto tra Khidr e il
san Sergio di Rusifa. Rapporto, peraltro, assai significativo e comun-
que ricostruibile indirettamente. Momento centrale nelle celebrazioni
del culto di Khidr & infatti il saya, che, secondo Boratav (1971: 28-29),
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deriva — e non solo in sede di etimologia — dal sade iranico, e con
questa antica festa del fuoco — la festa delle luminarie invernali — ha
non poco a che vedere proprio il san Sergio di Rusata, sia per la sua
sostanziale «luminosita» sia per il nome, esso stesso «luminoso».

Pare certo, infatti, che egli abbia assunto le caratteristiche di una
divinita siriaca dai tratti solari e vittoriosi, venerata ad Edessa. Si trat-
ta di una sorta di personificazione della «avanguardia» del «Dio del
Sole di Edessa», il siriaco «Aziz». Identificato nella Stella del Mattino,
questo precede la divinita della Luce nella lotta con I'Oscurita. Tale
episodio mitico in particolare ci riporta in quell’ambiente, forse zurva-
nizzante, certo iranizzante, a cui viene naturale collegare il momento
culminante dei riti invernali del saya/sade: la lotta tra il Nero e il
Vegliardo, evidente contrapposizione tra tenebre e luce. E da qui, con
ogni probabilita, derivano al dio i tratti bellicosi riconosciutigli, tra gli
altri, da Giamblico, che nel IV secolo lo identificd con I’Ares del
pantheon ellenico. Non & escluso che proprio la valenza vittoriale di
questa divinitd abbia poi contribuito all’attribuzione di caratteristiche
tipicamente militari a san Sergio. Sempre effigiato come guerriero
infatti, a Sergio si attribuiva il successo nella protezione della sua citta
natale dalle incursioni nemiche; e, anche a quel Cosroe che lo invoco,
Sergio concesse la vittoria sui suoi avversari.

Tra la divinita siriana e san Sergio ci sono somiglianze precise, e la
possibilita che alcuni tratti della prima siano stati attribuiti al santo
cristiano & avallata dalla primitiva diffusione del culto relativo pro-
prio nelle due regioni in cui quella era maggiormente venerata: in
Batanea e in Edessa. Se poi si guarda alle tradizioni che vogliono
Sergio aver punito col fuoco un furfante che voleva rubare il suo
corpo, o ancora aver salvato dei suoi devoti dalle fiamme, vi si pud
riconoscere molto semplicemente una parte dell’eredita che il dio della
Luce ha lasciato al suo successore (su tutto cid v. Lucius, 1904: 237-
238).

Per quel che riguarda poi il nome, bisogna dire che si tratta di una
delle pin dirette, limpide ed evidenti tra le etimologie iraniche riscon-
trabili in altre lingue. Il nome Sergio, infatti, non & «occidentale»,
come potrebbe parere a prima vista, ma ha la stessa origine dell’arabo
sirdj (luminositd, lampada), prestito dall’iranico, mutuato attraverso il
tramite del siriaco, in cui tale termine pare sia entrato in un periodo
precedente a quello dell’entrata nell’arabo stesso (Frinkel, 1886: 95).
Il termine & attestato inoltre nell’aramaico talmudico, in mandeo e in
armeno: derivante, come il siriaco, dal persiano derag (sogdiano &g, e
cosi nel pehlevi dei testi dell’oasi di Turfan), che significa lempada,
lucerna (Telegdi, 1935: 255).

Nel senso dello sviluppo storico-religioso, in parallelo a quello eti-
mologico, il perpetuarsi in modi e forme diversi di elementi sommersi
di religiosita iranica & percorso comune anche alla problematica mi-
thraica: i due dadofori delle sculture mithraiche, differenziantisi unica-
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mente per la posizione della torcia che uno tiene abbassata ¢ Ialtro
alzata, sono notoriamente chiamati in greco Caute(s) e Cautopate(s).
Nel termine cauto — si & visto il significato di forcia — attestato in
greco (kautén) — legandolo etimologicamente a una radice comune alle
lingue indoeuropee (ka-/k-) con estensione in -u- che risulta kau-/kis-
(kau-/ku), rintracciabile in munjani come guv-/guvd- («ardere»). L'esi-
to iranico di tale radice & ¢z-/¢e-, e il termine iranico Cerag viene
etimologicamente analizzato come una base fer- (nominale le-ra-, ver-
bale de-r-) completata da un suffisso -ag (Bailey, 1959: 120-125). An-
che nel caso dei nomi dei dadofori sembrerebbe quindi di trovarsi di
fronte agli esiti etimologici greci di una religiositd luminosa iranica. Il
caso Cerag-Sergio & peraltro molto pit: lampante: ci troviamo di fronte
a forme siriache-pseudogreche che perpetuano esplicitamente e clamo-
rosamente moduli di religiosita antico-iranica, nel mithraismo pit mi-
metizzati o sommersi. Se il devoto a Mithra non avrebbe di necessita
intravisto sotto i nomi dei suoi «angeli» tali scintillanti forme iraniche,
nel caso del nostro Sergio la luminosita di quella sua Lampada era
certo evidentissima sia per un persiano che per un arabo, anche anal-
fabeta!

Vogliamo infine ricordare che — sara un caso — nella cappella di
Perugia ¢'8, affrescato su una delle pareti laterali, anche un san Silve-
stro nell’atto del’ammansimento di un grande dragone. Jacopo da
Varazze, nella sua Legenda Aurea, ci lascia scorgere abbastanza chia-
ramente i tratti iranici del celebre episodio (episodio di concorrenza
tra religioni: la pagana, non meglio definita, e la cristiana rappresen-
tata da san Silvestro che ottiene dai sacerdoti degli idoli la promessa
di conversione nel caso del suo successo sull’esiziale dragone). A Sil-
vestro appare san Pietro che gli impartisce le istruzioni necessarie e
quindi egli «descendit dans la fosse avec les deux prétres [degli idolil,
et I'escalier qui y menait avait cent quarante-deux degrés; et il portait
avec lui de grandes lanternes: et il dit au dragon les paroles que lui
avait révélées apotre, et il lui lia et scella la gueule, et quand il
remonta, il trouva deux enchanteurs qui 'avaient suivi pour voir le
résultat de Denterprise, et ils étaient comme étouffés de I'haleine
empestée du dragon. Et Silvestre les amena avec lui, et ils se conver-
tirent, ainsi qu'une quantité innombrable d’infideéles [...]» (Legenda
Aurea: 64). L’alito mefitico di un drago, che la data della festivita del
santo ci fa sospettare «invernale» come quello di Birani (cfr. Bertel’s,
1988: 304-305 e Jasn-e sade, 1946: 44), la grotta mithraica e i due

ministri del rito, le lanterne, ci fanno sentire insomma «a casa nostra».

Tornando a san Sergio, & legittimo chiedersi il perché della sua
eclissi in favore di san Giorgio, eclissi che pare essersi prodotta pres-
soché ovunque fuori Dersim. In entrambe le figure sono rintracciabili,
oltre alle evidenti connotazioni militaresche, connessioni con elementi
ignei mutuati dalla tradizione mitologica antica. Nel caso del san
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Giorgio-Khidr della costa siro-libanese, infatti, riconosciamo 1’eroe, in
una variante di Pausania, sotto le vesti del mitico Perseo che salva la
citta degli Ioniti dalla furia dell’Oronte/Drakén con l'aiuto di un fuo-
co celeste: fiamma che, in Persia, dara poi origine al culto del fuoco
(cfr. Clermont-Ganneau, 1876-1877: 381-382). Per non dire delle lu-
minose epifanie del «semidio» nella zona di Antiochia, dove ad ognu-
na di queste corrisponde un piccolo santuario, per un totale, si dice,
di trecentosessantacinque, quanti sono i giorni dell’anno solare. E pare
che san Giorgio gradisse omaggi di fuoco ancora nell’'Umbria del
Seicento...

Ma mi sembra che, se di plausibile concorrenza si & trattato date
le similarita dei due personaggi, forse ad agire definitivamente in fa-
vore di una sua sostituzione con san Giorgio & la sauroctonia («imper-
fetta», cfr. Cristoforetti, II, 1996) di quest’ultimo, o meglio le sue
capacitd di ammansimento del celebre dragone. Tale episodio mitico
tradisce infatti una valenza primaverile, di rinascita, di vittoria sulle
tenebre invernali, che trova precisa corrispondenza nel ciclo mitico del
Khidr turco-anatolico a cui, come sappiamo, san Giorgio & associato.
Lo stesso Hasluck del resto sospetta, sotto tale superficie, un sedimen-
to mitico dovuto a un «proto-san Giorgio», aggiungendo che il san
Giorgio «definitivo» ha finito col prevalere per il carattere spiccata-
mente primaverile della sua festa.
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Se la medicina stessa, e non la sola dietologia (ma I'osservazione
potrebbe essere in fondo estesa a tutte le scienze «fisiche») appare
soggetta alle oscillazioni di Madama Moda, ¢ evidente come le scienze
«morali» siano quasi per definizione esposte alla medesima, interlocutri-
ce privilegiata, quale consolante illusione di umano libero arbitrio, di
Madama Morte.

Tllusione, ché le mode sono a loro volta mediatamente condizionate
da ideologie, e simpatie ideologiche piu tetragone e dure delle stagioni
(comprese quelle in cui viene proclamata la «morte delle ideologie»),
anche se talora hanno a che vedere soltanto con una casuale afferenza
professionale.

E interessante in proposito il breve ma succoso saggio di Uffe Oe-
stergaard Akropolis-Persepolis Tur/Retur (1991), secondo cui la produ-
zione storiografica occidentale sull’Oriente d’epoca ellenistica privilegia
spontaneamente, in etd coloniale, 'immagine di «orienti» piu profonda-
mente ellenizzati che non «continuisti», e in etd post-coloniale I'imma-
gine opposta, auspicandosi, per un prossimo venturo equilibrio da rag-
giungersi una buona volta in materia, una presa di coscienza del sogget-
to osservante finalmente serena e scientificamente immune sia da inqui-
namento eurocentrico sia da «pentimento». Un fatto utopico, quest’ul-
timo, allo stesso modo che & utopica la liberazione dell’oggetto, I'orien-
tale colonizzato (e diciamo pure, accettando il paradigma, ellenizzato,
anche se ’A. da qui per scontato proprio il postulato, falso — condizio-
namento ideologico a monte e dell'una e dell’altra moda con tutto I'alibi
dell’antica apertura antidotica all’esotismo biblico — dell'identita senza
frattura Grecia-Occidente), dalle spire dell’acculturazione, che al tempo
stesso sollecita e modula ogni conato e fremito di auto-liberazione (qua-
lunque cosa si riesca a dire, ciog, la si dice in greco) e pur finisce col
fare dell’acculturato pitt completo il pit tipico, quindi storicamente
genuino, rappresentante della societd in questione (come io stesso dovet-
ti ammettere a proposito di Sadeq Hedayat, recensendo M. Beard su
questi Annali, XXX, 3 1991, pp. 348-349).

Comungque, che la colonizzazione ellenistica dell’Oriente (per nof,
qui, dell’Oronte) non sia assimilabile alla moderna colonizzazione occi-
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dentale nel senso di un Said (puntualmente chiamato in causa dall’A.),
e che la percezione stessa della Grecia costituisca un esotismo dei tempi
remoti o «altri» assimilato all’esotismo dei luoghs remoti o «altri», sono
fatti che non influiscono sulla corposa realtd — unica storica realta no-
nostante il suo arbitrio — delle nostre mode e del nostro «gusto».

Sullo sfondo generale e comune del gusto, liranistica &, in partico-
lare, la pil elitariamente democratica o baronal-parlamentare delle scien-
ze passibili di moda: stante la singolare, piti unica che rara, assenza di
collocazione nel tempo dei suoi materiali di lavoro e di scavo, essa
ammette gia in partenza che si possa sempre «votare» sia per il diavolo
sia per l'acqua santa, nonché per tutte le sfumature intermedie tra i
due, come ce n’¢, poniamo, tra l'ipotesi di un «calendario zoroastriano»
escogitato nel V sec. avanti Cristo e quella di un «calendario zoroastria-
no» escogitato nel V sec. dopo Cristo. Cid nonostante, alcune poche
cose pur si sottraggono al metodo scientifico della moda col correttivo
democratico del voto: voto che non sarebbe del resto, in sé, meno ir-
razionale di quanto criticato dalla QOestergaard, anzi attingerebbe, pili o
meno, ad analoga matrice antropo-sociologica.

Che dire, dunque, del fronteggiarsi di due tendenze iz Matthacum,
ambedue zmperfectae, 'una «riscontrabile, a partire dall’Olschki, a ricon-
durre in ambiente «zoroastriano» [le virgolette sono mie] lorigine dei
principali motivi letterari, e non solo letterari connessi con lo sviluppo
della leggenda dei Re Magi [comprese le tre eta dei medesimi]» (Scorza
Barcellona, 1992: 103) e laltra (idewz: 99) che vede nelle «tre etd dei
Magi probabilmente una tradizione bizantina — se la legatura dell’evan-
geliario di Ejmiacin ne costituisce a quanto sembra la testimonianza piu
antica»?.

Possiamo innanzitutto considerare abbastanza indubitato che un po’
dappertutto, nell’Oriente ellenizzato, o ellenismo orientalizzante, di due-
mila anni fa o git di li, e di un po’ prima e di ancora parecchio tempo
dopo, fosse di moda una religiosita del tipo cosiddetto «salvifico». 1
pensiero che fa da supporto o riflette tale religiosita & chiaramente quello
neoplatonico, ma la morale di fondo & poi legata, piuttosto, a quelle
forme di filosofia della prassi che si chiamano stoicismo e fin epicurei-
smo: aperto ai simbolismi mitologizzanti e misterici il primo, alla severa
pratica ascetica le seconde, con ampie possibilita, certo, di commistioni
«mistiche». Dove lo strumento di salvazione di moda per tutti analogo,
allora, nella sua intima essenza, ¢ una sorta di «sveglia» che irrompe nel
sonno mitologico di tutti (iranici, ebrei, egiziani, greci, romani o altri
che siano), da tempo abituati a sognare ognuno al modo etnico suo, ¢
che ognuno inserisce in manicra apparentemente naturale, logica, a co-
erente conclusione dell’abituale sogno atavico, generando lillusione di
un «Salvatore» che arriva secundum [le piu disparate] scripturas. E ge-
nerando fra l'altro 'illusione di una verticale affinita naturale, cromoso-
mica, tra determinate religioni (giudaismo, cristianesimo e islam, con
estensione ai nebulosi mza7is) a fronte di un preteso antagonismo oriz-
zontale tra mitologie storiche diverse ricoprenti invece sostanza affine
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{(per esempio cristianesimo e religione di Giuliano). Invece, se pur Gesu
Cristo & un ebreo, i cristiani non lo sono di sicuro anche a prescindere
dalla questione di un’anima individuale immortale o meno, e Muhammad
¢ un orecchiante di miti giudaici e cristiani, da lui «incontrati», ma
razionalizzati al punto che il «teismo assoluto para-volteriano» dell’islam
(Bausani) ha in realta ben poco di cristiano e ancor meno di giudaico.
Capitera solo a un Boezio (il falso «enigma Boezio») di demitologizzare
e depurare il suo cristianesimo, ricollegandolo all’altra radice al punto
di apparire paradossalmente come un tacito apostata e un secondo
Giuliano, laddove il primo Giuliano & semmai un «traduttore» a getto
continuo dal cristiano all’ellenico, applicante la sua «sveglia» plotiniano-
salvifica a ingredienti onirici appartenenti a un sogno mitologico - «al-
tro» da quello vincente o cognato — agnato dei medesimi Plotino e
Proclo.

Ma talora, a parte la naturale eterna riconfluenza delle «basi» sul
piano quotidiano del culto, antipodo e parallelo all’'utopia di partenza,
accade che, anche per motivi contingenti, di opportuniti, i sogni si
mescolino e contaminino nel loro offrire supporto al nucleo sostanzial-
mente comune della «sveglia salvifica». Cosi ¢ un fatto che il culto
ellenistico di Aidn risulti modificato in Alessandria, pili probabilmente
sulla base del sogno dei locali devoti di Iside che non dei cristiani (ma
chissa...), facendosi esso culto «preludio a posteriori» alla verita fonda-
mentale di moda, che & il «definitivo» Salvatore, Figlio di Vergine, nato
al mondo, 13, nella notte tra il 5 e il 6 di gennaio. In altre parole, & un
fatto che gli epiphdneia cristiani del 6 gennaio almeno zncontrano quelli
di Aién, ma possiamo solo votare quanto a prioritd di sostanza (Iside o
Isaia?) e di forme. Quid, dunque, del sogno dei Magi che arrivano
proprio quel giorno (ad Aién o a Cristo?)?

A proposito dell’incontro Aibén-Cristo, e dei Magi in particolare,dice
Duchesne-Guillemin (1978: 147): «[...] the representation of the Magi
themselves as a youth, an adult and an old man stemmed from the
Hellenistic cult of Aion [...]». Personalmente, io sembro, forse, dar
troppo per assodato, al di 13 di quanto da quasi tutti in ambito orien-
talistico semplicemente sospettato, o intuito, o percepito, o intravisto
(prosegue infatti Duchesne-Guillemin: «no matter whether this cult had
been influenced by the Zurvan belief or not»), e a monte dell’evidente
coincidenza Natale del Figlio di Vergine alessandrino/Natale di Cristo,
anche l'altro incontro Zurvan/Aién, sul quale non pretendo di rivendi-
care «priorita» iraniche, e sul quale innanzitutto pud ben essersi model-
lato lincontro stesso dei Magi, spinti a occidente dai loro calcoli siderei,
con il Cristo di Betlemme. Ho proposto tra 'altro (cfr. Sulla Fenice dei
Baluci, articolo 4 paraitre entro il millennio) di vedere anche lendiadi
firdusiana Zal/Simorg «come un riflesso dell’endiadi elleno-romana Aién/
Fenice piuttosto che come un iranismo «primigenio», e ritengo «veritie-
ra» persino quella «inverosimile» leggenda (Monneret de Villard, 1952
passim) del dono di Maria ai Magi che starebbe all’origine del «culto
del fuoco dei Persiani»: basta intenderla come mito di fondazione nep-
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pure di un singolo pireo (variante di Abu Dulaf, p. 32-33, con ampia
gemmazione in terra iranica: esempio piu celebre, forse, quello dell’'in-
dividuazione del sepolcro dello Shah Cerag da parte degli imamiti di
Shiraz) ma di una singola festa del fuoco (una festa che la stessa tradi-
zione iranica pare spesso identificare con la festa del fuoco per eccellen-
za cfr. Cristoforetti, I, 1996).

Fatto sta che & possibile indicare oggi cose nuove (Sulla Fenice... cit.
e mia comunicazione perugina del 01-04-1995, ora in corso di stampa
cola) circa la parentela, o cognazione, Aién-Zurvan quantomeno in quella
regione di Antiochia (la foce dell’Oronte appunto) nella quale ¢ gia da
tempo venuto alla luce il mosaico di Aién e dei tre chronoi, raffiguranti,
nel sec. 111, le tre «etd dell’uomo» {Duchesne-Guillemin, 1978: 153: «I
propose to see in this mosaic the model of the differentiation of the
Magi into an old man, an adult and a youth in front of God»). Certa-
mente, il Tempo non era raffigurato cosi in Alessandria. Eventualmente
— ma non necessariamente — il Chrénos/Aidn ellenico ¢ duplice, giovane
e vecchio, secondo la piti semplice e riduttiva delle immagini possibili,
che trova riscontro anche nell’iconografia dei due Venti, una brezza e
una bora, per cui si confronti del resto un ben noto tiro mancino gio-
cato da quel Chrénos che ¢ anche, come nel mito di Abramo, Yahve.
Ma il Tempo & «divisibile» anche per quattro (le stagioni, cfr. per un
es. a caso — un capitello di Arlon — «conforme au génie de la Gaule»
ma comunque aderente «au cycle [universale] de la nature, au calen-
drier des saisons, des jours de la semaine, des heures et aux ages de la
vie», Lefebvre, 1992: 23-24) e per dodici (i mesi, come in testimonian-
ze islamiche sul Mons Victorialis, cfr. Scarcia Amoretti, 1968: 27-52, che
contraddirebbero I'interpretazione dei «Dodici Magi» quali dodici nuovi
apostoli, offerta dal Monneret de Villard, 1952: 65 n. 1). Pero, quanto
a tiri mancini del Tempo, mi piace ricordare qui I'estrema deformazione
del motivo del Tempo Ingannatore, in quanto tale «meretrice» o co-
munque «femmina falsa», «vecchia truccata», come spessissimo nella
misoginia culturale iranica, ricorrente in Bigdeli (sec. XIX), dove il tema
di Eva/Pandora degenera comicamente in tema di Santippe. Qui il gio-
vane, P'uomo maturo e il vecchio sono rispettivamente un nonno, un
padre e un figlio, resi quali sono dalla tirannia dell'insopportabile mo-
glie. Tanto capita, osserva uno studioso iraniano (Bahar, 1981-1982:
631), quando, al momento di quel solstizio invernale in cui, da iranisti,
noi possiamo identificare una delle pitt plausibili «sveglie» naturali, si
rievoca a ritroso un passato costituito da giorni che sono «figli» I'uno
dell’altro, in una progressione per cui I'ultimo nato & il pili macilento
e il primo nato il pilt prospero.

Se c'¢ qualche cosa che sembra tradurre in persiano I'immaginifica
tripartizione di Macrobio (Pettazzoni, 1954) — se non di Porfirio (Blo-
mart, 1994) —, & senz’altro questa. Tradurre non & creare, d’accordo,
ma, si voti o non si voti per lo zurvanismo archetipale del bronzo
luristanico di Ghirshman (1958), sta di fatto, visto .che liranismo &
disseminato di analoghe cose in tutti i tempi, che questa eventuale tra-
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duzione data del sec. III, cioé del momento in cui lincontro Aidn-
Cristo & assodato: cosa di per sé sufficiente a far sospettare del trimor-
fismo dei Magi del 6 gennaio no matter of qualunque altra considerazio-
ne.

Ora, la pill vetusta immagine di Magi evangelici distinti per eta, ben
prima del sec. VI delle famose ampullac di Monza (cfr. Duchesne-Guil-
lemin, 1978: 156), si trova nel sarcofago di Castiliscar, collocato ai
margini delle Bardenas de Navarra (paesaggisticamente le piu iraniche di
qualsivoglia angolo d’Europa, ma ammetto che questo non & un argo-
mento), unanimamente definito «orientalizzante» nei tratti stilistici e
nell’iconografia (le nozze di Cana occupano il centro della raffigurazione
quale classica estrinsecazione epifanica — cosa che io collegherei alla
«esuberanza di provviste» della Cronaca di Zugnin, cfr. Monneret de
Villard, 1952: 43 e 45 —, ma il tema sembra tipico anche delle Gallie,
cfr. Mohrmann, 1953: 659) e attribuito con minime oscillazioni al sec.
IV. Un prodotto, comunque, non lontano nel tempo dal mosaico di
Antiochia (si v. da ultimo Mostalac Carrillo, 1994: 68-79). Si tratta di
un trimorfismo «aionico/zurvanico» incipiente, tanto che «no interpretd
asi en su momento [1947 P.] Battle [Huguet, «Arte paleocristiano», in
Ars Hispaniae 11, Madrid, p. 204], al opinar que los Magos presentaban
aspecto juvenil» (Mostalac Carrillo, 1994: 65). Lo stesso autore ritiene
che «el diferenciar los Magos utilizando el espesor de la barba [ma
senza negare «la diferenciacién de edades de los Magos a través de la
barba»] creemos che mas que indicar sus edades se intenta diferenciar
tres actitudes ante un mismo hecho»: esigenza di differenziazione che
pud comunque trovare anche altre forme di estrinsecazione. Per esem-
pio, in un sarcofago di Barcellona (/d. 7/bid.) troviamo un distinto, gra-
duale rapporto dei singoli Magi con il tema della Parola: labbra serrate-
scelta del Silenzio, labbra socchiuse-disponibilita al Discorso/Sussurro,
labbra aperte-Discorso/Grido. Ma sono possibili anche altre differenzia-
zioni, oltre quella fondamentale dei tre diversi doni (sempre che l'oro
non stia per un’originaria terza — o prima — specie di aroma, cfr.
Monneret de Villard, 1952: 3 n. 1): Magi bianchi e Magi neri — «altro
zurvanismos, comunque tardo, cfr. Kaplan, 1985, se si vuole — e la
diversa disposizione nell’atto di omaggio, come nell’arco trionfale di S.
Maria Maggiore a Roma: con due Magi a sinistra e uno a destra del
Cristo. In tutti e tre questi casi, tre non essendo divisibile per due, la
«meta» costituente 'anello psicologicamente pitt debole della catena si
trova inevitabilmente in minoranza, come la donna, di solito, nei drap-
pelli di tre delle Brigate Rosse e della polizia: un fatto spontaneo insom-
ma, o naturale, quale un andante tra due allegri.

A rigore, si darebbe anche nell'iconografia cristiana uno spunto di
divine trimorfismo (un Anziano un Giovane una Donna) con presenza
femminile: lo si riscontrerebbe nella Deisis, ma esso, forse, concedereb-
be troppi appigli al sospetto antropomorfismo che si traduce nel corren-
te equivoco islamico circa la presenza della Thedtokos nella Trinita...

Personalmente credo che no, che se la «sveglia cristologica» deve

443



ANNALI DI CA” FOSCARI - XXXV, 3, 1996

essere inserita nel solo sogno biblico, senza contaminazione di partenza
col sogno sidereo dei Magi (ma la nascita da madre vergine del Salva-
tore, pur se ipotizzabile «al limite» come influenza cristiana sul mito del
tardo Aién, difficilmente potra essere considerata influenza cristiana sul
mito del Saodyant iz sé al di la della «apparenza» di Monneret de
Villard, 1952: 136), allora disponiamo di quella «prefigurazione» del
Cristo e del suo trimorfismo che & la cosiddetta Trinita Veterotestamen-
taria della Filossenia di Abramo, quella che pare immaginata apposta
perché Rublev, pil tardi, la dipingesse.

Per farsi, in «autonomia», epifanicamente percepibile» come neote-
stamentaria, nel Battesimo ovvero Nativita in spirito celebrata il 6 gen-
naio, la Trinita Veterotestamentaria costituita dai tre identici angeli
gemelli, o didimi o tomasi, deve affrontare, pena I'incomprensibilita, il
rischio antropomorfico di un Padre Eterno vecchio, jalil, boreale, e di
un Figlio giovane, emanuele, jamil, zefiro primaverile, a fianco dei quali
non so se sia pit pericolosamente allogeno, iranico, uno Spirito Santo
sub specie di colomba o di mega phés o di uomo di piena virilita. I
phéta del 6 gennaio possono anche — addirittura — aver dato essi lo
spunto per una festa solstiziale (sade dell’iranismo, cfr. mia comunica-
zione ¢it.), ma & difficile negare che un trimorfismo all’antiochena, an-
che gradualmente recepito ma non per questo cosi tardo, renda quanto
pit felicemente possibile, in maniera al tempo stesso semplice e astratta,
e meno «pagana» di tante altre, la rappresentazione ab initio necessaria
della triplicita.

Quantomeno abbiamo, dunque, l'antica bipolarita, tutt’altro che sin-
golare, di un’Antiochia che «corregge» Alessandria. Cid posto, e posto
che la brezza/bora che soffia su Antiochia, in tutte le stagioni facendola
specchio dell’Eden, venga anche dal monte nelle cui viscere se ne sta
rinchiuso il Principe dei Demoni dell’iranismo, ivi umilato da Zurvan
(Sulla Fenice..., cit., e Cristoforetti, II, 1996), ammetto come unico
punto che resti sottoposto a votazione quello dell'identita tematica o
meno fra trimorfismo di Cristo/Aién/Zurvan (cio¢ sia dell’acqua santa
sia del diavolo, cosi ripetutamente osservabile nelle fonti) e trimorfismo
speculare dei Magi. Io voto per lidentita.
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) ) WASPISH VERSES. ] )
ABU NUWAS'S LAMPOONS ON ZUNBUR IBN ABI HAMMAD

Abii Nuwas, famous for his erotic and bacchic verse, also excelled
in almost every other poetic genre known in his time. His Az’ (a
term that includes anything from dignified satire to virulent invective
and obscene abuse) takes up 157 pages in the edition by Wagner.!
The poems in this section were subdivided into eight rather heteroge-
neous categories by the 10th-century redactor, Hamza al-Isfahani: 1.
invective on (Arab) tribes, Bedouins and the sedentary Arabs of Basra;
2. on (tribal and local) «nobles and lords» (ashraf and sads); 3. on
scholars (‘ulama’); 4. on poets; 5. on various kinds of people (akhlas
al-nas); 6. invective by way of joking and ridicule (a/-‘abath wa-I-
sukhri); 7. excessive, obscene and feebly composed invective (al-hijz’
al-mufrit al-mufbish wa-l-da'tf al-rasf); 8. invective that does not belong
to the (preceding) sections.

It is not possible, in the scope of this article, to give an adequate
survey of all of Aba Nuwas’s invective poetry, much of which — by no
means only the poems in section 7 — consists of verbal abuse.”> Here
I shall limit myself to those ten poems, with a total of 97 lines, that
were made on one particular person. His name is given by Hamza as
Zunbur Ibn Abad Hammad, the client (mawla) of al-Muhalhil Ibn
Safwan.” Hamza tells us that Zunb@ir made many invective poems on
AbtG Nuwas, who reciprocated with numerous poems, of which only a
few are preserved. They were his undoing: Zunbur, in his vexation,
composed an invective epigram on the erstwhile patrons of Aba
Nuwas, the Bana Naybakht (or Nawbakht) family, and then showed
the lines to them, pretending that they were made by Abz Nuwas.

Y Der Dawan des Abii Nuwas, herausgegeben von Ewald Wagner, TI. II, Wiesba-
den, 1972, pp. 1-157. On hia’ see the article «Hidja’» by CHARLES PELLAT in The
Encyclopacdia of Islam, New Edition, vol. TII (Leiden, 1971), pp. 352-55, and GEERT
JaN van Grupewr, The Bad and the Ugly: Attitudes Towards Invective Poetry (Hija’)
in Classical Arabic Literature (Leiden, 1988).

2 See EwaLp WacNCR's fundamental monograph Ab# Nwwds: Eine Studie zur
arabischen Literatur der frithen "Abbasidenzeit (Wiesbaden, 1965), especially pp. 360-
75: «Die Spottgedichte».

> Duwan, ii, 72.
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Thereupon the Naybakht family had Abii Nuwas killed by means of
a slow poison.*

Of the ten poems four are given in the fourth section, on invective
on poets; the remaining six poems stand in the seventh section.
Zunbiir (his rather uncommon name means «wasp» or «hornet»)’ must
have been a very minor poet and, indeed, a very obscure person al-
together, since nothing else is known of him. The chronological order
of the remaining poems being unknown, I deal with them as they
come in Hamza’s redaction.

According to some, says Hamza, the first epigram (seven lines) was
not made on Zunbir but on someone called Ayyab Ibn Abi Sumayr.’
It is perhaps the best of the ten poems: a mock-heroic hunting poem,
where Zunbir/Ayyib is the hunter, and the lice and fleas in his coat
are the game, killed by the sharp swords of the fingernails.” It derides
the addressee for his poverty and filthy habits. In itself it is not par-
ticularly vicious; but that which, when said among friends, would
amount to little more than jesting, may in a spirit of enmity turn into
hurtful satire.

Other people’s hunting-grounds may be far away;
but Zunbiir’s hunting-grounds are his clothes.
One glance at them will suffice: his lance
drinks blood of lice (not once but twice).?
Ah, many a creature lurking in the folds
of the seams, flanked by its nits,
Spreading its mischief without being noticed
when its creeps along —
Ah, many a jumping-jack was not saved
by his jumping!
He was killed by the sharp sword-edges
sheathed in his finger.
Bravo, you hunter whose hounds
are his nails!’

4 Diwan, ii, 75. This is one of the several stories concerning Abi Nuwas’s death;
see WAGNER, Abii Nuwas, pp. 92-94. On Zunbiir’s quarrel with Aba Nuwias (and a
number of other poets), see Der Diwan des Abi Nuwas, hrsg. von Ewald Wagner,
Tl. 1, Wiesbaden, 1958, pp. 43-44.

5 For others of that name see e.g. AL-JAtnz, al-Bursan (Beirut, 1981), p. 138&:
Zunbir al-Taghlibi; aL-Suvcti, Bughyat al-wuar (Beirut, 1979), i, 570: Zunbur Ibn
Ya‘stb («Wasp, son of Drone») al-Hadrami, nicknamed Abd Shabwa («Father of/
Man with the Scorpion Sting»); for an Ibn Zunbar see AL-Husrl, Jam' al-jawabir
(Beirut, 1987), pp. 273-T4.

6 AL-JALz, al-Hayawan (Cairo, 1965-69), v, 379-80 also has Ayyub.

7 Diwan, ii, 73-74, German translation in WAGNER, Abi Nuwas, p. 369.

8 The rhymes in the translation are quite fortuitous.

9 Diwan, ii, 73-74, German translation in WAGNER, Abiu Nwuwas, p. 369.
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The second poem (five lines) takes up the same motif: Zunbur’s
«arrows» (his fingernails) have no feathers, nor are they glued or tied
up with sinews; his hunting ground is his pocket, where no nit esca-
pes. He cracks his prey between his teeth.'” Like the first poem, it
may be hurtful but cannot be considered verbal abuse.

The following two epigrams (of four and six lines) are different in
this respect; they employ an extremely common form of verbal abuse:
obscenity. Nevertheless the redactor, Hamza al-Isfahani, apparently
found them not sufficiently «excessive and obscene» to banish them
to the seventh section. His criteria are rather obscure, since fuhsh,
obscenity, may be found in all sections. It was one of the conventions
of the genre that verbal abuse should refer to sexual abuse: the victim
of the invective, and especially his female relations, are regularly de-
scribed as involved in all kinds of active and passive sexual irregula-
rities. Needless to say, there is no reason to believe that there is any
truth in such accusations, which amount to a kind of verbal rape.

The mother of that bloke Zunbdr,
she came to my place at night, as usual;

Asking for more of the same I had given her;"
hand in hand with her pimp.

I said to her, «Here’s my prick; put it inside you!»
So she put my P into her Q."

She rubbed my prick after I had fucked her,

as if it were the youngest of her children.”

*

Al-Zunbtr'* is submersed in yellowness;
his ears cannot bear it.

In the seas of his bowels
a thousand fireships burn.

The chastest person in his house is his mother:
though chaste, a lesbian.

You who are eager to fuck: come up,

10 Diwan, ii, 74. The editor of the Egyptian edition, Ahmad ‘Abd al-Majid al-
Ghazali, did not understand the poem, as he admits in a note; understandably, since
he reads sqwaya, a non-existing word, for su’'aba, «nit» (Diwan Abu Nuwas, Cairo,
1953, p. 532).

11 A variant has «To make the monk enter her monastery».

12 The letters could stand for «prick» and «quim», of course; but it is the shape
of the letters that matters, as in the Arabic (which has /am and sad).

13 Dawan, ii, 74; ed. al-Ghazali, p. 567, the third line and two words of the
fourth having been replaced by dots. Here, instead of the name Zunbur, we find
‘Abbas. For more examples of letters indicating sexwalia, see WAGNER, Abia Nuwas,
p. 397.

14 Here, exceptionally, the name has the article; perhaps necessitated by the
metre.

449



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 1996

to that snorting woman who strangles pricks.
— She swallows a prick in the cleft of her arse,
like Nubians swallowing a...(?) —

And rend her husband’s arsehole:
he has slaughtered the she-camel.”

This poem presents a number of problems. Why is Zunbur yellow?
First, there is possibly a hint at the colour of a zunbiir, wasp. Further-
more, an ardent lover ought to be pale, of course; but perhaps another
sense is hinted at, for homosexual lovers are sometimes described as
being partly besmeared with yellow or brown filth, donated by their
boys’ behinds. But then one would expect the nose rather than the
ears to be offended. The dots in the fifth verse result from ignorance
rather than expurgation (the word bdga means «bundle» or «bouquet»,
which does not make much sense to me). The slaughtered camel in
the final line also is obviously not a real camel. There is, of course,
no reason why we should expect to understand everything; if Zunbur
himself and his contemporaries understood it, the poem has served its
purpose.

The poems in the section of «excessive, obscene and feebly com-
posed poems» are longer than the preceding ones. As a general rule,
short invective epigrams are more effective because they are more
easily memorized and transmitted. Nevertheless, some among the gre-
atest poets, such as Jarir in Umayyad times and Ibn al-Rumi in the
‘Abbasid period, saw no harm in extending their verbal abuse to
poems of considerable length. After all, a longer poem could serve as
a mine from which short quotable fragments could be lifted at will.
Compared to Ibn al-Rami’s 4@’ Aba Nuwas’s poems are short. The
longest of the ten poems on Zunbir has twenty-two lines:

Zunbiir, you swine, son of a whore

(it is an honour for your mother to be called a whore);
Your mother has amply given her favours

to yelping dogs — to say nothing about humans.
Fornicators mount her belly

like Abyssinian slaves on top of a water-wheel.
In this life your old woman is despised; but in Hell-fire her

position will be more prominent than that of Mu'awiya’s

[old woman.'®

Hind has had her share of noble qualities;

she said that your old woman is, like herself, in Hell’s abyss.””
Zunbur reviles me, but his mother, in spite

of the blessings she has bestowed, was a worn-out hag.
That chick (the result) of fornication should not speak

15 Diwan, ii, 74-75; not in al-Ghazali’s edition.

16 Hind Bint ‘Utba, the mother of Mu‘awiya, the first Umayyad caliph, was a
bitter opponent of the Prophet Muhammad.

17 The translation is uncertain.
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after T have removed my yard from his behind.

My prick is a stopper for his perineum,
so he had better be silent, in my opinion.

If this son of a bad woman thinks he will escape me,
I will stretch out my tongue,

Until people in their gatherings will distinguish between us
and his invective will be compared with mine.

He was no real danger to me, but I thought, No!
Or I might disgrace the wretch in this way.

I brought his old woman and him together
and took my heart’s pleasure from one and the other.

He was buggered first, in the middle of his house, on all fours;
his mother was fucked in a corner.

They remonstrated with me, the two of them, envious of each other;
in the end I had to divide my friends between them.

I went, alone, to Muhalhil’s house,”® with the hunchback
mounted on my cucumber,

And emptied my load in the arses of his hour/ womenfolk,
holding my friends back from their cunts.

The eldest of them said, when I thrust it behind her:
«Inside please, even though you ravish me!

Don’t take me from the rear, mister; come in front
and take me now from the front!

There is quite a difference, if you but tried it,
between my front and my rear.»

Zunbur, you will not escape, now that you are caught
between my carth and the pebble-scattering wind of my sky."”

You used to be safe from such a disaster, you whoreson;
but now you will not be pardoned.

Let now reach you from my tongue far-roaming verses
that will remain as they are, even if mountains crumble.?

The next epigram is Abu Nuwas’s answer to a poem by Zunbdir,
quoted by Hamza al-Isfahani, which I translate here, even though it is
far from clear:

18 Al-Muhalhil Ibn Safwan was the patron of Zunbir; he is mentioned by al-
Tabarl as a general who was defeated by rebels in 137/754-5 and as a governor of
Jurjan who was deposed in 163/779-80 (Tarikh, Cairo, n.d. - 1969, vii, 495 and viii,
149).

19 The word hasib, «pebble-scattering wind», is found four times in the Koran
as one of God’s punishments for sinful people; e.g. «We sent against them [sczl. the
people of Sodom and Gomorral a pebble-scattering wind, except Lot’s family, whom
We saved» (34:13), or «Are you sure that He who is in heaven will not send against
you a pebble-scattering wind?» (67:17).

20 Diwar, ii, 118-20; not in al-Ghazali’s edition. Muhalhil Ibn Yamat (d. after
946), in his book on the plagiary of Aba Nuwas (Sarigat Absi Nuwas, Cairo, n.d.,
p. 133), condemns the whole poem, of which he quotes the first line, as «bad»
(sagit).
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A letter, written by my prick;
containing a reproach of Abu Nuwas’s arse:
Greetings (of stabs into you!) to you from me!
1 will have nothing to do with you.
You have taken another instead of the young camel that is not
strong; therefore the strong camel walks away with him.
You may be content with Fadl’s prick;
but the gazelle has fled from its covert.”!

This faunal piece suggests that the quarrel between the two poets
had something to do with an affair involving boys. Abu Nuwas’s re-
sponse employs the same metre and rhyme as Zunbur’s poem, as was
customary:

I say, why is it that Zunbir’s arse cannot help sneezing
whenever it sees me?

I answer politely: «Bless you!»,
hoping that it may leave my prick in one piece,

And I stuff an arsehole that has, for quite a time,
served as a cap for Abil Nuwas’s prick.

To cure the itch in dear Zunbir’s bum
Indian swords or razors would not suffice.

I know Zunbir’s disease, for I have been
directly involved and I have endured it.

I shall leave Muhalhil’s daughters, when they ask me
to fuck them, like the gazelles of the covert.”

The second-longest poem (seventeen lines) begins as if it were a
traditional ode beginning with the memory of the absent beloved:

God! Our eyes are dripping with tears of passion,
choked with grief.

They departed for Syria, leaving in al-Karkh
desolate dung-heaps and plains ...

The «dung-heaps and plains» are regularly found in Bedouin odes
in a similar context; but the mention of al-Karkh, the business quarter
of Baghdad, makes it obvious that a parody is meant. The following
two lines address Zunbtr, who has fallen from the highest hill-top; it
is implied that this happened as a result of Abt Nuwis’s invective.
The lofty diction is then abandoned:

... When my lampooning was hot on his arse

and he saw that he could not escape from my hands,
And the heat of the bellows was oppressive, he melted

2 Drwan, ii, 120.

22 Ibid.
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like lead between the sword’s edge and the pincers.
You may be sorrow for my retaliation, but I am going

to have my retaliation on you in the balls of Muhalhil’s sons.
Whoring is expensive, but in Muhalhil’s house

the prices for whores are low.
Muhalhil’s daughters fornicate with their front parts,

his sons with their hinder parts; they encourage one another.
The pricks of negroes escape from their arses

with strands of dry shit on them.
When they have no pricks they make do

with their fingertips, ah, they are so keen...

Like in many traditional invective poems, the lasting efficacy of the
lampoon that will travel the earth is stressed towards the end:

... My invective verse has blackened the face of your reputation
so that no whitewasher can ever whiten it again.

Reciters of poetry find it sweet to sing;
young camels will ever make long strides with it.”

The following poem is aimed at Zunbur and another poet, called
Mukhattam al-Rasibi.?* The former is depicted in the beginning:

One with a spotted skin I have turned, among people,
into a crow, a woodpecker.
When he sees me he turns aside, as if
he had been made to swallow pus.®
Of the taste of death no-one can inform you
like him who has tasted it.
1 kept moving my chest on top of him,
until he called out from under me, «Caw caw!»*®
I have been told that Zunbir is now on the run for me
and has sought the company of other runaway slaves.
So 1 said, «Please stop mocking him;
it is no light thing, what he has gone through:
Going about al-Karkh when lampooning’s hand
has dabbed his face with broad smears from the ink-wad;
Turning while he drags behind him a train
of halters and nooses ...»"’

It seems that Zunbir took pride in being a client of the family of

23 Diwan, ii, 121-22.

24 See FUAT SEZGIN, Geschichte des arabischen Schrifttums. Band II: Poesie bis ca.
430 H., Leiden, 1975, p. 600, where he is wrongly called «al-Mukaiyim».

25 A reference to the description of Hell in suras 38: 57 and 78: 25.

26 Arabic ga qa, apparently imitating a choking sound and at the same time the
call of the crow from line 1; a humorous exploitation of the poem’s rhyme in -24a.

27 Diwan, ii, 122-23, ed. al-Ghazali p. 529.
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Muhalhil. Abii Nuwis questions this relationship in a short poem that
is, for once, free from obscenity:

I have come to the Muhalhil family before, with lampoons on you;
They did not like it and denied knowing you.

Then I attested that Muhalhil, like his sons, did not know you.
Come, give me proof in evidence of your being their client!

One witness will do for me, instead of two.

Who else should I lampoon when they say they do not know you?
It is all the same to me, making verses on dung beetles

or on people like you.®

The last poem on Zunbur again connects him with al-Mukhattam:

I see the women of this age are hermaphrodites.
Therefore I have repudiated Zunbur
with a threefold (irrevocable) divorce.

(A commentator explains: Zunbur was effeminate, so Abl Nuwas
treats him as a woman in this poem.)

I used to prefer no resting-place for my prick,
among many people, other than his filth-hole.

His bum was almost like a family heirloom to me alone,
inherited from his grandfather.

But when I saw that grey hair had stripped him of his youth
(which used to be so rich and luxuriant with him),*

I called my ropes away from his strands of rope:
our strong bands became frayed and worn...

This is an innocent motif often found in love-poetry: the severing
of bands. Here, however, one might detect obscene allusions, since
«rope» and «strand» are sometimes used in sexual imagery.”

When he saw that I had broken with him, he donated it
[(i.e. his behind)
to al-Mukhattam, so that he would let poems be sent up,
[travelling fast.
When al-Mukhattam learnt that I had lowered him
in the eyes of people, he pissed and shat himself.

28 Diwan, ii, 124, ed. al-Ghazali, p. 527, where the editor provides as a title «al-
Ragashi the impostor (al-da‘fyy)»; a mistake, for the poet al-Ragashi had nothing to
do with the Banu Mubhalhil.

291 translate the line that is given as a variant, which seems easier to under-
stand than the line in the main text.

30 See, e.g. al-Aghlab’s obscene poem on the «false prophets» Musaylima and
Sajah, where the same words (bhabl, guiva) are found (IBN SaLLAM AL-Jumaul, Tabagat
fubil al-shu‘ard’, Cairo, 1952, p. 574).
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You, son of water and reeds (?)’!, a man
to whom you, of all people, are his rescue is lowly indeed!
Mukhattam, get it up, quickly! For he has come to you with it,
well-anointed, in order to be rescued.””

It is obvious that Zunbur did not inspire AbiG Nuwas to write
great poetry. However, parts of the poems translated here have an
undeniable vigour that must have been very powerful at the time and
is, in a sense, still effective. If the verbal abuse had been in prose, it
would have been lost without trace, no matter how pungent and wit-
ty. The efficacy of verse, its superiority over prose, is demonstrated
eloquently by the fact that the unfortunate Zunbir would have va-
nished for ever from recorded history but for the poems by Abu
Nuwas. Zunbur may have brought about a famous poet’s death; by
way of revenge the poet granted Zunbir an everlasting life of infamy.
The Wasp has lost its sting; from his grave the poet may enjoy his
victory.

3L yg bna l-mia’i wa-l-qadab, or gasab: the meaning eludes me; /bn al-ma’ («wa-
ter’s son») is the name of a water bird sometimes described as timid (AL-THA‘ALIBI,
Thimar al-gqulib, Cairo, 1985, p. 263).

32 Drwan, ii, 124-26.
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STUDIES ON THE HISTORY OF REPUBLICAN CHINA
IN THE PRC AND THE NANJING RESEARCH CENTRE

The Center for the History of Republican China, Nanjing University

The Nanjing Daxue Zhonghua Minguo shi yanjiu zhongxin (Center
for the History of Republican China at Nanjing University, hereafter
CHRC) was founded in June 1993 thanks to the support of the main
academic and research institutions of the People’s Republic of China
(PRC) and to the sponsorship of Chen Qingkun, a Taiwanese entrepre-
neur and manager.

The aim of the Center is to promote academic dialogue and studies
of Republican China among scholars in China and abroad, and to make
Nanjing University an important meeting place, at a national and inter-
national level, for studies on Republican China.

The Center’s honorary President is Li Xin, a well-known expert on
the history of Republican China and the former Associate Director of
the Party History Study Division of the Central Committee of the
Chinese Communist Party. The CHRC is directed by Zhang Xianwen,
Chairman of the History Department and of the Institute of History,
Nanjing University. The three associate directors are: Wang Xuezhang,
Director of the Republican China History Division of the Chinese Aca-
demy of Social Sciences; Huang Meizhen of the History Department,
Fudan University; Wan Renyuan, Vice President of the Second Archives
of China. Mr. Chen Qingkun has been invited to be the Center’s advi-
sor; Chen Hongmin and Chen Qianping of the Department of History,
Nanjing University, and Gu Ning of the Department of History, Nanjing
Normal University, will act as assistant directors.

The CHRC has invited more than 60 well-known scholars from the
PRC and abroad to act as scientific consultants for the Center. They
include:

a) all the most important historians of Republican China from the PRC;
b) Chen Sanjing and Zhang Yufa, respectively Director and former

Director of the Institute of Modern History, Academia Sinica,

Taiwan;

c) Qi Xisheng (Hsi-sheng Ch'i), Dean of Humanities and Social Scien-
ces, Hong Kong University of Science and Technology;
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d) Yu Zigiao (G. Yu), Director of the Center for East Asian and Pa-
cific Studies, University of Illinois; J. Esherick, University of Califor-
nia; Tang Degang, The Center for East Asian Studies, C.U.N.Y,; Li
Youning, Institute of East Asian Studies, St. John’s University; W.
Kirby, Harvard University;

¢) Nozawa Yutaka, Surugadai University and Yamada Tatsuo, Keio

University, Tokyo;

Min Tugi, Republic of Korea;

M-C Bergére and L. Bianco, France; P. Felber and M. Leutner,

Germany.

)
=

5

Publication of Minguo yanjiu. Studies on Republican China

One of the first important initiatives of the CHRC was the publica-
tion of the first issue of Minguo yanjiu Studies on Republican China in
December 1994. It is a yearly journal which may become six-monthly in
the near future. The aim of the journal, as stated in the Foreword to
the first issue, is «to provide a forum for scientific research and debate
for scholars of the history of Republican China [...] and to contribute
to the national and international diffusion of research on the history of
Republican China and to the development of academic exchange» (Min-
guo yanjiu, 1, 1994, p. 1).

The Managing Editor of the journal is Zhang Xianwen and the
Editorial Board is made up of 23 scholars:

a) 11 from the PRC: Zhang Xianwen, Huang Meizhen, Wan Renyuan
and Wang Xuezhang mentioned above; Mao Lei (Zhongnan Univer-
sity of Economics and Finance), Shi Quansheng (Nanjing University),
Zhang Lei (Director of the Guangdong Province Branch, Chinese
Academy of Social Sciences), Chen Tiejian (Director of the Contem-
porary History Section, Institute of Modern History, Chinese Aca-
demy of Social Sciences), Jin Pusen (Hangzhou University), Yang
Guangyan (Vice Chancellor, Xinan Normal University) and Cai Dejin
(Beijing Normal University);

b) 3 from other Asian countries: Yamada Tatsuo and Nishimura Naruo
(Japan), Min Tugi (Republic of Korea);

¢) 3 from North America: Esherick and Kirby (USA), L. Shyu (Xu
Naili, Canada);

d) 4 from Europe: Bergére (France), Leutner (Germany), van de Ven
(United Kingdom) and Samarani (Italy).

The Editorial Board is aided by a secretariat which includes Chen
Hongmin and Chen Qianping mentioned above, and Ma Zhendu of the
Second Archives of China.

The first issue of Minguo yanjiu, which is 350 pages in lenght, con-
tain 13 essays chosen from the more than 100 presented at the Third
International Symposium on the History of Republican China, held in
Nanjing in December 1994. Eleven of the essays are published in Chi-
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nese, two {van de Ven and Samarani) in English, and they analise va-
rious aspects and issues concerning the Republican period, ranging from
political-ideological to economics, from military to international relations.

Besides the essays, the inaugural issue of Minguo yanjiu also contains
other sections dedicated to the presentation of the CHRC and the Se-
cond Archives of China, to book reviews and to announcements of
academic activities.

The Third International Symposium on the History of Republican China

The Symposium, which followed those organised in 1984 and 1987,
was held at Nanjing University from December 18 to 20, 1994. Partici-
pants included more than 100 scholars from the PRC, Taiwan, Hong
Kong, Macao, Japan, Korea, the USA, Canada, Germany, the United
Kingdom, France, and Italy. The meeting was divided into plenary ses-
sions in which fundamental papers were presented and discussed, and
into five thematic sessions dedicated to the presentation and discussion
of papers concerning political questions (lst group), economic-social
issues (2nd group), historical figures (3rd group), international relations
{(4th group) and issues related to culture, the education system and
military aspects (5th group).

Here follows a summary of the most important themes that emerged
during the Symposium.

In the session dedicated to political and ideological questions, the
themes discussed covered the chronological time span of the Republican
period, which the papers by J. Esherick and Tang Degang examined in
great detail. Special attention was dedicated to:
~ the thought of Sun Yat-sen in the later period (Zhang Lei), his Shiye

jihua (Meng Jiaqi, Nanjing University) and relations with Jiang Jieshi

(Chen Tiejian);

— the Xinhai revolution and the early years of the Republic: Lai Xinxia
(Nankai University), Wang Xuezhang, Dong Zhangzhi (Liaoning
Normal University);

~ the Nanjing period, the Sino-Japanese War and the 1945-49 civil war
analysed both in terms of relations between the Chinese Communist
Party and the Chinese Nationalist Party (Wang Weili, Dongbei
Normal University) and concerning the role of Wang Jingwei, his
«government» and his relations with Jiang Jieshi (D. Barrett, Mc
Master University, Canada; Cai Dejin; Huang Meizhen) and the ac-
tivity of the various warlords (Yang Guangyan; Liu Shuli, Shanxi
University; Chen Xingtang, Second Archives of China).

In the discussion of economic-social issues, the paper by L. Bianco
on the movements against ground-rent between 1898 and 1937 was of
particular interest. Equally important were the analyses by Kubo Tooruy,
Wu Jingping, Zheng Huixin and He Youlan (Jiangxi Province Branch,
Chinese Academy of Social Sciences) on the economic and financial
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situation in the Nanjing period and the war period, and the studies by
H. van de Ven, Shi Bolin (Zhongnan Industrial University) and Naka-
mura Tetsuo (Kobe College University) on economic questions in the
Republican period. The works on the characteristics and contradictions
of Republican society presented by Wu Yannan, Yan Changhong (Hua-
dong Normal University), Shao Yong (Shanghai Normal University),
Zhang Guangyu (Wuhan University) and Cai Shaoxiang (Nanjing Uni-
versity) were also of interest.

The analyses of the main historical figures of the Republican period
centred around the figures of Sun Zhongshan and Jiang Jieshi. Regar-
ding the former, the papers by Lin Jiayou, by Shi Quansheng on his
«socialist thought», and by Wang Yongxiang (Nankai University) on the
theory of the «five powers» in Sun Zhongshan were of particular inte-
rest. Regarding Jiang Jieshi, the papers presented and the discussion
that followed pointed to a substantial revaluation process of the Natio-
nalist leader, also by the many historians from the PRC. Amongst the
many themes analysed, Jiang Jieshi’s historical role in the «Nationalist
revolution» (Yang Shubiao, Hangzhou University) and the strategy adop-
ted against the Japanese aggression (Fang Qinggiu, the Second Archives
of China) were also discussed.

The prevailing interest in these two figures relegated other important
figures to a secondary role. This was the case of, amongst others: Hu
Hanmin, whose approach to «socialism» was highlighted (Yun Sech’ol,
Republic of Korea) and also his activity during the Nanjing Government
period (Chen Ruiyun, Jilin University); Wang Jingwei, whose work was
discussed by Zhu Baogin (Nanjing University); Sun Ke, whose «leftist»
tendencies in the Forties were the main point of the paper by Gao Hua
(Nanjing University).

The paper by Li Youning on the discovery of new documents on the
activity of Hu Shi during the period of the Sino-Japanese war was of
special interest.

Many papers were presented on the issue of the foreign policy and
international relations of Republican China. -

The theme of the Sino-Japanese relations was the focal point of the
papers by Nozawa Yutaka, who gave a detailed description of the pe-
riod 1912-1949, and by Zhang Qifu (Suzhou University), who analysed
the impact of the Marco Polo Bridge Incident on the Chinese foreign
policy.

The paper by R. Felber on Zhu Zhixin and Germany which exami-
ned Sino-Germany relations was fascinating, as were the papers by Ma
Zhendu on the role of German military counsellors during the Sino-
Japanese war and by Wu Jing (Anhui University) on German archives,
while Sino-Italian relations were examined in the work by G. Samarani.

Several papers looked at relations between China and the US and
Britain, including the survey by Chen Qianping and the work by Ren
Donglai (Nanjing University).

The general direction of Chinese foreign policy in the international
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context was analysed by, amongst others, Jin Pusen on the Conference
of Versailles, by Kawashima Shin (Tokyo University) on the Conference
of Washington, by Tsuchida Akio (Tokyo Gakugei University) on Chi-
nese foreign policy at the end of the Twenties, by Fu Baozhen (Natio-
nal Changhua University, Taiwan) on the use of foreign counsellors in
decisions on Nationalist policy, by Ishii Akira (Tokyo University) on

Chinese foreign policy at the end of the Second World War.

In conclusion, the papers presented in the fifth session (culture,
education system, military issues, etc.) concentrated mainly on three
aspects:

a) the role of ideology and intellectuals in the Republican period. This
theme was dealt with by, amongst others, L. Shyu (Xu Naili) with a
detailed analysis of relations between intellectuals and warlords in
the early period of the Republic, K. Hana (Marburg University,
Germany) on the thought of Zhu Zhixin, and Yokohama Hiroaki on
the role of Hu Shi in the 1930’s debate over dictatorship and demo-
cracy;

b) the characteristics and transformations of the education and culture
systems. These questions were examined by, amongst others, Takada
Yukio, K. Stapleton (University of Kentucky) with an analysis of the
«cultural decadence» of Chengdu in the period 1911-1935, by S.
Averill (Michigan State University) who looked at the connections
between the education system and local society, and by Liu Huiyu
(Nanjing University) who dealt with the problem of the «cultural
clash» between China and the West;

¢) military aspects, with more interesting papers by Chen Hongmin on
the Sino-Japanese war as seen through the battles fought around
Changsha, and by Han Xinfu on Tang Enbo and the Tai’erzhuang
Campaign.
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Gian Carlo Calza
L’ARTE APPASSIONATA DI UTAMARO

L’idea che il pubblico generico, e non solo in Occidente ma anche
in Giappone, ha di Kitagawa Utamaro (1754?-1806), universalmente
considerato il creatore delle pit suggestive raffigurazioni di belta fem-
minili di tutta Asia Orientale, & indubbiamente legata al mondo della
bobéme di quartieri del piacere quali lo Yoshiwara in quella che fu
Edo, 'odierna Tokyo, come trasmessoci da Edmond de Goncourt nel
suo celebre Outamaro. Le peintre des maisons vertes, uscito a Parigi
nel 1891 per i tipi di Charpentier. Maisons vertes era sinonimo del
quartiere dei piaceri di Edo, una vera e propria citta nella citta, con
mura di cinta e un solo ingresso per impedir di fuggire alle sventurate
che vi lavoravano, fossero esse di alto o di infimo rango. In realta la
vita vi era tutt’altro che luminosa come invece gran parte della lette-
ratura, delle arti figurative e dello spettacolo amavano ritrarre. Percio
quella che comunemente se ne ha & una visione legata a un approccio
ancora fortemente romantico del Mondo Fluttuante cosi veniva e vie-
ne indicata larte e la cultura dei secoli dal Diciassettesimo al Dician-
novesimo centrata sull’effimero; sul mondo del teatro popolare coi
suoi drammi attori e relativo demi-monde; sui quartieri di piacere come
vere «cittd senza notte» e sulla letteratura che ne esprimeva i nuovi
valori; sul prorompere di passioni per secoli represse dalla tradizione
feudale e neo-confuciana, ormai messa in crisi dall’emersione dei nuo-
vi ceti cittadini artigianali e mercantili. Lo scrittore Jippensha Ikku
(1765-1831), nel testo di commento ai due volumi prodotti nel 1804
e illustrati da Utamaro, Libro illustrato delle case verdi, eventi dell’an-
no', idealizza le cortigiane in vere e proprie principesse immerse in un
mondo raffinato e di principeschi piaceri, ma anche di sottile ironia
[fig. 1]. E questa 'immagine che sta dietro 'opera di Utamaro e che
Edmond de Goncourt diffuse in Europa e che ancora perdura, ma
che la critica moderna ha assai ridimensionato mettendo in evidenza i
costi umani e sociali che stavano dietro tanto splendore.

U (Seirp ebon) Nenjia gyoji (Libro illustrato delle case verdi, eventi dell’anno), 2
vv., 1804.
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La vasta rassegna The Passionate Art of Utamaro, al British Mu-
seum di Londra celebra lo splendore di questo artista come mai era
stato fatto in precedenza e contribuisce a riequilibrarne la figura sto-
rica alla luce delle pit recenti ricerche in Giappone come in Occiden-
te. Sono occorsi diversi anni ai due curatori, Asano Shigo del museo
di Chiba e Tim Clark del British Museum per selezionare e radunare
da tre continenti diciassette dipinti, quattrocentotrentacinque silografie
e quarantadue libri di illustrazioni: il tutto rappresentativo della sua
produzione piu significativa. Dopo I'Inghilterra esposizione si trasferi
in Giappone dove valse come mostra inaugurale del nuovo museo
municipale di Chiba diretto da un illustre studioso, Tsuji Nobuo,
emerito dell’Universita di Tokyo. La mostra fu esposta a Londra dal
31 agosto al 22 ottobre e a Chiba dal 3 novembre al 10 dicembre
1995 con alcune modifiche. Quella piu sostanziale & sugli shunga, le
immagini a soggetto erotico, che a Londra occupavano gran parte delle
bacheche centrali delle sale superiori mentre a Chiba erano del tutto
assenti. Nel catalogo sono raggruppate nella parte finale e, ovviamen-
te, mancano dall’edizione di Chiba. Comunque il libro® stampato a
Tokyo dall’Asabi shinbunsha in due volumi bilingui, giapponese e in-
glese con seicento illustrazioni a colori e altrettante in bianco e nero
fornisce una documentazione si pud dire definitiva sul maestro, so-
prattutto nella versione piti completa del British Museum. Si tratta
indubbiamente della mostra piti completa ed esauriente che sia mai
stata realizzata sul maestro. Essa restera memorabile nei grandi avve-
nimenti dell’zkiyoe, oltre che per la bellezza dell’opera di Utamaro
finalmente visibile nella sua completezza, per il monumentale lavoro
dei due studiosi con Asano che ha schedato e commentato le stampe
e i libri e Clark i dipinti e gli erotica, oltre a curare ledizione inglese.
In modo particolare & degna di lode I'enorme ricerca iconologica di
Asano compiuta lavorando soprattutto sugli Yoshrwara saiken, le guide
tascabili al quartiere delle case verdi che proprio Tsutaya prese a
pubblicare due volte 'anno dal 1773. Il curatore del museo di Chiba
ha realizzato una identificazione dei personaggi e una ri-datazione delle
stampe che del catalogo fara uno strumento prezioso per decenni
ancora.

In uno dei saggi illustrativi Nobuo Tsuji, ripercorre le fasi della
fortuna di Utamaro in Europa prendendo le mosse dalla biografia di .
Edmond de Goncourt per giungere fino allo studio di Jack Hillier del
1961 e per esaminare infine il senso del valore internazionale di Uta-
maro vis-d-vis i grandi artisti occidentali. Nella sua disamina Tsuji
fornisce una nuova interpretazione relativa alla idealizzazione della
figura umana in Utamaro. In effetti da un lato Utamaro trasforma la
figura umana al di 1a delle sue apparenze snellendola e slanciandola

2 Snuco Asano and TiMOTHY CLARK, The Passionate Art of Kitagawa Utamaro,
2 vv., British Museum Press for the Trustees of the British Museum, London, 1995.
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oltre ogni dire, dall’altro nella sua opera, come in quella di altri
maestri dell’#kiyoe, coesistono fattori di produzione popolare e artigia-
nale che si fondono con la qualita della tradizione artistica pilt nobile
considerati gli uni e I'altra sotto il profilo sia delle tematiche culturali
e degli stili pittorici, sia della tecnica vera e propria. Dall’equilibrio
sapiente di questa fusione nasce lo stile che ha indotto non pochi
critici europel, tra cui lo stesso Hillier, ad accostare Utamaro ai grandi
artisti dell’Occidente.

Come ha giustamente messo in luce Tim Clark nel suo saggio
«Utamaro and Yoshiwara. The painter of the “Green Houses” recon-
sidered» Utamaro modifica profondamente la concezione della figura
umana e non solo dal punto di vista della struttura del corpo, ma
soprattutto nel senso dell’intensitad di espressione del volto. L’analisi e
la raffigurazione delle caratteristiche psico-fisiche dei suoi personaggi
costituiva per Utamaro una vera ricerca come & anche dimostrato dalle
varie iscrizioni come la firma: sokan Utamaro kéga (accuratamente
disegnato da Utamaro il fisionomista) o la serie Fujin sogaku jittai
(Dieci studi fisiognomici di tipi femminili, 1792-93 ca.) e altri ancora.
Nella serie di tre stampe (Neve, luna e fiori nelle case verdi), sinto-
matico & un foglio che ritrae la celebre belta Kasugano della casa da
té Tamaya. Assisa a uno scrittoio allontana, per meglio osservarne 'ef-
fetto generale, un ventaglio su cui ha appena iscritto una poesia con
mano elegante mentre ['allieva, prossima a divenire ella stessa una
cortigiana, si stringe nelle spalle percorsa da un brivido di estetico
placere.

La mostra analizza I’evoluzione stilistica di Utamaro dai primi pas-
si, sotto la protezione e attenta guida di Tsutaya presso il quale anche
abitd per un certo numero di anni, all’'ultima fase di maggior popola-
rizzazione dopo la scomparsa dell’editore e mentore nel 1797. Le fi-
gure dei primi anni appaiono monumentali, col corpo pieno e maesto-
so e 1 volti assai poco riflettenti stati d’animo, secondo i dettami della
moda di Kiyonaga (1752-1815) I'imperante maestro delle belta femmi-
nili. Di questo stile & esempio dei piu efficaci il celebre dittico del
1783 ca. con un gruppo che sta per imbarcarsi su un battello di
piacere’ [fig. 2]. Col sostegno di Tsutaya, la sua formazione a stretto
contatto con 'ambiente intellettuale intorno a quegli, con la frequen-
tazione di artisti e letterati quali Santdo Kyoden (1761-1816) e Ota
Nanpo (1749-1823), Utamaro sviluppo lo stile che lo rese celebre in
patria come fuori.

La figura umana si fece lunga e flessuosa come un giunco e i volti

crebbero in espressivitd. Anzi si pud sostenere che il corpo stesso
spesse volte «parli» né pitt né meno che se esprimesse sentimenti a

3 Firyis hana no ka asobi, jo, ge (Piaceri delle quattro stagioni: colori e profumi,
destra e sinistra), dittico, 1783 ca., cat. 23, The British Museum, Londra.
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parole. Nel celebre esattico illustrante una scena sopra e sotto il ponte
di Ryogoku® [fig. 3] si avverte lo stesso tipo di seduzione ed eccita-
mento che nelle stampe a sfondo passionale, ma sempre con misura
ed eleganza e questo non solo nel gruppo delle tre donne di pitt alto
ceto sulla sinistra. Anche il gruppo centrale, di pitt modesta estrazio-
ne, & testimone dello stesso stile, nel modo con cui una madre trattie-
ne a stento il proprio bimbo dal gettarsi di sotto, la dove una scena,
additatagli dalla ragazzina, lo attira irresistibilmente. E anche il grup-
po di destra, piir umile degli altri due, & uniformato ad analoga grazia.
Lespressione dell’intensita psicologica raggiunge alte vette con opere
come quella della serie di immagini di grandi cortigiane delle Dodici
ore nelle case verdi’. Allora del gallo, tra le cinque e le sette pome-
ridiane, [fig. 4] si avvicina il momento degli incontri nella citta senza
notte e una cameriera & china a preparare la lanterna mentre si volge
all’oiran, alla cortigiana di alto rango, per chiederle qualcosa. Essa
appare distante col pensiero, assorta in un suo mondo in cui a nessu-
no ¢ dato di penetrare. La sua statura, l'esasperata lunghezza e sotti-
gliezza del corpo la trasformano in un essere di un altro mondo. La
sua seduzione deriva anche da questo suo apparire come appartenente
a una sfera diversa da quella dei comuni mortali, anche di quelli che
la incontreranno e la possiederanno e il fondo in polvere dorata sotto-
linea tale suggestione conferendo alla figura un’aura quasi divina.
Utamaro, come pilr tardi Lautrec e Degas, ritrasse anche prostitute di
infimo rango uscendo dai temi convenzionali dell’arte, peraltro gia assai
rivoluzionati nell’zkiyoe, e come loro vi scopri una ricca vena di
umanita da raffigurare. Ma le donne di Utamaro sono quasi sempre
comunque idealizzate e, anche nel caso della pit derelitta, la zeppo”®
cosi chiamata con riferimento ai rischi di malattie veneree per il clien-
te [fig. 5] questa idealizzazione & ottenuta nel darle un giovane corpo
il che, a quel livello, era senz’altro improbabile che ancora possedesse.

La grandezza di Utamaro, e di Tsutaya che lo oriento, assecondo
e gli forni le éguipe migliori per la produzione silografica, ¢ anche
legata all'inventiva oltre che alla creativita e all’idealizzazione. Se &
vero, come & vero, che le riforme del periodo Kansei (1789-1801)
contro Ieccessivo lusso delle stampe su Yoshiwara, indussero Tsutaya
a spingere Utamaro verso i ritratti di busti invece che a tutta figura,
¢ anche certo che l'imposizione stimold, come per contrappunto, la
produzione di alcune delle pit suggestive silografie di tutto I'zkiyoe.
Di questo formato ¢ la stampa che ritrae una delle modelle preferite

4 Okawa-bata yarys (Sopra e sotto il ponte Rydgoku), esattico, 1795-96 ca., cat.
255, Museum of Fine Arts, Boston.

5 Seirg jani toki (Dodici ore nelle case verdi), 1794 ca., cat. nn. 150-162, Mu-
sées Rovaux d’Art et d’Histoire, Bruxelles.

6 Teppo, (La prostituta fucile), 1794-95 ca., cat. n. 179, The Art Institute of
Chicago, Clarence Buckingham Collection.
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da Utamaro, Ohisa’ [fig. 6], mentre, tenendo in mano un ventaglio
gira il capo verso sinistra (n. 106). E uno dei capolavori assoluti di
tutto I'ukiyoe e appartiene a un gruppo di opere pubblicate da Tsu-
taya intorno al 1790 con laggiunta di un prezioso fondo in mica
bianca che fa risaltare il volto con un’intensitd che dalla pelle del
petto e del collo sale fino agli occhi vividi di malizia e provecazione.
Come pure il I/ tipo incostante® [fig. 7] nella gia citata serie Fusin
sogaku juttai (Dieci studi fisiognomici di tipi femminili), colta in ana-
loga posa della precedente. La ragazza, con la leggera veste che le
cade negligentemente da una spalla, si accinge a fare toilette dopo il
bagno. Il fondo in mica rosata esalta il colore della pelle e conferisce
al’immagine un senso di calore e di seduzione forse meno frizzante
dell’altra, ma piu dolce e serena. Cosi anche con Utamaro il maestro
della seduzione del «Mondo Fluttuante» che tanto influsso esercito
sulle avanguardie europee a partire dalla meta dell’Ottocento la «ve-
stida» raffigura un tipo di femminilita pitt provocante, mentre la «de-
snuda», anche se qui tale solo in parte, pit intima e familiare.

Una delle stampe piu celebri & quella, dai vivissimi colori, che
raffigura l'interno di una casa di piacere. In una sala al piano supe-
riore, e aperta su un giardino da cui emergono rami di diospero, una
coppia si abbraccia in procinto di unirsi [fig. 8]. Si tratta del primo
foglio, il pit castigato e a uso dei censori che convenzione voleva non
avessero di solito ad andare oltre, del superbo album di dodici scene
erotiche Il canto del guanciale®, prodotto nel 1788 dal piu raffinato
editore del tempo, Tsutaya Jusaburo. Nessun altro artista giapponese
& mai riuscito a esprimere un’analoga intensita nello sguardo, peraltro
appena suggerito, che la coppia si scambia in quest’opera. La sottile
linea di contorno dell’occhio di lui che si perde entro la curva dei
capelli di lei; il retro dell’orecchio della donna, leggermente staccato a
rivelare la nuca, parte del corpo femminile secondo i canoni giappo-
nesi seducentissima e assai poco visibile, sono elementi che amplifica-
no la tensione emozionale esaltata gia dalla delicata carezza della mano
della giovane sulla guancia dell’'uvomo e della mano di lui che preme
sulla spalla di lei. Le altre membra, il biancore delle gambe scoperte
e, a contrasto, l'eccitante rosso della veste pitt intima, il movimento
flessuoso dei corpi prossimi all’amplesso, non sono altrettanto strug-
genti di quello sguardo che attraversa la carne.

Alcuni critici hanno voluto per lungo tempo scorgere nella figura
maschile un autoritratto dell’artista basandosi soprattutto sulla sopra-

7 Takashima Obisa, (Ohisa della casa Takashima), 1793 ca., cat. n. 106, Musées

National des Arts Asiatiques-Guimet, Parigi.
8 Uwaki no s6, (Il tipo incostante), 1792-93 ca., cat. n. 57, The New York

Public Library.
9 Utamatkura, (11 canto del guanciale), 1788 (prefazione), cat. n. 489, The British

Museum, Londra.
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veste trasparente «a macchie di cerbiatto» che si riscontra anche in un
altro autoritratto [fig. 9] sicuramente autentico perché dotato dell’iscri-
zione sul pilastro dietro lartista ebbro: «Motome ni &jite Utamaro
mizukara no engan o utsusu» (Dietro richiesta Utamaro dipinge la
propria incantevole immagine) realizzato sull’ultima prova, un dittico,
undicesimo atto, della serie Il Chishingura parodiato da celebri belta'’,
e inoltre da due «mon» sulla sopraveste medesima con iscritto «uta»
e «maro». Un’altra stampa risalente al 1792-93 [fig. 10] intitolata La
pittura’’ e appartenente alla serie che parodizza le quattro discipline
del gentiluomo: kin ki sho ga (suonare il koto, giocare al go, calligra-
fare e dipingere) raffigura un pittore che dipinge un paesaggio su un
paravento in una casa di piacere mentre una oiran con shinio e ka-
murd lo ammirano estasiate. Anche in questo caso I'uvomo indossa la
stessa sopraveste e possiede tratti somatici simili all'autoritratto del
Chushingura.

Una scherzosa poesia piena di doppisensi & iscritta, nella stampa
erotica, sul ventaglio che 'uomo ancora regge e crea un ironico con-
trappunto attenuando l'intensitd del momento e aggiungendo alla com-
posizione la grazia e lievitd che ci si aspetta da un maestro come
Utamaro:

Il becco intrappolato in una conchiglia,
il beccaccino non se ne pud volare via,
una sera d’autunno.

10 Kamei bijin mitate Chiishingura, jaichi danme, (Il Chushingura parodiato da
celebri belta, atto undicesimo), dittico, 1794-95 ca., cat. n. 210-11, The Fitzwilliam
Museum, Cambridge.

It Gg (La pittura), 1792-93, cat. n. 75, The British Museum, Londra.
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FiGura 1. Scene da Libro illustrato delle case verdi, eventi dell’anno, 2 vv., 1804,
Cortesia Trustees del British Museum, Londra

FIGURA 2. Piaceri delle quattro stagioni: Colori e profumi di fiori, destra e sini-
stra, dittico, 1783 ca. Cortesia Trustees del British Museum, Londra
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FiGura 4. «L’ora del gallo»
[18:00] dalla serie Dodici ore
nelle case verdi, 1794 ca. Cor-
tesia Musées Royaux d’Art et
d’Histoire, Bruxelles

FiGuRra 3. Sopra e sotto il pon-
te Ryogoku, esattico, 1795-96
ca. Cortesia Museum of Fine
Arts, Boston.
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FiGURA 6. Obisa della casa
Takashima, 1793 ca. Corte-
sia Musée National des Arts
Asiatiques-Guimet, Parigi.

FiGURA 5. «La [prostituta] fu-
cile» dalla serie Cinque grada-
zioni d'inchiostro del quartie-
re settentrionale, 1794-95 ca.
Cortesia Art Institute,
Chicago.
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FiGura 7. «Il tipo incostan-
te» dalla serie Dieci studi
fisiognomici di tipi femmi-
nili, 1792-93 ca. Cortesia
The New York Public
Library, New York.

Figura 8. Coppia di amanti in estate dall’album di stampe erotiche I/ canto del
guanciale, 1788. Cortesia Trustees del British Museum, Londra.
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FIGUrRA 9. Autoritratto di
Utamaro in «Atto undice-
simo», nella serie I/
Chiishingura parodiato da
celebri belta, 1994-95 ca.
Cortesia The Fitzwilliam
Museum, Cambridge.

FIGURA 10. La pittura, 1792-
93 ca. Cortesia Trustees del
British Museum, Londra.




Gian Carlo Calza
LE ARTI GIAPPONESI NEL DOPOGUERRA

II 1995 fu un anno particolarmente significativo nel campo delle
arti visive in Giappone perché, nel cinquantenario della fine della
Guerra del Pacifico, si tennero alcune importanti mostre d’arte e di
design miranti a fornire rassegne assai ricche ed esemplificative delle
arti giapponesi del dopoguerra dalla pittura, all’architettura, alla scul-
tura, al design, alla grafica, ciascuno inteso nel senso pit lato. E da
ritenere che tre di tali eventi siano determinanti per documentare lo
sviluppo di questi settori nel Giappone contemporaneo in modo pres-
soché esaustivo e cioé: Sengo bunka no kiseki: 1945-1995 (I binari
della cultura del dopoguerra 1945-1995) curato dai quattro musei giap-
ponesi che I'’hanno ospitata a turno'; Sengo nihon no zen'ei bijutsu.
Sora e wameki (Arte giapponese d’avanguardia del dopoguerra. Grido
verso il cielo) curata da Alexandra Munroe’ e Japanese Design. A
Survey Since 1950, curata da Kathryn B. Hiesinger e Felice Fischer.
Le tre rassegne si sono mosse in modo indipendente 'una dall’altra,
hanno tre approcci metodologici diversi e anche 'oggetto delle singole
rassegne di fatto & differente anche se in diversi settori vi & una so-
vrapposizione sia tematica sia del materiale espositivo. Furono percid
un’occasione unica per considerazioni sull’arte di questa meta del se-
colo.

! La mostra ebbe il seguente sviluppo: Meguroku bijutsukan (Museo d’Arte del
distretto di Meguro, T6kyo), dal 19 aprile al 4 giugno; Hiroshimashi gendai biju-
tsukan (Museo Cittadino d’Arte Moderna di Hiroshima) dal 14 giugno al 21 luglio;
Hydgo kenritsu kindai bijutsukan, Kébe (Museo d’Arte Contemporanea della pro-
vincia di Hyogo a Kobe) dal 15 agosto al 24 settembre; Fukuoka kenritsu kindai
bijutsukan, Fukuoka (Museo d’Arte Contemporanea della provincia di Fukuoka a
Fukuoka) dall’8 ottobre al 5 novembre 1995.

2 La mostra principid al Yokohamashi bijutsukan (Museo Cittadino d’Arte di
Yokohama) dal 5 febbraio al 30 marzo; prosegui poi, col titolo di Japanese Art After
1945. Scream Against the Sky al Guggenheim Museum SoHo dal 14 settembre 1994
all'8 gennaio 1995; al San Francisco Museum of Modern Art in association with the
Center for the Arts at Yerba Buena Gardens dal 31 maggio al 27 agosto 1995

> La mostra si spostd dal Philadelphia Museum of Art dal 25 settembre al 20
novembre 1994 e poi alla Triennale di Milano, Design giapponese. Una storia dal
1950, dal 17 marzo al 14 maggio 1995, per poi essere trasferita a Darmstadt.
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I binari della cultura del dopoguerra 1945-1995

Anche se non fu la prima in ordine cronologico a essere presentata
al pubblico, ritengo che per la vastita del materiale esposto e degli
argomenti toccati, sia opportuno iniziare queste considerazioni parten-
do dalla mostra Sengo bunka no kiseki. Quattro musei prestigiosi —
quelli Distrettuale di Meguro a Tékyd, Provinciale d’Arte Moderna a
Hiroshima, Provinciale d’Arte Contemporanea di Hydgo a Kobe e
Provinciale d’Arte Contemporanea di Fukuoka — si erano uniti con il
sostegno del pitt grande quotidiano del Giappone, lo Asahi shinbun,
in un progetto pluriennale per realizzare la mostra I binari della cul-
tura del dopoguerra con un imponente e densissimo catalogo pubblica-
to dall’Asabi Shinbun. Una mostra colossale che attraversava, con circa
seicento opere dal Quarantacinque a oggi, la produzione artistica giap-
ponese nei settori di arte, design, grafica, fotografia e architettura. Sono
cinque le fasi storiche in cui la rassegna venne suddivisa. Apriva i
periodo della «Rinascita dalle rovine. Le cicatrici della guerra. Gli
anni 1945-1950» un titolo di sapore vagamente cinese, forse un rife-
rimento alla «letteratura delle ferite» il che conferirebbe a tutta la
vicenda bellica e postbellica nipponica un netto approccio di tramuta-
zione culturale con sottinteso magari anche un accenno agli eventuali
eccessi.

Di questo primo dopoguerra, le immagini che maggiormente colpi-
scono sono le fotografie di Ken Domon soprattutto quelle assai crude
coi drammatici segni lasciati dalle atomiche sui volti umani oltre che
sulle cose [fig. 11*. Una drammaticita che ricompare in varie opere,
come ad esempio nel dipinto di Maruki Iri, il pittore dei murali su
Hiroshima, di proposito montato a contrasto come un rotolo tradizio-
nale. La corrente surrealista attiva in quegli anni & efficacemente rap-
presentata da Kitawaki Noboru col suo famoso dipinto del 1949 Quo
vadis? di un uomo solitario rivolto verso una colonna di folla che
s'allontana [fig. 2]. Ma i primi anni del dopoguerra furono anche
quelli dell’abbandono di quell’epoca, prima trionfalistica e poi depres-
siva, ma sempre cupa, che li aveva preceduti. Del rinnovato fervore di
vita si trova traccia anche in diverse pubblicazioni: riviste leggere,
mirate soprattutto a un pubblico maschile con in copertina donne
occidentali in pose provocanti e che contengono «storie vere». Un
genere di pubblicazioni chiamate kasutori che durd solo per quei brevi
anni come un’accensione vivace ed effimera [fig. 3]. Piu duraturo fu
invece il giornaletto di nanga dal titolo Sazaesan della famosa Hase-
gawa assai seguito e ancor oggi antesignano del frenetico sviluppo di
questo genere negli ultimi anni.

Gli anni Cinquanta, che costituiscono la seconda parte, sono stati
indicati come quelli dello «Sviluppo e repressione». Fu I'epoca del

4 DoMoN KEeN, Hiroshima, Tokyd, Kenkosha, 1958.
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realismo, ma anche delle avanguardie. Un contrasto e una contraddi-
zione che si evidenziarono anche nel piano politico perché il Giappo-
ne, fino a poc’anzi il nemico pit temibile, divenne una grande base
militare americana per le operazioni in Corea. Proprio la guerra in
Corea contribui al rilancio industriale dell’arcipelago tirandosi dietro
un impressionante processo di sviluppo culturale e artistico. E mentre
le case continuavano per la massima parte a essere fatte di legno,
Naito realizzava la Tokyo Tower che, si specificd, doveva essere piu
alta della Tour Eiffel.... La fedele ricostruzione di un monolocale tipo
di quegli anni forniva nella mostra indicazioni utili sia sull’ambiente
domestico sia sulla produzione industriale: frigoriferi, aspirapolvere,
radio e il rivoluzionario bollitore per il riso che facevano gia intrave-
dere un futuro di produttivita prorompente. Kamekura Yuasaku, il
«boss del design giapponese» iniziava la sua celebre serie di poster
della Nikon a testimonianza dello sviluppo parallelo di grafica e tec-
nologia industriale. Le fotografie di Hosoe Eiko, di cui le piu celebri
furono quelle del 1962 con lo scrittore Mishima Yukio come modello
[tig. 4], schiudevano al pubblico giapponese un mondo di temi tra-
sgressivi divenuti soggetto d’arte.

«Il riconoscimento di idee e liberta» caratterizza la terza parte della
mostra e comprende lo sviluppo delle arti tra gli anni Cinquanta e
Sessanta con particolare riferimento agli stili tradizionali, anche se
spesso rielaborati in chiave interpretativa di tipo occidentale. Sottose-
zioni particolarmente significative sono quelle della pittura in stile
giapponese (nzhonga), della ceramica e della calligrafia. Per la pittura
tradizionale Higashiyama Kaii ¢ indubbiamente [’artista pit noto e
rappresentativo [fig. 5]. Ma si aprivano nuove vie anche in altri campi
esemplificate per la calligrafia dai lavori di Inoue Yiichi o di Morita
Shirya [fig. 6]. Per I'ikebana, che in Giappone svolse sempre e svolge
tutt’ora un ruolo artistico di grande importanza, 'opera di Nakagawa
[fig. 7] al cui insegnamento avrebbe poi anche attinto Teshigahara
Hiroshi regista, scenografo, ceramista, autore di grandi istallazioni
ambientali nonché attuale caposcuola della Sogetsu di ikebana.

Lo scultore Isamu Noguchi, figlio del celebre letterato Yone e di
un’americana, rappresenta un fenomeno particolare di rapporto tra
Oriente e Occidente e non solo per lo stile e la nascita [fig. 8]. Basti
infatti pensare che la sua opera fu scelta per rappresentare gli Stati
Uniti nel padiglione americano di una delle ultime Biennali di Vene-
zia. E sono questi anche gli anni in cui, sotto lo stimolo degli approc-
ci innovativi di Kamekura, il primo fra ’altro a usare la fotografia per
i poster, altri grafici emergevano, come Yamashird Ryiichi o i pil
giovani Tanaka Ikko e Hosoya Gan.

Gli anni Sessanta furono perd particolarmente significativi per i
fermenti e le rotture profonde di credenze e di modelli di cultur: ¢ la
quarta sezione della mostra, «Sviluppo delle avanguardie e formazione
della cultura di massa. Nacque il movimento Gutai [fig. 9] che, come
& noto, prima ancora che in Giappone si affermo all’estero soprattutto
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per interessamento di Marcel Tapié. Miki realizzava le sue celebri
orecchie e Akasegawa avvolgeva oggetti con la carta moneta, mentre
Yokoo Tadanori creava le suggestive grafiche [fig. 10]1. I manga, assai
riccamente rappresentati in questa sezione, erano ormai diffusissimi
con il fenomeno di Shonen magajin in pieno sviluppo [fig. 11].

La quinta e conclusiva parte della mostra, «Dallo “scetticismo
moderno” all’era post-moderna», copriva gli anni dai Settanta ai giorni
nostri. Il panorama dell’arte appare sempre pit articolato e con solu-
zioni spesso contrastanti. Il movimento del Monoha, o scuola delle
cose, promosso da un professore della Universita delle Arti Tama,
Saito Yoshishige, & stato incluso in questo settore anche se forse sa-
rebbe stato tematicamente se non cronologicamente pili opportuno
inserirlo nella stessa sezione del Gutai. Alcuni interventi del gruppo
sono stati documentati fotograficamente, altri sono stati ricostruiti,
scarsi gli originali [fig. 12].

I singoli settori sono stati arricchiti, compare la moda con i vari
Miyake Issey, Comme des Gargons, Yamamoto Yoji [fig. 131: Pabito
diventa, oltre che un capo di abbigliamento una scultura vera e pro-
pria che si modella intorno al corpo molto spesso, anzi, col corpo
concepito come suo semplice supporto. La grafica, con il vorticoso
sviluppo industriale e commerciale subisce un’impennata. Ai grandi
grafici dei decenni precedenti si aggiungono nuovi nomi che presto
raggiungono analogo prestigio come la Ishioka [fig. 14], Hosoya o
Igarashi. Il grande sviluppo industriale giapponese in patria e anche
altrove, crea grandi possibilita di sviluppo dello spazio urbano e infra-
urbano. Ai Maekawa [fig. 15] e ai Tange [fig. 16] si aggiungono nuovi
prestigiosi nomi da Kurokawa Kisho a Isozaki Arata a Ando Tadao
[fig. 17]. Nelle varie sezioni sono anche presenti video con serie tele-
visive e spot pubblicitari mentre il grande assente ¢ il teatro di avan-
guardia che, soprattutto negli anni Sessanta e Settanta svolse un ruolo
culturale di grande rilievo nella societa giapponese. Si sarebbe forse
potuto proiettare almeno qualche video di buto e di Terayama Shaji.
Ma al di 13 di questa considerazione e di qualche altra lacuna, come
ad esempio I'assenza sorprendente di Yayoi Kusama, fra I'altro rappre-
sentante il Giappone in una delle ultime Biennali di Venezia, quella
del 1993, la mostra & un’enciclopedia delle arti giapponesi del dopo-
guerra quali non se n’erano mai realizzate,

Arte giapponese d’avanguardia del dopoguerra. Grido verso il cielo

La gigantesca mostra Sengo bunka no kiseki: 1945-1995 (I binari
della cultura del dopoguerra 1945-1995), in un certo senso e s¢ I
curatori non avessero dichiarato di aver iniziato a progettarla gia da
molti anni, potrebbe anche sembrare una risposta in chiave nazionale
a quella, di poco precedente, curata da Alexandra Munroe: Sengo
Nibon no zen’ei bijutsu. Sora e wameki (Arte giapponese d’avanguardia
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del dopoguerra. Grido verso il cielo)’. Tanto la prima dimostrava di
seguire una rigorosa impostazione cronologica e onnicomprensiva delle
diverse tipologie artistiche, altrettanto la rassegna della studiosa di New
York mostrava un taglio critico, un approccio assai articolato e tale da
richiedere una lettura a pit livelli di interpretazione. Va anche preci-
sato che il catalogo dell’edizione americana differisce in parte da quel-
lo giapponese di cui costituisce una versione pit ricca e documentata
sotto il profilo critico in quanto la Curatrice ha mirato a comporre un
volume che rimanesse un solido punto di riferimento per lo studio
dell’arte e delle teorie sull’arte giapponese di questo secolo. Per que-
sto motivo i miei commenti, quando si riferiscono al libro e non alla
mostra, si devono intendere riferiti a questa versione e non a quella
giapponese.

La prima parte & interamente dedicata a definire problemi di me-
todo nonché all’analisi di alcune teorie estetica di valore storico che
hanno particolarmente condizionato lo sviluppo dell’arte giapponese di
questo secolo. Preziose sono le considerazioni di Karatani Kojin sulle
teorie di Ernest Fenollosa e Okakura Tenshin e Ianalisi dei loro in-
flussi non solo sull’arte, ma anche sulla cultura in generale per non
dire la politica dei decenni a seguire. John Clark, noto studioso au-
straliano di arte moderna dell’Asia Orientale, affronta i temi della
soggettivitd, del romanticismo e del surrealismo nei periodi Taisho
(1912-1925) e primo Showa (1925-1989) che sono di particolare im-
portanza per intendere gli sviluppi post-bellici dell’arte d’avanguardia
in Giappone.

Nella seconda parte, che costitui il fulcro delle mostre e del lavoro
della Munroe, vennero affrontati alcuni temi fondamentali dell’arte del
dopoguerra ed era stata aperta dalla testimonianza diretta di un arti-
sta-critico, Nam Jun Paik — come del resto lo era stato anche lintro-
duzione con lo scritto dell’architetto Isozaki Arata. La Munroe inizia
ripercorrendo le tappe del gruppo Gutai, il primo movimento d’avan-
guardia giapponese ad acquistare risonanza fuori del Paese. Fatalmen-
te il Gutai, con i suoi interventi nella natura [fig. 18] e le performance
[fig. 19], come nella migliore tradizione classica degli artisti eccentrici,
apre il problema sul modernismo e il tradizionalismo che la Curatrice
affrontd a mio avviso forse un po’ troppo rapidamente, ancorché for-
nendo esempi in vari settori [fig. 20]. Movimenti Neo Dada [fig. 21]
e della protesta nelle sue diverse modalita di espressione, dal celeber-
rimo Buta: Piggu ribu (pig lib) di Yoshimura Masunobu [fig. 22] alle
performance di Kusama Yayoi [fig. 23] assai pit1 riccamente documen-
tati, Dietro, o parallelamente? corre il filone teatrale dello Ankoku
butoh che puo essere preso a simbolo di un’arte esasperata di cui
Parte della stessa Kusama, come le orecchie di Miki [fig. 24], le gia

5 Catalogo dell’edizione giapponese, Yokohama Bijutsukan e Yomiuri shinbun,
1994, catalogo dell’edizione americana: Japanese Ari After 1945. Scream Against the
Sky, Abrams, New York, 1994.
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citate foto di Mishima eseguite da Hosoe Eiko, il film L'impero det
sensi di Oshima Nagisa sono forse tra gli esempi pit noti. Uno spazio
particolarmente significativo fu destinato al movimento del Monoha
sviluppatosi alla fine degli anni Sessanta [fig. 25] e che formalmente
sembra avere molti punti in comune con l'arte povera, ma che in
realtd attinge a una piu antica e nazionale radice filosofico-religiosa.

L’edizione americana del catalogo & inoltre arricchita da una pre-
ziosa appendice con una antologia critica sull’arte giapponese contem-
poranea, glossario e bibliografia aggiornati assai ben curati.

Se si dovesse muovere una critica a entrambe le mostre essa mi
pare andrebbe indirizzata all'eccessiva preoccupazione dimostrata ver-
so I'idea della risposta delle arti giapponesi all'Occidente. 1l che, forse
con la sola eccezione della grafica, ha portato a minimizzare la presen-
za di artisti impegnati a trovare una risposta alle istanze dell'uvomo
contemporaneo attraverso degli stili tradizionali modernamente reinter-
pretati. E mi riferisco ad artisti come 'onnimediale Teshigahara Hiro-
shi (cinema, scenografia, ceramica, calligrafia, pittura, istallazioni am-
bientali, /kebana) o Yanagi Sori o Yoshida Kenji o Imai Toshimitsu —
considerato quest’ultimo, e solo marginalmente, per un’opera del Ses-
santadue di un ormai abbandonato stile avvicinabile a un gusto occi-
dentalista di tipo informale.

Design giapponese alla Triennale di Milano

Pitt sensibile verso la tradizione e lesigenza di approfondirne
Pinterdipendenza con i movimenti d’avanguardia, mi & parsa la mostra
Japanese Design. A Survey Since 1950, curata da Kathryn B. Hiesinger
¢ Felice TFischer. La rassegna proveniva dal museo di Filadelfia dove
era stata preparata da Kathryn B. Hiesinger e Felice Fischer, curatrice
della sezione giapponese di quel museo. Essa fu occasione preziosa
per un esame retrospettivo, dagli anni Cinquanta a oggi, dei diversi
settori delle arti applicate dell’arcipelago. Sono state duecentocinquan-
tacinque le opere selezionate e suddivise cronologicamente nei cinque
decenni dagli anni Cinquanta a oggi. Comprendevano globalmente:
mobili, tessuti e kimono, moda, grafica e poster, carta nonché, ovvia-
mente, disegno industriale nei suoi molteplici aspetti. Infatti scopo
della mostra fu quello di offrire una panoramica il piu ricca possibile
dell’evoluzione nel secondo dopoguerra del design giapponese come
rappresentato dagli operatori pitl importanti per ogni settore. Ma nel
selezionare i pezzi le curatrici vollero sottolineare quelli che per loro
sono i tratti salienti di tutto il design giapponese: «compattezza, pa-
dronanza del mestiere, semplicita, asimmetria, umorismo» di modo che
in ogni oggetto opportunamente scelto siano presenti almeno due di
queste componenti caratterizzanti.

11 valore della rassegna, al di la di tali considerazioni, sta nel di-
spiegare una storia il cui sviluppo ¢ testimonianza sia del rapidissimo
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assorbimento di tematiche occidentali sia del permanere di valori este-
tici e grafici di una tradizione antica e ricchissima. Oltre alle linee di
ricerca offerte dalle curatrici non trascurerei 'importanza dell’elemen-
to materia. L’amore, la fede si dovrebbe piu correttamente dire, per
gli elementi della natura e la loro vita impregnata di divino traspare
da molti elementi espliciti come nel tessuto a struttura di ragnatela di
Arai Jun’ichi [fig. 26] o piu sotterranei come nel celeberrimo trittico
di poster per le olimpiadi del 1964 di Kamekura Yusaku [fig. 27].
Geometrismo e naturalismo vi si combinano in una nuova sintesi
dell’antica tradizionalissima concezione sincretica di questi due approc-
ci. Kamekura, il boss del Nihon desigrz, come viene affettuosamente
chiamato da allievi e colleghi, ha anche contribuito un freschissimo
scritto oltre ad alcune potenti opere.

Nel campo della moda & interessante segnalare un abito estivo da
sera di Mori Hanae (1989) [fig. 28] ricco di riferimenti espliciti alla
pittura a inchiostro e alla calligrafia. La stilista ha perd saputo com-
binare nell’elegante vestito elementi pit indiretti e riferibili alla cultura
sia religiosa sia popolare e che si presentano di sottile e raffinata
inquisitivitd a causa del cerchio, enso, e alle interconnessioni concet-
tuali fra natura-buddha, Daruma — il patriarca dello zen — e I'idea di
cortigiana e di quartieri del piacere. Tra gli stilisti oltre alla Mori va
sottolineata la presenza sia di Kenzo, che per primo portd la moda
giapponese in Occidente aprendo una boutique a Parigi nel 1970 e
cercando di invertire il flusso della corrente della moda da ovest verso
est, sia di Miyake Issey con la sua analisi della materia sia quando
crea corsetti di rattan (1982) [fig. 29] sia quando produce forme dalla
quasi ossessiva plissettatura che si compenetra con un geometrismo
cromaticamente identificato (1990).

Tra gli architetti e interior designer Kuramata Shird, da poco e
immaturamente scomparso, dalle raffinate architetture degli spazi a
incastro [fig. 30], che gli erano valse il soprannome di «architetto a
cassetti» (1970), & presente con i suoi oggetti realizzati in materiali
semplici, nobilitati perd dalle modalita d’uso come nel caso della
poltrona «Quant’alta la luna» (1986). lo sforzo di fondere modernita
e tradizione & invece piu evidente nell’'opera di Okayama Sinya la cui
scaffalatura kotobuk: del 1989 riprende graficamente stilizzato I'ideo-
gramma che indica I'augurio di «lunga vita» [fig. 31].

Yanagi Sori, capostipite dell’sndustrial design giapponese moderno
nonché figlio del fondatore del movimento dell’artigianato popolare
mingei e direttore dell’omonimo museo, & stato rappresentato con
diverse sue creazioni — che, fra l'altro, gli valsero la medaglia d’oro
della Triennale stessa gid nel 1957 — inclusa la celebre teiera in por-
cellana bianca con manico di bambu (1956) [fig. 32]. Il discorso su
Yanagi porta a considerare che forse sarebbe stato interessante che le
curatrici avessero affiancato a queste opere degli oggetti mingei per
consentire a un pubblico forse non sempre familiare con la tradizione
oggettistica giapponese pill antica, di rintracciare linee estetiche pro-
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fondamente nazionali che permangono perd e affiorano soprattutto
quando la funzionalita del disegno industriale, nonché il rinnovato
interesse per la natura e la sua vita, richiedono I'emergere dell’essen-
zialita.

Le tre grandi mostre, e i relativi cataloghi, realizzate per il cin-
quantenario della fine del conflitto del Pacifico, o meglio sarebbe dire
dell'imperialismo giapponese e della cultura autarchica, forniscono,
ciascuna a suo modo, immagini di una realta artistica estremamente
complessa e contraddittoria, una realtd ancora esplorata piuttosto nel
settore dell’arte di formazione occidentale anche se con un sostrato
spirituale indigeno. E il segno che si rende necessaria una ricerca piu
approfondita sull’arte contemporanea giapponese piu aderente nei
contenuti, anche se non nella forma, alla grande estetica nazionale.
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Figura 1. Ken Domon, Orribile
cicatrice sulla parte sinistra del
volto da Hiroshima, 1957. Cor-
tesia Domon Ken kinenkan.

FiGura 2. Kitawaki Noboru,
Quo vadis?, 1949. Cortesia
Museo Nazionale d’Arte Mo-
derna di Tokyo.
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FiGura 3. Copertine di Ka-
sutori , 1946-48.
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Ficura 4. Hosoe Eiko,
Supplizio delle rose (ritrat-
to di Mishima Yukio),
1961. Cortesia Howard
Greenberg Gallery, New
York.
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Ficura 5. Higashiyama Kaii,
La strada, 1950. Cortesia
Museo Nazionale d’Arte
Moderna di Tokyo.

FIGurRA 6. Morita Shiryii, Costellazione di rocce, 1953. Cortesia Museo d’Arte
Moderna della Prefettura di Hyogo, Kobe.
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FiGura 7. Nakagawa Kunio, Tkiru, 1954.

Ficura 8. Isamu Noguchi, lampade Akari 10A {sn.) e Akari 1A (ds.), 1951,
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FiGURra 9. Shiraga Kazuo, Tenises sekibatsuki, 1959. Cortesia Museo d’Arte Mo-
derna della prefettura di Hyogo, Kobe, Yamamura Collection.

F1Gura 10. Yokoo Tadanori, Raccolta di fotografie di Hosoe Eiko «Nuovo sup-
plizio delle rose» per Kaba Design, 1970. '
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FiGura 11. Copertine di riviste per ragazzi, 1970, Kodansha Editore.

FiGura 12. Shiraga Kazuo, Relatum, 1974-95.
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FIGURA 13. Yamamoto Yoji, Abito in ma-
glia con sottogonna, 1994-95 autunno-in-
verno.

Frcura 14. Ishioka Eiko, Poster per
Parco, 1976. Cortesia Museo d’Ar-
te Moderna della Prefettura di
Toyama.




ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 1996

FiGURA 15. Maekawa Kunio, Ufficio culturale di Kyoto, 1960.

FiGura 16. Tange Kenzd, Ginnasio per le Olimpiadi di Tokyo del 1964.
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FiGura 17. Ando Tadao, Museo Asuka di Osaka, 1994. Cortesia Centro di ricer-
ca architettonica: Ando Tadao.

FIGuRra 18. Motonaga Sadamasa, Acqua, 1956, istallazione nella mostra all’aper-
to del gruppo Gutai, Ashiya, luglio 1956.
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FiGura 19. Shiraga Kazuo, Lotta con il fango, 1955, 1 Esposizione Gutai, Tokyo,
ottobre 1955.

Ficura 20. Teshigahara Sofii, Nuvole bianche vanno e vengono, 1958, Museo
Sogetsu, Tokyo.
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Ficura 21. Yoshimura
Masunobu pubblicizza per
le strade di Tokyd la terza
esibizione degli Organizza-
tori Neo-Dada, 1960, foto di
Ishimatsu Takeo. Cortesia
dell’artista.

Figura 22. Yoshimura
Masunobu, Buta: piggu ribu
(maiale: pig lib), 1971-95,
Museo d’Arte Moderna della
Prefettura di Hyogo, Kdbe,
Yamamura Collection.
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Ficura 23. Kusama Yayot, per-
formance sul ponte di
Brooklyn, incendio della ban-
diera durante una dimostra-
zione contro la guerra, New
York, 1968, Cortesia dell’arti-

sta.

FiGura 24. Miki Tomio, L’orecchio,
1972 ca., Museo d’Arte Moderna
di Tokushima.




LE ARTI GIAPPONESI DEL DOPOGUERRA

FiGura 25. Suga Kishio, Po-
sizioni differenti (Isa), 1979,

artista della scuola Mono.

Ficura 26. Arai Jun’ichi,
stoffa Spider Web, 1984,
Philadelphia Museum of
Art.
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FiGura 27. Kamekura Yusaku, trittico di poster per le Olimpiadi di Tokyo del
1964.

FiGura 28. Mori Hanae, Abi-
to da sera, 1989 primavera-
estate, Mori Hanae, Tokyo.




LE ARTI GIAPPONESI DEL DOPOGUERRA

FIiGura 29. Miyake Issey, I/ bu-
stino di rattan, 1982 primavera-

estate. Cortesia Miyake Design
Studio, Tokya.

Ficura 30. Kuramata Shiro, casset-
tiera side 2, 1970, Philadelphia
Museum of Art, dono della Cap-
pellini.
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FiGura 31. Okayama Sinya, scaf-
falatura Celebrazione, 1989, Phi-
ladelphia Museum of Art, dono
della Daichi Company.

Ficura 32. Yanagi Sori, Terera,
1956, Yanagi Product Design
Institute, Tokyo.
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JacoB NEUSNER, I/ giudaismo nella
testimonianza della Mishnah (titolo
originale: Judaism. The Evidence of
the Mishnah, Atlanta, Scholar Press,
1988). Edizione italiana a cura di
M. Perani. Introduzione di M. Pe-
sce all’opera di J. Neusner, Bolo-
gna, Edizioni Dehoniane, 1995, pp.
744.

J. Neusner che, dopo esser sta-
to in varie universita degli Stati
Uniti, dal 1990 insegna alla Uni-
versity of South Carolina, si erge
come una guida straordinaria della
letteratura rabbinica nella foresta
in gran parte vergine dell’ebraisti-
ca italiana. Al contrario di nume-
rosi talmudisti — scrive M. Pesce
presentando la sterminata produ-
zione dello studioso americano au-
tore di ormai quattrocento libri
(pp. 7-8) — i quali scrivono quasi
esclusivamente per le scuole teolo-
giche ebraiche e per un pubblico
di ebrei religiosi, Neusner studia
«la letteratura rabbinica non solo
con una approfondita e rinnovata
tecnica esegetica, ma soprattutto
rivolgendosi al mondo scientifico
internazionale». La caratteristica
principale, ad esempio, del lavoro
che Neusner da alcuni anni sta

conducendo sul Tal#ud babilonese
¢, oltre quella di servirsi di una
lingua anglo-americana accessibile,
«soprattutto quella di introdurre
nel testo una suddivisione per par-
ti che evidenzi per ogni trattato la
suddivisione logico-retorica degli
argomenti» (p. 11). Finora i tratta-
ti del Talmud babilonese non ave-
vano alcuna divisione interna e ad
essi si faceva riferimento rinviando
alla «foliazione» (a e b = recto e
verso) introdotta dall’edstzo princeps
(Venezia, 1520-23) e accolta poi
come standard in tutte le successi-
ve edizioni fino a quelle famose
apparse a Vilna a cura dell’editrice
Romm. Neusner, adeguandosi ai
criteri letterari attuali, «isola con
una indicazione in margine ogni
singola proposizione letteraria che
a suo parere costituisca “una unita
minima di senso”» (7bid.). Neu-
sner, inoltre, non condividendo la
communis opinto secondo cui il
lettore del Talmud si trova di fron-
te a un «accumulo disordinato e
tutt’altro che perspicuo di dispara-
ti commenti, ..., ha introdotto una
divisione del testo basata su criteri
di analisi letteraria, con lo scopo
di evidenziare la struttura logica
comprensiva del testo a partire
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dalle piccole unita di senso... Suo
scopo — sempre secondo Pesce (p.
13) — & quello di rendere per la
prima volta intellegibile letteraria-
mente un’opera immensa che fino-
ra non lo & stata».

Quest’analisi sistematica dei piu
antichi scritti rabbinici & servita
al’A. a porre le basi per una vi-
sione storica della formazione del
giudaismo. Egli ha volutamente
concentrato la sua attenzione sulla
Mishnab, pur non ignorando che
del periodo che va fino al 200 d.C.
¢i sono altre testimonianze relative
alla formazione del giudaismo, per-
ché «essa & il primo documento a
esser stato redatto in una forma
caratteristica molto simile a quella
in cui esso oggi ci perviene» (p.
53). L’A. precisa che ha voluto
descrivere solo un determinato tipo
di giudaismo dei primi due secoli
dell’era volgare, pur sapendo che
ne esistono altri documentati da
fonti antiche. Il giudaismo rappre-
sentato dalla Mishnab, che non &
I'unica e nemmeno la principale te-
stimonianza di quei secoli, non vie-
ne descritto da Neusner come nor-
mativo, né nel suo periodo forma-
tivo né in quello successivo. L’A.
sottolinea ripetutamente che non
vuol parlare di un’epoca ma solo
di un /ibro, e non di altri, che un
certo tipo di autorita religiosa ha
prodotto.

Il gruppo di ebrei che cred la
Mishunab e che ignord gli altri grup-
pi che proponevano altri tipi di
giudaismo — ognuno di questi grup-
pi nutriva la pretesa di identificare
se stesso con la totalita del mondo
israelitico — delined uno di questi
mondi. Questo gruppo «espone
una visione del mondo e un siste-
ma per organizzare la societa, il

governo e la politica, il tempo e lo
spazio, I'economia naturale e quel-
la sacra, il movimento dalla nascita
alla morte, la formazione della fa-
miglia e lo scioglimento del matri-
monio: in breve, lintero stile di
vita della comunita cui il docu-
mento & indirizzato» (p. 111). L’in-
tero mondo di significato che la
Mishnab delinea ha la forma di un
documento conchiuso in se stesso
e si occupa non di un tempo pas-
sato ma di un mondo fortemente
desiderato per il futuro. «Il pro-
getto della Mishnah per la comu-
nita israelitica non & localizzabile
nel tempo e nello spazio. Se si
tenta di contestualizzarla, la Mish-
nab & utopica e millenaristica...
Eppure essa ¢ il fondamento del
giudaismo cosi come lo conoscia-
mo: la sua formazione e la sua fis-
sazione segnano l'epoca che diede
origine al giudaismo. Il tipo di giu-
daismo di cui la Mishnab & la pri-
ma testimonianza fini per assorbire
dentro di sé molte altre tendenze
che, senza alcun dubbio, erano in
circolazione al tempo della forma-
zione e del completamento della
Mishnah stessa... Essa & il primo
documento di quel particolare tipo
di giudaismo per il quale la Torah
& il simbolo principale, I'apprendi-
mento della Torah il rito fonda-
mentale e il rabbi la figura centra-
le: quel giudaismo che enfatizza la
santificazione del modo di vivere
della gente comune e che ha come
interesse principale questo: fare di
Isracle una societa santa... Cosi a
tempo debito quella che era stata
una semplice speranza divenne,
sotto alcuni aspetti importanti, il
modello concreto della realta ma-
teriale quotidiana» (pp. 27-28).

L originalita dell’opera di Neu-
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sner ¢ i motivi dell'interesse che
essa ha suscitato sono stati messi
in evidenza in forma chiara, sinte-
tica (quella sintesi che talora I'A.
trascura) e penetrante nella recen-
sione (La Mishnah autointerpreta-
ta) che ne ha fatto Eliezer Schweid
e che viene utilmente riportata in
traduzione italiana nell’appendice
11 con una replica dello stesso
Neusner. Il recensore, dopo aver
notato che il progetto di Neusner
(ripetiamo: leggere la Mishnah come
un documento indipendente ricor-
rendo solo alla sua evidenza inter-
na) ha una sorprendente somiglian-
za con quello di critica biblica
esposto da Spinoza nel suo Tracta-
tus theologico-politicus, e dopo aver
esaminato la metodologia scientifi-
ca dell’A., espone i risultati conse-
guiti: 1. La Mishnab, lungi dal
costituire una testimonianza storica
sui secc. I-II come sostiene il pun-
to di vista dominante, ¢ «una cre-
azione letteraria concepita per co-
municare un messaggio teologico
sul rapporto fra Dio e il popolo di
Israele». 2. «La Mishnab si collega
principalmente al codice sacerdo-
tale [vedi Pentateuco] e alle leggi
ritualistiche riguardanti i sacerdoti
...». 3. La Mishnah & un documen-
to unitario anche se la sua costru-
zione interna rivela tre stadi reda-
zionali e concettuali chiaramente
distinti. 4. La Mishnabh «prescrive
norme di purita rituale nell’ambito
della vita pubblica e privata per un
gruppo di saggi e di capofamiglia
ebrei che, pur essendo al di fuori
del Tempio, dovevano comportarsi
come i sacerdoti del santuario di-
strutto». 3. Dio conferisce la santi-
ta attraverso le leggi, mentre I'uo-
mo, «mediante la sua volonta e de-
cisione, attiva la santita attraverso

Pintenzione riflessa nella sua inter-
pretazione ed esecuzione dei coman-
damenti divini». 6. Questa prospetti-
va teologica non & esposta «nella
forma di un esplicito discorso in-
tellettuale ..., ma & contenuta in
maniera implicita nella vasta rete
delle particolareggiate norme ha-
lakhiche». 7. La Mishnab, infine,
«offre una rappresentazione ideal-
normativa della vita religiosa ritua-
lizzata di una classe rurale di ebrei
nella terra di Israele» (pp. 690-691).
La replica alla recensione di
Schweid offre a Neusner 'occasio-
ne per spiegare ancora pilt esplici-
tamente il risultato principale della
sua ricerca: gli autori della Mish-
nab ci presentano «quello che &
realmente un sistema conchiuso e
non un sistema aperto: 1 suol esten-
sori ci forniscono [...] nella for-
ma, nel linguaggio, nella retorica e,
io credo, nell’intero programma
tematico tutto cio che essi ritengo-
no vi sia bisogno di sapere al fine
di edificare per Israele il tipo di
mondo e di societd che essi pensa-
no che esso dovrebbe costituire.
Nel far cid, essi hanno dato alla
civilta occidentale uno scritto pa-
ragonabile alla Repubblica di Pla-
tone e alla Politica di Aristotele,
ciod I’espressione di un’utopia, uno
Staatsroman che copre la politica,
Peconomia, la struttura sociale, i
rapporti interni allo stato e — al di
la dei suoi confini — quelli con il
mondo ospitante, la famiglia, il
ruolo di ogni componente della
societa, uomini, donne, figli, schia-
vi e persone libere: insomma, tutto
quello che un governante di que-
sto mondo (chiunque egli sia,...)
dovrebbe sapere per edificare il

suo mondo» (p. 702).
Giuliano Tamani
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SErGIO J. SiERRA (a cura di), La
lettura ebraica delle Scritture, Bolo-
gna, Edizioni Dehoniane, 1995, pp.
525.

Questo volume contiene venti-
tre saggi, composti da ventuno
autori direttamente in italiano o
tradotti dall'ebraico e dall'inglese,
che, secondo l'impostazione data
dal curatore, illustrano non tanto
I’'ambiente in cui vissero gli esegeti
quanto una scuola o i metodi di
ogni singolo commentatore. [ sag-
gi, dopo un’introduzione generale
del curatore, sono stati raggruppa-
ti in quattro parti.

La prima, dedicata alle «antiche
fonti bibliche e le loro interpreta-
zioni», comprende sei contributi:
Testo ebraico e canone masoreti-
co, La letteratura giudeo-ellenistica
(la versione dei LXX, Filone e
Giuseppe Flavio), L’interpretazione
ebraica della Bibbia nei targuminm,
Le regole ermeneutiche per 'inter-
pretazione del testo biblico (Torah
scritta € Torah orale), L’interpreta-
zione del Talmud babilonese e del
Talmud di "Eres Yisra'el (il Mi-
drash halakah), e L'interpretazione
omiletica (il Midrash haggadah).

La seconda parte, quella pia
ampia, & dedicata all’interpretazio-
ne della Bibbia nel Medioevo e nel
Rinascimento. Sono illustrati, talo-
ra con Pappoggio di brani esegeti-
ci tratti dai commenti, le letture di
Shelomoh ben Yishag convinto so-
stenitore dell’interpretazione lette-
rale, di David Qimhi che sviluppo
il metodo della parafrasi (egli «la-
scia che il verso si spieghi da sé
ristrutturandolo e parafrasandolo,
abbreviandolo e amplificandolo»,
p. 149), di Avraham ibn Ezra la

cui esegesi fu comunemente defi-

nita razionalista, di Moshch ben
Maymon che, «mediante il suo
pensicro speculativo, inseri [il te-
sto biblico] in un contesto filosofi-
co universale» (p. 150), di Mosheh
ben Nahman che si servi sia del
metodo letterale sia di quello omi-
letico non rifuggendo dall’'uso del-
la gabbalah, di Mosheh ben Shem
Tov de Leon che nel Sefer ha-
zobar, il testo classico della mistica
ebraica, «diede all’ermeneutica del-
la Torah e dei testi biblici un im-
pulso nuovo» (p. 151), di Ovad-
yah Sforno che mird sostanzial-
mente all’interpretazione piana e
razionalistica del testo, di Yishaq
Abravanel, uno degli ultimi esegeti
medievali e uno dei primi dell’eta
umanistico-rinascimentale, che, ri-
correndo a situazioni politiche del
suo tempo, affrontd problemi sto-
rici, e di Benedetto Spinoza «gra-
zie alla cui interpretazione etero-
dossa della Bibbia, all’inizio del
sec. XVII nacque la critica bibli-
ca» (p. 155).

Si segnalano ancora un saggio
sugli influssi dei commentatori ebrei
sugli esegeti cristiani (Ugo e An-
drea di San Vittore, Erberto di
Bosham, Stefano Langton, Nicola
di Lira, Pico della Mirandola) e
uno sulla pedagogia dell’insegna-
mento della Bibbia nell’Europa
orientale nelle cui scuole si affer-
mo un caratteristico metodo di
studio, il pilpul, con il quale, «me-
diante un acuto sistema dialettico,
venivano stimolate le capacita in-
tellettuali degli studenti mettendoli
in grado di dedurre halakor (deci-
sioni legali) grazie all’approfondi-
mento della discussione talmudica
e alla tradizione di precedenti au-
torita halakiche» (p. 154).

Nessun saggio, invece, & dedi-
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cato all’esegesi dei caraiti (da ga-
ra’im: letteralmente «biblisti») che
nel Vicino Oriente durante I'Alto
Medioevo certamente diedero un
contributo notevole all’esegesi bi-
blica, se non ne furono addirittura
i pionieri. Sulla loro esegesi basti
qui rinviare al recente volume di
Bruno Chiesa, Creazione e caduta
dell’womo nell’esegesi giudeo-araba
medicvale, Brescia, Paideia, 1989,
pp. 209.

Nella terza parte, in cui si trat-
ta dell’interpretazione della Bibbia
nell’eta moderna, sono presentati
Moses Mendelssohn che nel suo
Be'ur, traduzione tedesca della Secrit-
tura, «riusci a conciliare |'interpre-
tazione ebraica con le idee piu
importanti del mondo spirituale in
cui egli viveva» (p. 349), di Sam-
son Raphael Hirsch, illuminato rap-
presentante della neo-ortodossia,
«che nella sua traduzione della
Bibbia, quanto mai fedele all’origi-
nale ebraico, orienta la sua esegesi
a commento dei principi fonda-
mentali del giudaismo ispirati non
solo al testo scritto, ma anche alla
tradizione orale ebraica» (p. 350),
di Samuel David Luzzatto (nato
nel 1800 e non nel 1806, com’e
scritto a p. 401), «l’equilibrato rap-
presentante della Scienza del giu-
daismo e lassertore di un illumi-
nato razionalismo applicato all’in-
terpretazione della Bibbia, lorigi-
nalita della cui esegesi ¢ nel meto-
do scientifico corroborato dalla sua
vasta conoscenza delle lingue semi-
tiche e della sua profonda capacita
di analisi dello stile, della gramma-
tica e della sintassi dell’ebraico
biblico che lo porta a una retta
intelligenza ed equilibrata com-
prensione del testo» (p. 350), e di
Elia Benamozegh nella cui esegest

«molto particolare al Pentateuco si
fondono lispirazione cabalistica e
il ricorso alle scienze storiche ap-
plicate alla Bibbia: archeologia, lin-
guistica, storia delle religioni» (7bzd.).
La quarta parte, in cui si tratta
dellispirazione biblica nella cultu-
ra ebraica contemporanea, com-
prende due saggi: il primo dedica-
to alla critica del Pentateuco nel-
Pebraismo e negli studiosi ebrei
moderni (D.Z. Hoffmann, U. Cas-
suto, E. Kaufman), il secondo ri-
servato alla presenza biblica nella
cultura ebraica contemporanea: M.
Buber, F. Rosenzweig, E. Lévinas.
Molti saggi, oltre alla bibliogra-
fia a pié¢ di pagina, contengono
note bibliografiche integrative su
edizioni e traduzioni di commenti
che orientano il lettore nell’ulterio-
re approfondimento di quelle in-
terpretazioni che della Bibbia han-
no dato gli ebrei in duemila anni

di lettura assidua.
Giuliano Tamani

AvraHaM GrossmaN, The Early
Sages of France. Their Lives, Lea-
dership and Works [Hakme Sarfat
ha-Ri’shonim. Qorotehem, Darkam
be-Hanhagat ha-Sibbur, Yesiratam
ha-Rubanit], Jerusalem, The Ma-
gnes Press, The Hebrew Universi-
ty, 1995, pp. 633 con frontespizio
anche in inglese alla p. successiva,

5 ill. b/n.

L’A. & docente di storia del
popolo ebraico presso I'Universita
Ebraica di Gerusalemme ed ha al
suo attivo diverse importanti pub-
blicazioni (quindici dei suoi con-
tributi sono elencati in bibliogra-
fia a p. 592s) dedicate al suo cam-
po specifico di indagine: il sorge-
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re delle scuole esegetiche franco-
settentrionali studiate secondo un
nuovo tipo di approccio inaugu-
rato da alcune indagini di E. Toui-
tu (Shitato ha-parshanit shel Rash-
bam ‘al reqa’ ha-mesi’ut shel ze-
mano apparso in ebraico nella
raccolta di studi dedicata a E.S.
Melammed, Ramat-Gan 1982, pp.
48-74) e di S. Yafet (Kiwwune
mebqar we-haleke ruah be-heger
parshanut yeme ha-benayim bi-Se-
fon Sarfat, in «Yedi‘on ha-‘Iqqud
ha-‘olami le-madda‘e ha-Yahadut»
25, 1985, pp. 3-18). Questi ultimi
contributi tendono a superare I'i-
solamento in cui le scuole esegeti-
che dell’area franco-tedesca set-
tentrionale erano state tenute da-
gli studiosi precedenti, quasi che
il loro sorgere fosse un fatto au-
tonomo. In realtd Grossman mo-
stra con ricchezza di documenta-
zione come la loro nascita e il
loro sviluppo si inquadrano all’in-
terno di un nuovo clima di rinno-
vamento culturale che investi PEu-
ropa occidentale nel sec. XII e
che viene definita ~ usando un
termine ripreso da Ch.H. Haskins,
The Renaissance of the Twelfth
Century, London 1927 — un vero
e proprio piccolo Rinascimento,
caratterizzato da un lato da uno
stretto collegamento ai principali
centri culturali del periodo imme-
diatamente precedente e, dall’al-
tro, da una nuova attenzione ad
un rigore intellettuale basato su
un approccio esegetico plu razio-
nale che rivaluta il senso letterale
e lanalisi filologica, lessicale e
contestuale per giungere a definir-
lo. L’interesse per la nuova defi-
nizione del sewsus litteralis costi-
tuisce un fatto che accomuna ese-
geti ebrel e cristiani i quali, pro-

prio in questo periodo di nuovo
fulgore culturale, avranno impor-
tanti scambi reciproci. Grossman
vede le radici lontane di questo
«rinascimento del sec. XII» gia in
alcuni grandi eventi del periodo
carolingio (secc. VIII-X) tra cui la
riforma cluniacense e il grande
sviluppo dei monasteri in Europa
nel sec. X. Nella Francia setten-
trionale a partire dal sec. XI creb-
be e germoglid uno dei centri
spirituali e culturali piti importan-
ti dell’Europa medievale cristiana.
Grossman si occupa appunto de-
gli autori di questo secolo, consi-
derando il presente volume come
il completamento dell’opera — di-
venuta un classico ~ di E. Urba-
ch, Ba‘ale ha-Tosafot, Gerusalem-
me 19807, dedicata ai discepoli
della scuola di Shelomo ben Yishaq
o Rashi noti come i Tosafisti e
attivi nel sec. XII. Le fonti relati-
ve al periodo studiato dall’A. sono
assai scarse per cui ¢ difficile trac-
ciare un quadro completo della
vita e delle opere di questi primi
maestri. Alcune fonti nuove sono,
comunque, state rinvenute da Gros-
sman in testi manoscritti, in parti-
colare tra i nuovi frammenti sco-
perti negli ultimi anni nella cosid-
detta Genizah italiana, costituita
dagli archivi della Penisola che
conservano registri ricoperti con
fogli di manoscritti ebraici medie-
vali riciclati come copertine e le-
gature. Grossman rileva come le
matrici culturali che esercitarono
un influsso significativo sulla na-
scente scuola esegetica franco-set-
tentrionale vanno ravvisate in
tutti 1 pitt significativi centri cul-
turali del giudaismo dei secoli
precedenti: dalla Palestina a Babi-
lonia, dalla Spagna alla Provenza,
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dall’Ttalia alla Germania. Cid mo-
stra la grande apertura culturale
degli ambienti giudaici della Fran-
cia del nord, che seppero fare
propria leredita spirituale del pe-
riodo precedente. Gli autori che
Grossman prende in esame sono
Yosef Tuv ‘Elem I, morto nel
1040, poeta, commentatore della
Bibbia e del Talmud, nativo di
Narbona ma stabilitosi nella pro-
vincia di Anjou; i fratelli Eliyahu
ed Yishaq ben Menahem, Rashi,
Shemayah e Yosef Qara. In parti-
colare riguardo a quest’ultimo mae-
stro Grossman ha potuto avvaler-
si dei frammenti del commento
alla Torab rinvenuti da chi scrive
negli archivi di Bologna, Imola e
Pieve di Cento (si veda una ri-
produzione fotografica a p. 301).
Solo Urbach riteneva che Qara
avesse scritto un commento al
Pentateuco, mentre tutti gli altri
studiosi erano dell’avviso che egli
si fosse limitato a glossare quello
di Rashi. Dallo studio delle poche
pagine menzionate salvatesi da un
manoscritto ashkenazita del sec.
X1, Grossman ha dimostrato con
argomentazioni solide e unanime-
mente accettate dagli studiosi che
si tratta del commento autentico
di Qara alla Torah, rilevando stretti
paralleli con altre interpretazioni
di Qara a Samuele e come i com-
menti scoperti nei frammenti emi-
liani sono a lui attribuiti anche in
altri luoghi e da altri autori tra
cui Yosef Bekor Shor. Altre con-
ferme vengono dall’analisi stilisti-
ca, del lessico, delle fonti citate,
da menzioni di interpretazioni dello
zio paterno Menahem ben Helbo,
nonché dalla chiarissima tendenza
verso un’esegesi di tipo storico
che privilegia la ricerca del senso

letterale o peshat, mentre sono del
tutto assenti interpretazioni di tipo
midrashico, esplicitamente rigetta-
te. Grossman aveva gia dato noti-
zia di questa sua importante sco-
perta nei due articoli precedenti
Mi-«Genizat Italia». Seridine mi-pe-
rush R. Yosef Qara la-Torah ap-
parso in «Pe‘amim» 52 (1992),
pp. 16-36 e nel successivo Genuze
Italia u-ferushaw shel R. Yosef
Qara la-Migra pubblicato nel vo-
lume in memoria di Sarah Qamin,
Ha-Migrah be-re’i mefareshaw, Jeru-
salem 1994, pp. 335-348.

Mauro Perani

P.F. FuMacaLLl - B. RICHLER, Ma-
noscritti e frammenti ebraici nel-
U'Archivio di Stato di Cremona
(Centro Ricerche e Studi delle Te-
stimonianze Medievali e Moderne
del Giudaismo Italiano (= CRIGI)
IV), Roma, La Fenice Edizioni,
1995, pp. VII-123, XXIV tavv. b/n
fuori testo.

P.F. Fumagalli si dedica da
parecchi anni all'importante lavo-
ro di censimento del patrimonio
di manoscritti ebraici esistenti in
Italia, nonché alla verifica e all’ag-
giornamento degli antichi catalo-
ghi. In questi studi, perfezionati
anche da soggiorni di studio in
Israele sotto la guida di G. Ser-
moneta, L. Mortara, M. Beit Arié,
J. Sussmann, egli si é impegnato
fin dalla sua tesi di laurea presen-
tata nell’a.a. 1975/76 presso I'Uni-
versita Cattolica di Milano, rela-
tore E. Galbiati, Fondi di mano-
scritti ebraici in Italia: cenni stori-
ci e catalogo dei cataloghi, 1 cui
risultati sono stati sintetizzati nel-
Varticolo Indagine preliminare su
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alcuni fondi ebraici di manoscritti
dell'Italia settentrionale e prospet-
tive di rinnovamento degli antichi
cataloghi pubblicato a Gerusalem-
me su «ltalia» (2, 1980, pp. 63-
97). Coautore del presente catalo-
go & B. Richler che, dopo gli stu-
di presso la Yeshivah University
di New York, ha conseguito nel
1975 il Master of Library Scien-
ces presso I'Universita Ebraica di
Gerusalemme e da oltre venticin-
que anni lavora presso 'Institute
of Microfilmed Hebrew Manu-
scripts, annesso alla Jewish Natio-
nal and University Library, del
quale & attualmente vice-direttore.
Egli ha catalogato e datato decine
di migliaia di manoscritti ebraici
e frammenti, da quelli della gen:z-
zah del Cairo a quelli recentemen-
te pervenuti a Gerusalemme dalle
ricche e fino ad oggi difficilmente
accessibili raccolte della ex-Unio-
ne Sovietica.

Il presente volume presenta il
catalogo di 200 frammenti, prove-
nienti da 68 manoscritti ebraici
databili ai secoli XII-XV, rinvenu-
ti da Fumagalli nell’Archivio di
Stato di Cremona dove nella se-
conda meta del Cinquecento fu-
rono reimpiegati come copertine e
legature di registri e filze notarili.
Fumagalli, che & stato un pioniere
nel censimento di questo partico-
lare fenomeno — gia segnalato da
Conrad Pellicano nel Cinquecen-
to, nonché da alcuni rabbini e
dall’ebraista cristiano G.B. De Ros-
si nei secoli successivi e da U. Cas-
suto in un articolo del 1915 —,
visitd per la prima volta I'Archi-
vio di Stato di Cremona nel 1976.
Nel 1983 ulteriori indagini con-
dotte assieme a Richler portarono
al ritrovamento di altri frammen-

ti, e insieme i due studiosi misero
a punto un sistema di catalogazio-
ne dei manoscritti, comprendente
I'identificazione del testo, la data-
zione su base paleografica, l'indi-
cazione del tipo di scrittura e la
ricomposizione dei folia apparte-
nenti ad uno stesso manoscritto.
Dopo le pionieristiche ricerche di
Fumagalli, I'indagine si ¢ estesa a
tutta la Penisola e in olwue 121
archivi visitati sono stati censiti
pitt di 5.000 frammenti ebraici
riciclati, dei quali ben 4.000 con-
centrati nella sola Emilia Roma-
gna e rinvenuti da chi scrive.

A Cremona non sono state rin-
venute opere letterarie profane,
testi scientifici o cabbalistici, ma
esclusivamente pagine contenenti 1
testi standard della letteratura re-
ligiosa. Essa & rappresentata da 24
manoscritti biblici e 2 rotoli del
Pentateuco, i piu antichi dei quali
risalgono al sec. XIII. Di questi
codici biblici ben 20, oltre ai Sz-
fre Torah, sono vergati in scrittu-
re ashkenazite, dato che conferma
il primato della componente nor-
deuropea nella comunita ebraica
cremonese. | frammenti prove-
nienti da manoscritti contenenti
commenti biblici sono 6, anch’es-
si di provenienza ashkenazita e
databili ai secc. XIITI-XIV. Solo 2
frammenti contengono il lessico
dell’ebraico talmudico di Natan
ben Yehiel, Sefer he-‘Aruk, men-
tre una decina di frammenti pro-
vengono da 5 manoscritti conte-
nenti testi halakici in grafie ashke-
nazite influenzate dal gotico e
dello stesso periodo. I manoscritti
contenenti testi liturgici sono 17;
alcuni mabazorim sono decorati,
mentre una selibab tra quelle rin-
venute non & nota e non compare
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nel volume di Goldschmit appar-
so a Gerusalemme nel 1965, Se-
der ha-Selihot ke-minhag Ashkena-
zZ. 1 rinvenimenti pitt importanti
dal punto di vista testuale e filolo-
gico sono senza dubbio 43 fram-
menti contenenti il Talmud bab:-
lonese, pure provenienti dall’area
ashkenazita e di una certa antichi-
ta, essendo databili ai secc. XII-
XIV. Fumagalli ha anche ricom-
posto 11 bifogli pressoché integri
e appartenuti a sei fascicoli suc-
cessivi di un Talmud sefardita o
provenzale (si veda lo schema a
p. 79).

Il catalogo & presentato alle
pp. 15-81 ed & seguito da udili
indici e concordanze (pp. 99-123)
relative a I. Autori, II. Opere, III
Manoscritti, IV. Frammenti deco-
rati, V. Qinot, VI. Ordine di re-
perimento per filze-modalita del
reimpiego, VII. Frammenti reperi-
ti in fondi diversi, VIII. Fram-
menti con segni di tabellionato e,
infine, IX. Notai dei cui atti le
pergamene costituivano copertine
o legature. Il volume si chiude
con alcune Conclusioni e prospet-
tive (pp. 83-92) nelle quali gli
AA. fanno il punto sullo stato
della ricerca a Cremona, inqua-
drando il fenomeno del riciclag-
gio dei manoscritti ebraici nel
contesto delle vicende della locale
comunita ebraica e degli interven-
ti dell’inquisitore Sisto Senese,
che ordind imponenti sequestri di
libri ebraici, alcuni dei quali, a
motivo del robusto materiale mem-
branaceo di cui erano fatti e del
grandi formati z# folio, stuggirono
ai roghi e vennero riciclati per gli
stessi usi della ben piu costosa
pergamena nuova.

Mauro Perani

MAURO ZONTA, la filosofia antica
nel Medioevo ebraico. Le traduzio-
ni ebraiche medievali dei testi filo-
sofici antichi, Brescia, Paideia edi-
trice, 1996, pp. 301.

Durante i secoli XII-XV per
quegli ebrei che in Spagna, nella
Francia meridionale e in Italia non
rimasero insensibili al sapere dei
«gentili» e che, in molti casi pur
conoscendo le lingue dell’ambien-
te in cui vivevano, vollero posse-
dere nella loro lingua le opere dei
filosofi e degli scienziati islamici e
latini fu svolto un intenso lavoro
di traduzione. Grazie a un’impo-
nente attivita traduttoria, che ar-
ricchi la lingua ebraica influenzan-
done la sintassi e allargandone il
lessico, gli ebrei che lo desiderava-
no furono messi in grado di legge-
re nella propria lingua le opere
pitt importanti del pensiero medie-
vale, da quelle dei filosofi arabi a
quelle dei medici latini, mostrando
orgogliosamente a se stessi, a quei
loro correligionari che erano scet-
tici e al mondo esterno che 'ebrai-
co non era inferiore alle lingue
(arabo e latino) delle potenze do-
minanti.

Inoltre, traducendo dall’arabo
in ebraico, gli ebrei resero un ser-
vizio non solo alla loro cultura ma
anche alla cultura universale dal
momento che, com’é noto, alcune
opere arabe, perso o distrutto 'o-
riginale, ci sono note solo grazie
alle versioni ebraiche. Ma gli ebrei,
per quanto alcuni di loro abbiano
proficuamente messo a confronto
il loro patrimonio culturale con il
pensiero greco, soprattutto con
I'aristotelismo, non vennero mai in
contatto direttamente con gli ori-
ginali greci che conobbero solo
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sulla base delle traduzioni siriaco-
arabe quasi sempre mediate dai
commenti dei filosofi islamici, come
Al-Farabi, Avicenna e Averroe.

Del resto anche nel mondo la-
tino, dove il greco non era del
tutto sconosciuto, si venne in con-
tatto con la sofia greca mediante
Iinterpretazione islamica. Anzi que-
sta era ritenuta cosi necessaria che,
anche quando Aristotele fu dispo-
nibile in greco nell’edizione di
Aldo Manuzio (Venezia 1495-98),
numerosi furono i filosofi che, per
convinzione, per abitudine o per
pigrizia, conrinuarono a preferire
agli originali dello Stagirita le tra-
duzioni latine accompagnate dai
commenti di Averroé dei quali,
rifiutate le traduzioni medievali ri-
tenute dagli umanisti insoddisfa-
centi, furono commissionate nuove
versioni non pit dall’arabo ma dal-
Pebraico. Si vedano, ad esempio,
le quattro edizioni Aristotelis Stagi-
ritae omnia quae extant opera
Averrois Cordubensis in ea opera
ommnes qui ad nos pervemere com-
mentarii... apparse a Venezia nel
1550-52, 1560, e 1573-76.

Gli autori, le opere tradotte
dall’arabo e dal latino, 1 loro tra-
duttori e i manoscritti che le han-
no conservate sono stati registrati
e classificati, con erudite note bi-
bliografiche, biografiche, contenu-
tistiche e linguistiche, nel monu-
mentale repertorio Die hebriischen
Ubersetzungen des Mittelalters und
die Juden als Dolmetscher compila-
to da M. Steinschneider (Berlino
1893). Un elenco degli autori e
delle loro opere tradotte pitt snello
e piu facilmente consultabile, ma
senza l'indicazione dei manoscritti,
¢ stato riproposto da G. Sarton
nella sua Introduction to the Hi-

story of Science (Baltimora 1927-48,
3 voll. in 5 tomi). Dopo gli studi
pionieristici di M. Steinschneider
(anche i suoi cataloghi dei mano-
scritti ebraici di Amburgo, Berlino
e Monaco sono autentiche miniere
di informazioni) vari studi sono
stati dedicati alle traduzioni ebrai-
che medievali. La Medieval Aca-
demy of America di Cambridge, ad
esempio, ha addirittura avviato la
pubblicazione di un Corpus Com-
mentariorum Averrois in Aristote-
lem, Versionum Hebraicarum volu-
mira o Series Hebraica, di cui sono
apparsi sette volumi. Anche la Royal
Netherlands Academy of Arts and
Sciences nell’ambito del progetto
Corpus philosophorum Medii Aevi
sostenuto dall’Union Académique
Internationale, ha programmato e-
dizioni di versioni ebraiche (finora
ne sono uscite due) nella serie
Aristoteles Semitico-latinus.

Ma liter seguito, ad esempio,
dalle opere nel passaggio dal greco
alle lingue semitiche (siriaco, ara-
bo, ebraico) e nel ritorno a una
lingua indoeuropea come il latino
(dall’arabo o dall’ebraico), le mo-
dalita con le quali esse furono
comprese, accolte e adattate a con-
testi culturali, geografici e cronolo-
gici assai diversi, il mondo dei tra-
duttori, le loro conoscenze lingui-
stiche e la qualitd dei manoscritti
e degli strumenti utilizzabili per le
versioni (non si dimentichi che i
traduttori non lavoravano sugli ori-
ginali ma su versioni greco-arabe o
greco-siriaco-arabe), nonché 'am-
biente dei committenti e dei lettori
sono rimasti finora quasi del tutto
sconosciuti.

Allillustrazione di una sezione,
quella appunto della trasmissione
dei testi filosofici antichi, del fe-
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condo e poco dissodato campo
delle traduzioni ebraiche medieva-
li, offre ora un cospicuo contribu-
to questo volume di Mauro Zonta,
gia noto per la sua ricca e qualifi-
cata bibliografia in questo arduo
settore di studi (per comodita del
lettore si ricordano solo i seguenti
lavori: Un dizionario filosofico ebrat-
co del XIII secolo. L'introduzione al
«Sefer de‘ot ha-filosofim» di Shem
Tob Ibn Falaguera, Torino, S. Za-
morani ed., 1992; La «Classificazio-
ne delle scienze» di al-Firibi nella
tradizione ebraica, ibid., 1992; Un
interprete ebreo della filosofia di
Galeno. Gli scritti filosofici di Ga-
leno nell’opera di Shem Tob Ibn
Falaquera, ibid., 1995).
Nell’introduzione che precede
le due parti in cui il libro & diviso,
sono illustrati il ruolo delle tradu-
zioni nella letteratura ebraica tar-
domedievale, lo stato degli studi
(fonti e lessico), e le traduzioni e-
braiche medievali e le fonti filosofi-
che antiche. 1A., valorizzando un
aspetto che finora era stato trascu-
rato, osserva che se «fino al 1200
la funzione dei dotti ebrei nella
trasmissione del pensiero arabo al-
I’Europa sembra essere consistito
solo nell’offrire ai latini la loro
opera di “volgarizzazione” prelimi-
nare dei testi, ... [nel sec. XIII] da
semplici “dragomanni” passarono
essi stessi al ruolo pilt impegnativo
di “traduttori”: e proprio in questa
veste, almeno in un caso, diedero un
contributo di prim’ordine alla sto-
ria del pensiero europeo. Un passo
fondamentale del cammino verso
laristotelismo fu infatti compiuto
grazie ai contatti tra studiosi ebrei
e cristiani riuniti in Ttalia meridio-
nale intorno all'imperatore Federi-
co II: fu proprio in questo am-

biente, ..., che, intorno al 1230, La
guida dei perplessi di Maimonide
venne tradotta in latino» (p. 17).
Sull'influenza che questa traduzio-
ne esercitd sul pensiero della pri-
ma Scolastica, e su Tommaso d’A-
quino e la sua Summa contra gen-
tiles non & il caso di fermarsi.

La scelta compiuta dagli ebrei
nel Duecento di adottare I'ebraico
come lingua della filosofia e della
scienza non fu dovuta all'ignoran-
za del latino, come si & gia scritto,
ma a motivi di carattere ideologi-
co: «dalla volontd di marcare la
propria identita religiosa (p. 19)...
Nel complesso, il rapporto tra la
cultura latina e quella ebraica nel
quadro della trasmissione del pen-
siero antico e islamico pud essere
interpretata nei termini di una re-
ciproca emulazione, ..., ma talora
persino come imitazione, pit o
meno cosciente, dei contemporanei
fenomeni della letteratura filosofi-
ca latina (p. 20) La prima e
principale difficolta incontrata da
quegli esponenti del mondo ebrai-
co che, tra il 1200 e il 1500, si
dedicarono alla ricerca filosofica
stava innanzitutto, come molti di
loro ebbero a lamentare, nella so-
stanziale inadeguatezza della lingua
ebraica a rendere i concetti filoso-
fici del mondo islamico e cristia-
no, e ad assurgere cosi al ruolo di
una vera e propria “lingua dotta”.
Superare questo scarto tra I'ebrai-
co e le altre lingue letterarie del
mondo mediterraneo significava for-
giare una nuova terminologia filo-
sofica e scientifica, che potesse
“tradurre” efficacemente la corri-
spondente terminologia araba e la-
tina; e il miglior mezzo per creare
questa terminologia era dato, ov-
viamente, dalla produzione di un
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sempre maggior numero di traduzio-
ni di testi filosofici dall’arabo prima,
dal latino poi. Tradurre diventava in-
somma, nel mondo ebraico tardo-
medievale, un preliminare indispen-
sabile e, di fatto, una parte integr-
ante dell’attivita filosofica» (p. 21).

Nella prima parte, intitolata
«Ambiente culturale e morfologia
delle traduzioni», ¢ descritta la tra-
dizione semitica altomedievale dei
testi filosofici classici perché il fe-
nomeno delle traduzioni ebraiche
non & comprensibile (forse non ci
sarebbe nemmeno stato) senza la
precedente esperienza dei filosofi e
traduttori cristiani ¢ musulmani
che tra il 500 e il 1200 avevano
tradotto, parafrasato, compendiato
in siriaco e in arabo una lunga
serie di autori greci: da Platone ad
Aristotele, a Nicola di Damasco a
Plutarco e Galeno, da Plotino e
Porfirio a Giamblico e Proclo, da
Alessandro di Afrodisia a Temistio
e Giovanni Filopono (p. 37). 1l
secondo capitolo & dedicato a «Ruo-
lo e motivazioni dei traduttori ebrei»
(Le giustificazioni culturali, religio-
se e sociali. T traduttori-filosofi
ebrei e il mondo della cultura lati-
na: collaborazione, emulazione, i-
mitazione). Il terzo capitolo & ri-
servato ai metodi e alle modalita
di traduzione (Le tecniche di tra-
duzione dei testi filosofici nel Me-
dioevo latino. Le tecniche dei
traduttori ecbrei medievali. Linee di
storia del lessico filosofico ebraico
nel Medioevo. Collazioni, revisioni
e rifacimenti d’autore). Nel quarto
capitolo (Il «canone» dei testi tra-
dotti) sono descritti il «canone» di
Maimonide e averroismo ebraico
come approccio ad Aristotele, i
testi integrali del Corpus Aristoteli-
cum {Meteorologict, Etica Nicoma-

chea, De gemeratione et corruptio-
ne, De anzma, De animalibus, Fisi-
ca, Metafisica; ma solo i primi due
trattati ebbero un discreta diffusio-
ne), le traduzioni dei commenti
greci, arabi e latini, e la tradizione
dei testi platonici e neoplatonici.

Nella seconda parte, dedicata
alla storia delle traduzioni e divisa
in cinque capitoli, sono illustrate le
traduzioni del sec. XIII, in parti-
colare quelle della scuola degli Ibn
Tibbon; le enciclopedie filosofiche
del Duecento (Midrash ha-hokmah
di Yehudah ha-Kohen, De‘os ha-fi-
losofim di Shem Tob ibn Falaque-
ra, Sha‘ar ha-shamayim di Gershom
b. Shelomoh di Arles); le traduzio-
ni eseguite in Tralia da Hillel b.
Shemuel da Verona e soprattutto a
Roma da Zerahyah b. Yishaq Gra-
cian e da Yehudah b. Mosheh
{Giuda Romano) che all’inizio del
Trecento si era proposto di tradur-
re in ebraico i testi della Scolasti-
ca; i traduttori (Qalonymos b. Qa-
lonymos, Shemuel b. Yehudah di
Marsiglia e Todros b. Todros) che
in Provenza nella prima metd del
sec. XIV ampliarono e completa-
rono il corpus ebraico dei commen-
ti di Averroé ad Aristotele; i tra-
duttori spagnoli (Meir Alguadez,
Eli Habillo e Baruk ibn Ya‘ish) del
sec. XV la cui attivita («essi crea-
rono una vera e propria branca
ebraica della Scolastica cristiana»,
p. 257) & considerata il «canto del
cigno» della filosofia ebraica alla
fine del Medioevo.

Ciascun capitolo & preceduto
da ur’introduzione e seguito da
una bibliografia precisa, aggiornata
e ragionata che, non essendo espo-
sta in semplice ordine alfabetico o
cronologico, pud esser consultata
in modo agevole e proficuo. Alle
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pp. 280-281 si trova una tavola
cronologica comparata dei princi-
pali traduttori e commentatori me-
dievali (siriaci, arabi, latini, ebrei:
provenzali, italiani, spagnoli). Alla
fine 'indice dei nomi e degli auto-
ri antichi, medievali ¢ moderni, non-
ché quello dei manoscritti citati.
Intenzione dell’A., che con que-
sto volume non ha voluto tanto
concludere un argomento cosi com-
plesso e tipicamente interdiscipli-
nare, & stata «quella di offrire, da
una parte, una prima interpretazio-
ne globale del fenomeno conside-
rato nei suoi risvolti letterari e sto-
rico-filosofici; dall’altra, un quadro
il pitt possibile completo delle fon-
ti filosofiche antiche note e studia-
te nel Medioevo ebraico». Il volu-
me, tuttavia, pur configurandosi
come ideale completamento di C.
Sirat, La filosofia ebraica medievale
{ed. italiana a cura di B. Chiesa,
Brescia, Paideia, 1990), si presenta
anche come un ottimo vademecum
a pitt di una disciplina: dalla storia
della filosofia antica e medievale
alla storta della lingua ebraica e
alla storia della letteratura ebraica
medievale in cui le traduzioni oc-
cupano uno spazio molto vasto e
non secondario.
Giuliano Tamani

Dvora Breeman, The Golden
Way. The Hebrew Sonnet during
the Renaissance and the Baroque
(Shevil ha-zahav. Ha-sonet ha-‘ivri
bi-tequfat ha Renaissance we-ha-
Baroguel, Jerusalem and Beer-She-
va, Ben-Zvi Institute and Ben-Gu-
rion University of the Negev Press,
1995, pp. 284 con frontespizio e
sunto in inglese pp. I-IX, ill. b/n.

Dvora Bregman, che insegna
all’'Universitd Ben-Gurion del Ne-
gev, ha al suo attivo una dozzina
di studi (che il lettore potra vede-
re elencati nella bibliografia a p.
243s) tutti dedicati alla nascita ed
allo sviluppo del sonetto ebraico,
argomento nel quale 'A. & consi-
derata una delle maggiori specia-
liste. Il presente volume costitui-
sce il frutto maturo delle sue ri-
cerche in questo campo, iniziate
oltre un decennio fa come tesi di
dottorato condotta sotto la guida
di Dan Pagis presso I'Universita
Ebraica di Gerusalemme. 1l libro
si divide in due parti dedicate ri-
spettivamente al sorgere del sonet-
to nella letteratura ebraica verso
il 1300 e alla sua successiva evo-
luzione fino al 1700.

Mentre prima degli studi della
Bregman, oltre ai sonetti di Im-
manuel Romano (1265-1335) con-
siderato il creatore di questa for-
ma di poesia in ebraico, per le-
poca successiva non si sapeva nep-
pure quante composizioni di que-
sto genere si fossero conservate,
oggi possiamo contarne piu di
quattrocento da lei ritrovate in
manoscritti e vecchi libri a stam-
pa. La maggior parte di questo
vasto corpus & ora in corso di
pubblicazione presso la stessa edi-
trice di questo libro col titolo
Seror zehuvim (Raccolta aurea).

E un dato comunemente accet-
tato che il sonetto fece la sua
comparsa nella letteratura ebraica
prima che in tutte le altre lingue,
ad eccezione, ovviamente di quel-
la di origine, ossia l'italiano. 1l
primo autore di sonetti in ebraico
¢ il summenzionato Immanuel Ro-
mano che ne incluse una quaran-
tina nelle sue Mahbarot, una rac-

511



ANNALI DI CA” FOSCARI - XXXV, 3, 1996

colta di poemi composti sotto I'in-
flusso della magarma araba. Quando
Immanuel attorno al 1300 compose
i suoi sonetti, lo stesso sonetto ita-
liano non aveva ancora raggiunto
la sua forma definitiva, impostagli
poco dopo dal Petrarca (1304 -
1374) che ne porto la lunghezza a
quattordici righe e privilegio lo
schema ritmico ABBA ABBA
CDE CDE. Immanuel ne segui le
orme, usando spesso anche lo
schema della sestina col ritmo
CDC CDC. Egli inoltre inventod
un nuovo sistema metrico ebraico
sia quantitativo sia sillabico fon-
dendo lo schema ebraico-spagno-
lo dello shalez con 'endecasilla-
bo italiano.

Immanuel si ispira sia alla po-
esia elevata del Dolce stil novo, sia
a quella realistica ed erotica di
Cecco Angiolieri. Quest’ultimo fat-
to, assieme ad alcune connotazio-
ni cristiane presenti nelle sue com-
posizioni poetiche, fu la causa
principale del declino seguito alla
sua morte. I pit importanti poeti
ebrei del sec. XV, tra cui Mosheh
da Rieti, rigettarono i sonetti del
poeta romano e lo stesso fecero
quelli del sec. XVI Yosef Zarfati,
Mosheh ben Yoav da Rieti e She-
muel Archivolti, tutti riluttanti a
ricalcarne gli schemi e l'ideologia.
Questo processo culmind con la
messa al bando delle Mahbaror di
Immanuel sancita da Yosef Qaro
nel suo codice monumentale Shul-
han ‘Aruk, pubblicato a Venezia
nel 1550. In conseguenza di cio i
poemi di Immanuel non vennero
pit stampati per i successivi due-
cento anni, facendo prevalere mo-
ralismo e ideologia sulla poesia.
Nel Seicento, tuttavia, il sonetto
ebraico ando diffondendosi come
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forma popolare, come attestano
diverse raccolte del menzionato
Archivolti, di Shelomoh di Oliveyra
e di Immanuel Frances. Anche il
sonetto ebraico segui una vasta
parabola geografica, come quello
del popolo errante che lo creo.
Dopo il suo primo fiorire con
Immanuel e i due secoli menzio-
nati di successivo declino, nel
Cinquecento il sonetto dall'Tralia
si diffuse in altri e sempre nuovi
centri del Mediterraneo: in parti-
colare in Turchia nel sec. XVI, in
Olanda nel XVII, in Germania,
Austria e Russia nei secoli XVIII
e XIX, fino ai centri dell’ebraismo
distrutto dalla Shoab, per finire in
Israele e negli Stati Uniti nel cor-
so del nostro secolo.
In appendice il volume presen-
ta una scelta di sonetti (pp. 231-
240), un’ampia ed esauriente bi-
bliografia (pp. 241-256), un indi-
ce alfabetico dei sonetti menzio-
nati nel volume, uno relativo allo
schema ritmico e, infine, un indi-
ce dei nomi e degli argomenti. 1l
lavoro della Bregman costituisce
una sintesi preziosa della nostre
piu recenti conoscenze in questo
campo della letteratura ebraica
spesso ampiamente trascurato, so-
prattutto nel nostro paese. Per la
sua ricca documentazione, il rigo-
re dell’analisi letteraria, stilistica,
metrica e ritmica, esso costituisce
un punto di riferimento impre-
scindibile per studenti e studiosi
che si vogliano occupare di que-
sto ambito della produzione poe-
tica ebraica.
Mauro Perani

MappaLeNAa DeL Bianco Co-
TROZZI, 1] Collegio rabbinico di Pa-
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dova. Un’istituzione religiosa del-
Uebraismo sulla via dell’emancipa-
zione {(Storia dell’ebraismo in Ita-
lia, Studi e testi, 17 — Sezione ve-
neta 14), Firenze, Leo S. Olschki
editore, 1995, pp. 423, ill.

Il progetto ideato a Mantova
nel 1564 da David Provenzale di
istituire un’universita ebraica in cui
fossero insegnate sia discipline e-
braiche sia non ebraiche (per la
traduzione ebraico-tedesca del ma-
nifesto con il curriculum studiorum
cfr. M. GUDEMANN, Ein Projekt zur
Griindung einer jidischen Universi-
tat aus dem 16 Jabrbundert, in A-
brabam Berliner Festschrift, Frank-
furt a. M. 1903, pp. 164-175) fu
realizzato solo nel 1829 con la fon-
dazione a Padova dell’Istituto con-
vitto rabbinico lombardo-veneto, in
seguito chiamato pit semplicemen-
te Collegio rabbinico.

L’ampia ricostruzione delle vi-
cende (1829-1871) di questo Col-
legio dalla quale, come scrive I'A.
nella premessa (p. 21), pud deriva-
re «un notevole contributo alla
conoscenza dell’ebraismo italiano
nell’eta dell’emancipazione, perio-
do ricco di stimoli, di necessita di
adattamento, di spinte verso I'assi-
milazione ma nello stesso tempo
anche verso la ricerca di una nuo-
va identita», & stata resa finalmen-
te possibile dalla documentazione
conservata nell’Archivio della Co-
munitd ebraica di Venezia che,
direttamente coinvolta nella scuola
patavina, & stata sede prima della
presidenza della Conferenza israe-
litica per il Regno lombardo-vene-
to e poi della Fraterna generale di
culto e beneficenza degli israeliti,
un ente che, pur alternandosi con
I'analoga fraternita di Mantova,

esercitd per un lungo periodo fun-
zioni di revisione dell’attivita am-
ministrativa e direttiva del Colle-
gio padovano.

La vastissima materia ¢ stata
cost distribuita: «I/ contesto storico
ed i presupposti culturali: 1. Gli
ebrei nell’etd dell’emancipazione, 2.
Gli ebrei nei domini italiani della
casa d’Austria, 3. Gli studi rabbi-
nici tradizionali, 4. I collegi rabbi-
nici come espressione della cultura
ebraica ottocentesca. Le originz: 1.
La sovrana risoluzione del 1820, 2.
Le risposte e le proposte dei go-
verni e delle Comunita ebraiche,
... La fase istitutiva: ... 6. La sede
in Palazzo Cumano [I’edificio & ora
sede del Liceo scientifico I. Nievo,
in via s. Gregorio Barbarigo, n. 38;
cfr. i progetti, poi non realizzati,
dell’architetto Giuseppe Jappelli
alle figg. 1-4, nonché 'odierna fac-
ciata e la scalinata monumentale
alle figg. 8-9]... L’organizzazione:
1. 1l convitto, 2. Il regolamento, 3.
Il programma, 4. La pratica, 5. La
durata, 6. Le regole per la fre-
quenza, Gli studi e gli esami, 7.
La conclusione dello studio, 8. I
«rabbini minori». La dirigenza e
Uamministrazione [...]. I professori:
1. I concorsi, 2. Le mansioni dei
docenti, 3. Samuel David Luzzat-
to, 4. Lelio Della Torre, 5. Eude
Lolli. Gli allievi: 1. La scelta e
I’ammissione, 2. Gli allievi ed il
loro impegno dopo gli studi, 3.
L’apporto alla causa risorgimentale
... Le vicende e la gestione (...).
Lepilogo: 1. Dall'Istituto convitto
rabbinico di Padova al Collegio
rabbinico italiano di Roma, ...»
Appendice documentaria (pp. 343-
388, sono pubblicati documenti
conservati nell’Archivio della Co-
muniti ebraica di Venezia, nell’Ar-
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chivio di Stato della stessa citta e
in quello di Mantova). Seguono gli
indici degli autori, dei nomi, dei
luoghi e delle illustrazioni. Se la
copiosa bibliografia, oltre che a pié
di pagina, fosse stata disposta an-
che alla fine del volume in ordine
alfabetico o distribuita per argo-
mento, il suo utilizzo, in particola-
re per la storia degli ebrei nel
Lombardo-Veneto nell’Ottocento,
sarebbe stato pit agevole.

Su quarantacinque allievi accol-
ti nel Collegio, quasi tutti prove-
nienti da Comunita del Lombardo-
Veneto, solo trentuno giunsero al-
I’ordinazione rabbinica, come risul-
ta dal prospetto presentato alle pp.
277-280. Alcuni di loro «sono da
annoverare fra i rappresentanti pil
illustri del rabbinato italiano del-
I’Ottocento» (p. 248) come, ad
esempio, Lelio Cantoni (1801-57)
di Mantova, Abram Lattes (1809-
75) rabbino maggiore a Venezia,
Samuele Salomone Olper (1811-77)
rabbino in varie comunita e figura
di spicco della Repubblica venezia-
na del 1848-49, e Marco Mortara
(1815-94) rabbino a Mantova dal
1842 alla morte e una delle figure
pili rappresentative della corrente
liberale nell’ebraismo italiano del
secolo scorso (p. 256).

I docenti del Collegio, scelti
sulla base di una normativa rigoro-
sa, poterono fregiarsi del titolo di
professore, «che nei territori asbur-
gici era sempre stato attribuito con
cautela, solo a persone fidate e
dietro acquisizione della certezza
del merito scientifico ... Il sistema
di reclutamento era nuovo per l'e-
braismo, ..., questa era in assoluto
la prima volta in cui gli ebrei si
trovavano a scegliere, in seguito
all’espletamento di un concorso

“per titoli”, i referenti culturali di
un’istituzione per la formazione del
rabbinato e a doverne rispondere
all’autorita civile» (p. 197).

Tre furono i docenti: Samuel
David Luzzatto (Trieste 1800 -
Padova 1865) che insegnd esegesi
ed ermeneutica biblica, grammati-
ca ebraica e delle lingue affini,
teologia morale e dogmatica e sto-
ria ebraica. Gli successe Eude Lol-
li (Gorizia 1826 - Padova 1904),
gia allievo del Collegio e poi do-
cente di ebraico e aramaico nel-
I'Universita di Padova dal 1886,
nonché rabbino capo della Comu-
nita di Padova dal 1869. Lelio
Della Torre (Cuneo 1805 - Padova
1871) per tutto il periodo in cui il
Collegio fu aperto a Padova inse-
gnd «materia tradizionale», cio¢
scienza talmudica, teologia rituale,
nonché teologia morale e dogmati-
ca e sacra oratoria. La fama del
Collegio, com’¢ noto, & rimasta
indissolubilmente legata alla multi-
forme e feconda attivitd scientifica
di Luzzatto che fu il pin illustre
esponente della Wissenschaft des
Judentums in Italia. Frutto delle
sue lezioni, oltre alla traduzione
italiana del Pentateuco, di Isaia e
di Grobbe (un ampio commento in
ebraico accompagna questi ultimi
due libri), furono (p. 156): I/ giu-
daismo illustrato nella sua teoria,
nella sua storia e nella sua lettera-
tura (1848-1852), Discorsi morals
aglt studenti israeliti (1857), Lezio-
ni di teologia morale israelitica
(1862), Lezioni di teologia dogimati-
ca israelitica (1863), Discorsi stori-
co-religiosi agli studenti israeliti
(1870). La sua visione del giudai-
smo che, fra i movimenti sorti nel
secolo scorso, si inserisce nella
cosiddetta neo-ortodossia, & stata
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espressa soprattutto nell’opuscolo
Yesode ba-Torah scritto nel 1841 ma
pubblicato integralmente a Lem-
berg nel 1880.

Dopo il passaggio del Lombar-
do-Veneto al Regno d’Italia, a cau-
sa di gravi difficoltd economiche,
della riduzione del numero degli
studenti e della divergenza di opi-
nioni fra le Comunita che doveva-
no provvedere al finanziamento, il
Collegio di Padova chiuse la sua
attivita nel 1871. La riprese a Ro-
ma nel 1887 con il nome di Colle-
gio rabbinico italiano e nel 1891
fu riconosciuto ufficialmente con
decreto del re Umberto 1. Ma il
Collegio non riusci a decollare:
«gli allievi erano pochi ed il loro
livello inferiore alle aspettative» (p.
334). Nel 1899 fu trasferito a Fi-
renze dove ebbe un nuovo perio-
do di successo sotto la direzione
di Shemuel Zevi Margulies che,
secondo S. Della Seta Torrefranca,
«promosse in tutti i modi possibili
la rinascita e la diffusione della
cultura ebraica in Italia, ..., colti-
vo in particolare la formazione di
élites capaci a loro volta di influen-
zare durevolmente la societd ebrai-
ca italiana, ..., e fece di Firenze
un centro propulsore del pensiero
ebraico e sionista» (pp. 334-335).
Nel 1934 il Collegio fu trasferito
nuovamente a Roma dove, dopo
Pinterruzione degli anni 1938-45
dovuta alle leggi razziali, e dopo
un breve trasferimento a Torino
negli anni 1951-55, continua tutto-
ra la sua attivita.

L’A., basandosi su una vastissi-
ma documentazione (come & stato
riferito all’inizio, sono stati trovati
nuovi documenti archivistici), ha
ricostruito con abilita e con pa-
zienza, passo per passo, a volte fin

nei minimi dettagli, quasi tutto il
periodo patavino del Collegio rab-
binico, dalle discussioni che prece-
dettero la formulazione del pro-
gramma didattico definitivo (a pro-
posito dell’esegesi biblica, il Rabe-
no Segadia elencato nella sezione
VII del programma dovrebbe esse-
re non Hay ben Sherira Gaon,
come proposto dall’A. alla nota 38
di p. 152, ma Saadyah ben Yosef
Gaon, noto anche per i suoi com-
menti biblici (alcuni sono pseudo-
epigrafici) una parte dei quali fu
stampata nelle Bibbie rabbiniche)
alla retribuzione dei professori,
dagli ispettori di nomina regia che
controllavano Pattivita del Collegio
allammissione di studenti a titolo
gratuito o come semplici uditori.

A proposito del programma del-
le lezioni si deve osservare che
esso «sarebbe stato svolto sulla
base esclusiva dei testi prescritti,
sotto responsabilita dei docenti [i
quali] avrebbero anche vigilato sui
testi di proprieta degli alunni, pro-
ibendo quelli giudicati inutili e
fuorvianti e soprattutto quelli «con-
tro la buona morale»» (p. 153). Il
Collegio aveva anche una bibliote-
ca e per qualche tempo ebbe an-
che un bibliotecario. Sarebbe stato
molto utile leggere il catalogo dei
libri acquistati o donati previsto
nel regolamento approvato all’ini-
zio del 1843 (pp. 369-370): ma
non ci ¢ pervenuto o 'A. ha rite-
nuto di non pubblicarlo. Dal cata-
logo si conoscerebbero i titoli dei
libri che docenti e studenti pote-
vano leggere e, soprattutto, si sa-
prebbe quali opere delle varie cor-
renti della Wissenschaft des Juden-
tums erano disponibili agli studen-
ti che sapevano il tedesco. E certo,
tuttavia — osserva ’A. — che il
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confronto del programma del Col-
legio di Padova con quello dei
seminari rabbinici che sorsero mez-
zo secolo dopo a Berlino, Bresla-
via e Budapest, «porterebbe a col-
locare il nostro Collegio in una
posizione intermedia, non avanzata
e basata sulla ricerca di tipo teolo-
gico e sulla Wissenschaft come nel
seminario di Breslavia, ma neppu-
re conservativa come nel seminario
di Berlino» (p. 158). Del tutto as-
sente fu lo studio della mistica che
Luzzatto «considerava in antitesi
allo spirito della religione ebraica»
(p. 225) e che, invece, fu coltivata
nella scuola rabbinica di Livorno
da Elia Benamozegh.

Questo volume offre un contri-
buto fondamentale e quasi definiti-
vo (solo il ritrovamento degli atti
conservati nell’archivio del Collegio
consentira ulteriori approfondimen-
ti) alla conoscenza dei primi quat-
tro decenni di vita del Collegio
rabbinico, alla conoscenza dell’atti-
vita intellettuale e comunitaria dei
rabbini che in esso si formarono,
alla conoscenza di alcuni aspetti
della vita culturale, politica, socia-
le ed economica delle cinque gran-
di comunita ebraiche del Lombar-
do-Veneto, nonché dei rapporti
che intercorsero nel secolo scorso
fra queste comuniti e altre dell’Ita-
lia settentrionale.

Giuliano Tamani

I «Documenti turchi» dell’Archivio
di Stato di Venezia. Inventario del-
la miscellanea a cura di Maria Pia
Pedani Fabris, con 'edizione dei
regesti di Alessio Bombaci [Pub-
blicazioni degli Archivi di Stato,
Strumenti CXXII, Ministero per i
Beni culturali e ambientali, Roma,

Ufficio centrale per i Beni archivi-
stici, 1994 (pp. LXXII + 697 + 6
mappe).

Muovere dai lasciti di persona-
lita illustri non significa necessaria-
mente trovare la strada spianata.
La volonterosa prosecuzione di
una marcia non vuol dire meccani-
ca proiezione in avanti delle orme
lasciate sul sentiero battuto, tempo
addietro, da nobili predecessori,
I’ombra dei quali puo fungere, si,
da scorta, ma non sempre accom-
pagna come angelo custode.

Lo spirito, presente in note, at-
tergati, regesti, di archivisti (Pre-
delli, Dalla Santa, Lanza), e di
orientalisti (Bonelli, Bombaci), ani-
mera, e rendera anche inquieta
un’iniziativa intrapresa allo scopo
di inventariare finalmente la sfal-
data miscellanea di «documenti
turchi» conservati presso I’Archivio
di Stato di Venezia. Ai Frari, dove
i custodi, le appassionate Custodi,
grazie al cielo non ancora munite
di ali, e gli studiosi, hanno voluto
rivisitare con paziente soggezione e
consapevolezza le tappe raggiunte
da Luigi Bonelli, all’inizio del '900,
e da Alessio Bombaci, con inter-
mittenze dal 1940 al 1943, e pro-
cedere oltre. A riordinare le carte,
sconvolte: da sottrazioni o viaggi a
Vienna (1805 e 1866), con ritorni
alleggeriti (1868); da antichi, scia-
gurati incendi (1574 e 1577); da
benedetti tentativi di catalogazione,
a loro volta bisognosi e meritevoli
di un riassetto che rivalutasse, ri-
pensandoli, gli sforzi compiuti da
altri, al fine di collocare quelle
carte — sconnesse da contesti ar-
chivistici manipolati o rimaneggiati
nei secoli — in successione almeno
cronologica.
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Tanto I'impegno decennale di
M. Pia Pedani Fabris, sostenuta
dall’incoraggiamento della dr. M.
Francesca Tiepolo, gia direttore
del veneziano Archivio di Stato, e
tuttora vigile e attiva presenza in
quell’ambiente «che fu», (che ¢,
no?), per lei «ragione di vita».

E la voce della dr. Tiepolo a
dire la Premessa (pp. 1X-X) del
Volume qui segnalato. Voce som-
messa, vibratamente critica (sui
passi tentati, o sospesi, o deplore-
volmente non compiuti in passato,
nel settore ottomano — e ottomani-
stico, aggiungerei con qualche co-
gnizione, soprattutto della mia ina-
deguatezza a un approccio organi-
co a quel ramo), e affettuosa nei
confronti della dr. Pedani.

Un libro imponente che ripren-
de il Ricordo (pp. XI-XV) — firma-
to da un degno e grato Allievo,
Aldo Gallotta — di A. Bombaci
(Castroreale 1914 - Roma 1979),
uomo e ricercatore... «convinto
che solo lo studio sistematico delle
fonti o della documentazione di
parte turca, confrontata con le fon-
ti occidentali, potesse permettere
di far luce sui numerosi punti oscu-
ri della storia ottomana», (p. XIII).

Un’idea della consistenza, della
natura, del processo di formazio-
ne, delle collocazioni — mutevoli,
«dissociate», dei documenti origi-
nali e dello eventuali loro tradu-
zioni —, del valore dell’eterogenea
miscellanea ci & offerta dalla Lette-
ra di Alessio Bombaci, indirizzata
«Al Direttore del R. Archivio di
Stato di Venezia», da Napoli, in
data 15 marzo 1943-XXI (pp.
XVII-XXII). In essa Bombaci in-
dividuava le linee seguite nella
costituzione della raccolta, spiega-
va di aver steso i regesti «per rias-

sunto», non per estratti (p. XXVI),
sulla base, a complemento e a ri-
tocco di quelli gia redatti dal Bo-
nelli («...di cui mi vanto essere stato
allievow; essi «furono preparati, come
egli stesso ebbe a dirmi, in un tem-
po relativamente breve (...). Riusci-
rono quindi a volte troppo sintetici,
p. XXVI). Riesaminando poi il
proprio lavoro, «lungo e gravoso»,
(la lettura di queste carte, infatti,
riuscirebbe difficile «ad un turco
di oggi, anche colto, che non ne
avesse pratica», 7bid.), lo studioso
scriveva: «Terminati dunque i re-
gesti, essi risultavano ordinati in
base alla collocazione dei docu-
menti. Piuttosto che preparare un
indice preferii ricopiarli secondo la
loro successione cronologica, anche
in vista di una eventuale pubblica-
zione (...)», e, nella fase propositi-
va, construens, egli considerava:
«Poiché la collocazione dei docu-
menti non risponde né allo stato
della collezione all’epoca della Re-
pubblica, né a giustificabili esigen-
ze, mi sia permesso proporre che i
documenti siano riordinati (...) in
un’unica serie, nell’ordine della
seconda redazione dei miei regesti
(il che non riuscira difficile, dato che
un riordinamento in base alla cro-
nologia, combinata perd con altri
criteri, fu gi2 da me eseguito du-
rante la mia ultima permanenza a
Venezia, colla collaborazione di
funzionari di codesto Archivio. In
tal caso occorrera indicare sui re-
gesti i riferimenti alla nuova collo-
cazione. {...) Posso quindi afferma-
re che gran parte del merito del
lavoro spetta a codesta Direzione,
che si rese promotrice dell’iniziati-
va...» (p. XXVII).

Dopo aver distinto i documenti
in base al contenuto (trattati di
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pace, capitolazioni originali, stru-
menti per la delimitazione dei con-
fini; trattative e preliminari ai trat-
tati; recredenziali di baili e amba-
sciatori, annunzi di ascesa al tro-
no, di vittorie di sultani; ricevute
per il pagamento di tributi; sikdyer,
ovvero «lagnanze», proteste per
vari incidenti; raccomandazioni di
mercanti e inviati a Venezia; car-
teggi su questioni di frontiera; let-
tere di cortesia di dignitari otto-
mani; ordini sultaniali alle autorita
periferiche, pp. XXVIII-XXIX), il
turcologo dagli ampi orizzonti sot-
tolineava, della raccolta veneziana,
'interesse singolare «dato dal fatto
che con essa abbiamo una fonte
quanto mai specifica per rapporti
diplomatici turco-veneti, la quale ci
offre di per sé un quadro conti-
nuo del loro sviluppo (p. XXX),
(o del ristagno!), e ribadiva: «Tut-
te codeste considerazioni, di cui
altri sara miglior giudice, mi fanno
ritenere che non riuscira superflua
o sgradita agli studiosi la pubbli-
cazione dei miei regesti», (p.
XXXI). Una vagheggiata pubblica-
zione — «se codesta Direzione la ri-
terrd opportuna —, cui si fornivano
contorni e sostanza: «...premetterei
alcuni cenni introduttivi sulla sto-
ria, sulle caratteristiche e sulla im-
portanza della collezione (...); sul-
le particolaritd dei documenti dal
punto di vista della diplomatica
turca, con riguardo allo stile e al
formulario (...). Aggiungerd una
completa disamina dei trattati e
capitolazioni turco-veneti, seguen-
done lo sviluppo attraverso il con-
fronto dei testi italiani e turchi (&
percid che ho tralasciato di darne
i regesti); 'edizione, in fac-simile o
a stampa, di alcuni dei principali
documenti, con relativa traduzione

integrale; indici dei nomi di perso-
na e di luogo ed infine un glossario
dei termini turchi. Il tutto, compresi
i regesti, occuperebbe dalle 150 allo
200 pagine» (p. XXXD).

Tale il «preventivo» dell’Orien-
talista, con un espresso anelito al
compimento di un disegno, sospe-
so.

Prodotto della ridefinizione di
quel progetto, ambizioso eppur
suscettibile di varianti in corso
d’opera - a ridimensionare qui, a
dilatare la —, & il libro curato da
M. Pia Pedani Fabris: un frutto
certo maturato azche intorno al nu-
cleo del lavoro svolto dal Bombaci.
Anche, cioé¢ non solo; come s’inten-
de dall’lntroduzione (pp. XXXV-
XLII). Pagine schive, lontane da
soddisfatti trionfalismi, riposte al-
Pombra dell’edificio eretto.

Cenni generali agl'intensi rap-
porti veneto-turco-ottomani, giusto
attestati dalle carte riorganizzate,
avviano considerazioni a proposito
delle sorti.... «di circa 750 docu-
menti in ottomano (ma non man-
cano il greco, 'ebraico, I'arabo, il
latino e le lingue slave), accompa-
gnati spesso da traduzioni, soprac-
coperte e allegati per un totale di
2031 pezzi che coprono il lungo
periodo che va dal 1453 al 1813
(p. XXXVI)... suddivisi in 20 bu-
ste, 30 rotoli e una scatola conte-
nente tre pezzi di stoffa doro e
d’argento che avvolgevano altret-
tante capitolazioni» (p. XLII).

Dati empirici, quantitativi, resi
problematici dalla descrizione del
modo, dei modi, di procedere alla
creazione, nei secoli, di una serie-
secondo il Mas Latrie non sempre
«bien justifiée, sous le titre provi-
soire, j'espére, de Documenti turchi

o arabi», p. XXXVI - di carte
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ufficiali, e di condurre 'analisi di
cid che si definirebbe una summa
di vicende, e di «vicissitudini ar-
chivistiche», subite nel corso del-
I'Ottocento,.... «ricostruibili attra-
verso le collocazioni dei singoli
pezzi citate nelle opere di vari sto-
rici che esaminarono queste carte,
quali Hammer, Miklosich, Miiller
e Thomas», (p. XXXVII).

Dopo le rammentate spedizioni
«politiche» a Vienna (1805 e 1866),
e le restituzioni, incomplete, a Vene-
zia, di preziosi diplomi (1868), es-
sendo ormai sbiadito il ricordo
della collocazione data ai docu-
menti dai Cancellieri della Serenis-
sima, ci si provo, a piu riprese, a
inventariare un materiale sensibile
ai colpi di volta in volta menati, a
fin di bene, agli esili fili che anco-
ra ne collegassero i fascicoll.

Una volonta-velleita-organizzan-
te e non sempre felice, sincopata,
privata di una visione nella conti-
nuitd e nel contesto storico, o sog-
getta a interruzioni, avrebbe ripro-
posto ulteriori difficolta a chi in-
clinasse a cimentarsi nell’aspra im-
presa, nell’ambito cosi intricato.
Persino nel caso del Bombaci e del
suo rimaneggiamento (1943), che
fini per determinare, quasi beffar-
do, «una situazione analoga a quel-
la precedente: pur potendosi ora
consultare il dattiloscritto dei «re-
gesti», per trovare un singolo do-
cumento occorreva scorrere tutte
le buste, in quanto Bombaci non
rese mai noti i criteri che aveva
usato» (pp. XXXIX-XL).

Tornava dunque a imporsi una
soluzione seria. Si risolse di ovvia-
re a quel disordine — che pareva
fatale, «ben conosciuto e (...) de-
precato sia dai funzionari dell’Ar-
chivio che dagli studiosi», (p.

XL)», dal quale il Gokbilgin, negli
anni 60, trascelse e trascrisse un
centinaio di documenti relativi al
regno di Siilleyman I, nel 1979,
quando gia (1974) M. Francesca
Tiepolo aveva redatto un elenco di
28 ndme-yi bimdydn, «missive im-
periali» ai Dogi (7b7d.).

Le competenze di Peter Seba-
stian e il coordinamento di Giusti-
niana Migliardi O’Riordan Cola-
santi spronarono M. Pia Pedani
Fabris, che con dedizione si trovo
impegnata a fornire un compimen-
to a quell’opera annosa, colmando-
ne le lacune. Suo il compito -
meno il dovere — di riesaminare,
di controllare nel loro insieme i
documenti, stabilendo raffronti tra
le date, i dati loro con quelli ri-
portati nei «regesti Bombaci»; di
ricostituire, nei limiti del possibile,
unita archivistiche evanescenti; di
ricollegare traduzioni e involucri;
di redigere i regesti delle carte che
ne fossero prive, con la collabora-
zione di orientalisti esperti nelle
diverse lingue: B. Arbel di Tel
Aviv, F. Lucchetta di Venezia, A.
Pardos di Atene, e, per questioni
ottomanistiche, Dilek Desaive di
Parigi. Il che sta a testimoniare di
un approccio necessariamente a-
perto, multidisciplinare.

E si comprenderd, adesso, la
ragione per cui quando in Archi-
vio si richiedeva una busta turca,
era opportuno rivolgersi, diretta-
mente oppure obliquamente, alla
dr. Pedani, con il rischio di di-
strarre il Curatore da una delicata
operazione. Tuttavia, quella busta-
scatola, farcita di cartelline comu-
nicanti sulla facciata elementi es-
senziali alla ricognizione di un te-
sto, era gentilmente concessa in
consultazione.
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Qualche cenno alla strutturazio-
ne di questo utile sussidio archivisti-
co. AllIntroduzione seguono un’Av-
vertenza, Fonti bibliografiche e un
agile Glossario (p. XLV-LXXII),
mentre a chiusura d’Inventario e
Regesti (556 pp.) troviamo Indici
dei nomi di persona e toponimi
{pp. 559-638), Tavole d: raffronto
con le segnature precedenti (pp.
641-697) e 6 mappe delle diverse
zone dell'Impero Ottomano.

«A conclusione del lungo lavo-
ro a ciascun documento corrispon-
de una scheda suddivisa in tre
parti. Nella prima sono indicati la
data, sia cronica che topica, auctor
e il destinatario. La seconda con-
tiene varie informazioni, quali la
lingua usata, la definizione diplo-
matica dell’atto, se originale, copia
oppure traduzione, (...) seguono i
riferimenti archivistici e bibliogra-
tici. Nella terza parte vi & il rege-
sto, contrassegnato dalla sigla di
chi lo ha redatto (...)», (p. XLI).

Una domanda sia consentita:
restano ancora cosi «inestimabili»
— come affermava il Fekete — i
tesori della diplomatica ottomana
custoditi nell’Archivio veneziano?
Scontata adesso la risposta: una
stima del lavoro svolto da M. Pia
Pedani Fabris sembra praticabile, e
proprio attraverso un volume im-
ponente, amalgamato, che, se com-
pulsato, risponde, racconta, induce
a rintracciare, pill agevolmente, i
«documenti turchi», e a leggerli.

Giampiero Bellingeri

VictoriA Rowe HoLBrROOK, The
Unreadable Shores of Love. Turkish
Modernity and Mystic Romance.
(For Martin B. Dickson, 1924-
1991). University of Texas Press,

Austin, 1994, pp. XIV + 217.

Victoria Holbrook insegue due
viaggi: suggestivi e intrecciati, di-
rei, pit che paralleli//distaccati;
entrambi volti a un ritorno.

Del primo, si parla apertamen-
te: un itinerario ‘mistico, circolare,
a ritroso, per riaccostarsi a Dio,
per riattingere a quella Assoluta,
Suprema Veritd, donde 'umanita
promana, che riunird in matrimo-
nio indissolubile, in Unita, Hiisn
4 ‘Ashg, Bellezza e Amore (= B-
A), eroi del mesnevi, «romanzo in
versi», ultimato nel 1783 (p.
36:1782) da un venticinquenne
Ghalib (1757/58-1799).

Del secondo, benché delinea-
to, ’'A. non palesa cosi espressa-
mente il profilo di un viaggio che
come tale si snodi: coinvolto dal
paradigma-metafora del primo, vor-
rei 10 accennare a programmi, ri-
spettati; a tappe, obbligate, pa-
zienti; a finalita, raggiunte. Tal
quale il ricongiungimento di B-A:
ma la scissione dei protagonisti-
concetti doveva tornare a unione
pre-eterna, mentre alla umana in-
dagine pud anche non arridere il
lieto fine; ossia, la tensione pud
cadere nel vuoto. Non in questo
caso: pure la ricerca accademica
vince le asperita e si libra alta.

A mano a mano che i due
cammini si svolgono e s’intreccia-
no, colgo i nodi delle manifesta-
zioni, contingenti e meta-lettara-
rie: granuli di tespih, o rosario.
L’A. preferisce parlare di recep-
tion, di un discoursive fact (Intro-
duction, p. 3), cioé dei ragiona-
menti intorno al posto attribuito,
nel canone ottomano, al Raccon-
to-Trattato, ricettacolo d’Amor ch’eé
Bellezza, di Bellezza ch’¢ Amor,
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ideato dalla sublime concezione di
Ghalib.

Con un capovolgimento per-
cettivo, vien fatto di constatare.
Tanto nitido — come pud esserlo
il disegno di una vocazione al-
I'Unita... — ¢ il tracciato del pri-
mo, ottomano, a misura d’'uomo
di buona volonta, d’allora e attua-
le, quanto ostacolato dalle tenden-
ziose dispute terrestri-territoriali
risulta il secondo.

Netto, sebbene circonfuso d’au-
reola abbagliante, il primo: eppu-
re definito dai critici, occidentali
e turchi, «difficile». Insidioso, tale
«epiteto»: esalta, e destituisce, una
creazione alla fin fine giudicata
artificiosa, lontana dalla semplici-
td, purezza, vedi autenticita, tur-
che (p. 21, e 31). Faziosita: al
punto di costringere quell’elevato
itinerario mistico descritto da Gha-
lib a confrontarsi, a posteriori,
con impellenti esigenze interpreta-
tive nazionalistiche allestite a san-
cire I’esaurimento delle lettere ot-
tomane (p. 31).

«Turco» e «Ottomano» sareb-
bero dunque parole comunque
incompatibili, estranee 'una all’al-
tra? (E, se & frequente una distin-
zione tra «colto», divdn, e «popo-
lare», halk, le due sfere realmente
non si attraggono mai? Sempre
genuina, innovativa, la poesia po-
polare?).

Un testo — scaturito da una
precisa realta, imperiale, in un
particolare momento della storia,
nostra, di tutti — che in quel cie-
lo, in quel clima aspirava a tra-
scendenza, si materializza invece
in soggetto, anzi in strumento (di
cui si privilegia, magari in buona
fede, un uso improprio) di letture
e interpretazioni dettato da «pre-

giudizi», ribadiamo, a posteriori!
Albero sradicato e poi calato nel
terreno politico repubblicano (cioé
non coltivato in loco, nel suo
ambiento, seppur con metodi of-
ferti da nuovi approcci. L’A. ana-
lizza e ricostruisce, ma non ri-
muove B-A dal suo contesto, dal-
la sua intertestualita, non di soli
libri: sono istituite relazioni fra
«testi» di diverso tipo, riprenden-
do la lezione di Lacan e Kristeva,
pp. 32-33).

A montare sono i clamori e la
polvere dell’arena letteraria, poli-
tica, nazionale, che mira a subli-
marsi offuscando una secolare tra-
dizione, cui si nega originalita,
tacciata di pedissequa imitazione
di modelli persiani: fatti salvi po-
chi autori, e Ghalib col suo lavo-
ro, impiegato a mo’ di fondamen-
to sul quale erigere possibilmente
Pedificio di una poetica (p. 8) e
di un’identitd nazionali (pp. 22-
23).

Il «viaggio testuale» s’addentra
nel contesto culturale, ottomano,
europeo, e turco-repubblicano.
L’impegnata Guida Victoria & a sua
volta resa edotta dal recepito in-
segnamento di Ghalib, ed & gui-
data dalla strutturazione di «B-A»
(p. 9): generosa fatica, tesa a libe-
rare il capolavoro dai lacci in cui
esso s’imbatte sulla strada che le
briglie dei critici lo costringono a
imboccare.

«This is a first poetics of Ot-
toman Turkish romance» (p. 1):
cosi restituendo con equita ruolo
e prestigio a Ghalib, agli Ottoma-
ni, ai Turchi, e additando preli-
minarmente i rischi del primato.

Un paesaggio turco, turcologi-
co, che in prospettiva sembra ri-
salire a un punto di partenza,
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convenzionale, rappresentato la in
fondo dall’Orientalista britannico
EJ.W. Gibb (History of Ottoman
Poetry, 1900-1907), per il quale
Iopera di Ghalib costituiva «the
crown and consumation» del ro-
manzo turco (p. 3). (Non solo
della storia d’amore, aggiungo:
Ghalib corona ed esaurisce, per il
Gibb e la sua Scuola, tutti i gene-
ri letterari familiari a un pubblico
ottomano; vissuti, generi e pubbli-
co, per secoli all’lombra dell'Iran,
senza nulla poter inventare, di
originale..., per il Gibb).

Liberato dalla gabbia della «e-
stetica orientale», «del linguaggio»
- gabbia che, secondo 1 critici
moderni, avrebbe imprigionato un
«Leone» scomparso prematura-
mente — Ghalib & vagliato tra le
rigide griglie, deterministiche, im-
poste, concepite da imbarazzati
storici della letteratura, gia addo-
mesticati ai parametri dei circoli
«giovani-turchi» (esiliati, o consi-
glieri d’ambasciata in Inghilterra),
o vetero-britannici, frequentati o
illuminati dal Gibb (p. 26).

Non riuscendo a contenere quel
genio (capace di auto-difesa!) che
va tuttavia classificato, rimpianto,
e posto in qualche fase di deca-
denza, lo si apprezza esaltandolo,
e isolandolo: altra segregazione
subita da chi ruggiva possente,
sapeva esprimersi convincente €
mordace, originale, in un gia civi-
le mondo, retto, come tutti i mon-
di, da varie convenzioni.

La critica turca di Turchia vie-
ne cosi a essere minata da vizi
occidentali. A una frontiera, a una
svolta di modernizzazione, ci si
tendeva la mano, ci si intendeva:
a Occidente, come in Anatolia, si
concordava, allusivi, sul pallore

imitativo delle lettere ottomane,
fiaccate, e non temprate, dalla
solarita «intellettualistica» dell’Iran.
(Ma, in Iran, davvero sempre l'in-
ventivita brillava? Immancabilmen-
te, a un impulso, a un capriccio.
persiano seguiva un movimento
turco tardivo? Talora, auspicherei
una pedantissima cronistoria delle
«idee»! E, di nuovo, saremmo in
balia dell’arbitrarieta di chi inco-
lonna fenomeni, aree e date... ¢
primogeniture comparate).

In realta, allusivi, o coloniali-
sti, erano gli Infedeli. Infatti, a
proposito di pallidi riflessi e di
splendori abbacinanti: se 1'epoca
d’oro dell’Islam, arabo-persiano, ¢
ricondotta, come & prassi fornda-
mentalista a Ponente, indietro,
alle scaturigini ai quella civilta, ne
consegue Pesclusione dei Turchi,
giunti in ritardo a far parte del-
Iecumene islamica! (p. 15). (Di
qui, certa tendenza — reazione -
turca a ritornare a proprie origini
centrasiatiche, piti autentiche, meno
«corrotte»?). Vale la pena di ram-
mentare che, probabilmente, la
lingua e la letteratura e la cultura
ottomane erano svalutate, in Eu-
ropa, quali metonimia dell'Impero
ottomano (p. 7 e 21). (Allora, quel-
le forme turchesche, criticate come
astratte, a-nazionali, mera rifrazio-
ne d’Iran, erano tangibili epifanie
di un concretissimo, antagonistico
Impero, da denigrarsi cultural-
mente, da battersi militarmente!).
Parimenti, in Turchia, nel mentre
si va bollando di «orientale» 1'Ot-
tomanita, si spingerebbe avanti,
verso Occidente, la Turcita, certo
collegata al folclore centrasiatico e
anatolico, genuino (pp. 30-31).

(Esisterebbe dunque una Orien-
talita mito-geografica, alma mater,
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grembo in cui rifugiarsi, e un
Oriente mentale, psicologico, tur-
bato da sindromi, che va respin-
to: espansionismo e sotterraneita,
retroattivita con scavalcamenti di
secoli di «orientale», deleteria ot-
tomanita. Che dire, perd, dei Ti-
muridi/«Starouzbeki», rimasti nei
pressi delle yurte, e non per que-
sto meno «orientali»?).

Tale una terra letteraria popo-
lata di spettri e puntelli illusori,
sulla quale si aggira, non disorien-
tata, una lucida, impegnata, profi-
cuamente provocatoria studiosa
statunitense, che gia ripetutamen-
te ebbe a interessarsi, a interroga-
re se stessa sulle tradizioni poetiche
turche ruotanti intorno a Mevla-
na, Rimei, (1207-1273). Assenza di
studi specifici, rigetto ed esorciz-
zazione del passato ottomano da
parte delle nazioni — Turchia com-
presa — che a quel passato hanno
dato corpo, non lasciano perd
desolata I’A., soccorsa dalla distin-
ta traccia segnata da Walter G.
Andrews (Poetry’s Voice, Society’s
Song: Ottoman Lyric Poetry, Seat-
tle and London, Univ. Washington
Press, 1985). Ovvero un ponte lan-
ciato tra filologia e post-struttura-
lismo, costruito a reintegrare «so-
cietal and poetical discourse» di
un’antica Turchia che nella Nuo-
va si & inclini a censurare, con
rare eccezioni (A.N. Tarlan, M.
Cavusoglu): la lirica ottomana,
detta, recitata, tutt’altro che isola-
ta dalla societa — come vogliono i
Nazionalisti — offre ed accoglie
modelli di esistenza, di cultura,
non solo cortigiana (pp. 6-7).

Quasi come la lingua inglese —
arricchita senza manie d’impuri-
ta, organizzatrice di latino, greco,
ottomano, e inglese — impiegata

nel libro in esame, riflette, rie-
cheggia il variegato idioma di Gha-
lib, a beneficio e richiamo dei
lettori, iniziati e profani.

Un riscatto: di un insieme im-
periale e delle sue manifestazioni
letterarie. E una missione: quella
di comunicare con un pubblico
rispettato — verosimilmente ancor
pitt ampio dei circoli di fruitori
ottomani — risvegliando in esso
non tanto la nostalgia (quel por-
to & stato abbandonato, e una
letteratura nazionale turca & isti-
tuita), bensi la sensibilita ai pro-
blemi estetici (si, soprattutto este-
tici).

Due, dicevo, gli itinerari, in-
trecciati. A discernere, senza di-
sgiungerli, provvede ['organizza-
zione dello studio.

Scandito in: Gratitudine (devo-
ta, ben riposta), Avvertenze, In-
troduzione (11 pp.), sei Capitoli,
denso apparato di Note ragiona-
te, Bibliografia selezionata, Indice
dei nomi.

I capitoli sono muniti di titoli
programmatici, attualizzanti:1) In-
venting Difficulty: Modern Recep-
tion of Ottoman Poetry, 2) Inter-
textuality and the Fortress of
Form, 3) Poethood, Art, and Scien-
ce, 4) Philosophy of Language
against Imitation, 5) Originality
and Realism, 6) Subjectivity and
Interpretation. Epigrafi assidue
sono 1 distici di Ghalib, emblema-
tici della materia trattata, suddivi-
sa in numerosi, articolati paragra-
fi, Pargomento specifico dei quali
& sempre annunciato e corredato
da versi. :

Versi scelti dal romanzo turco
(nell’ed. curata da A. Golpinarli,
seyb galib: hiisn é agk, altin kita-
plar yayinevi, Istanbul, 1968), ma
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ormai inglesi e, come vuole il
mesnevi, a rime baciate: labbra
che sussurrano 'imminente uscita
di «B—A» nella versione della stes-
sa A. . Ci troviamo davanti a una
muqaddime, «introduzione» alla
traduzione/romanzo: un discorso
raffinato, estetizzante, artistico su
quest’arte (perché non dovrei ac-
cennare a tale slanciato amoroso
anelito al bello?!). Cosi, grazie al
livello d’universalita acquisito dal-
linglese letterario, tornera a cir-
colare un’opera ispirata a univer-
sali problemi: svettante apice, per
altro adeguato alla visione cosmi-
ca di un Impero.

In questa sede s'impone una
semplice, limitata segnalazione di
qualche pensiero soltanto: pensie-
ri di Ghalib, di Victoria, talora
persino di chi sta scrivendo qui.

Gia 'impostazione di «B-A» &
indicativa di quanto sia polifonica
una sola dizione. Alle sezioni pre-
fatorie (vv. 1-239) tiene dietro il
Racconto (vv. 240-736), interrotto
da una Digressione (vv. 737-829),
poi ripreso (vv. 830-2068), e chiu-
so dall’Epilogo (vv. 2069-2101). Si
confida nel lettore per il compito
di fornire unita alle voci che in-
tervengono nel coro (p. 52).

Un riassunto & possibile, con
cautela, ricalcando quello dell’A.
Una fanciulla, Bellezza, e un ra-
gazzo, Amore: una storia d’Affe-
zioni. Diversa, dal punto di vista
narratologico, dal Masnav: di Ri-
mi: quest’ultimo &, in un certo
senso — si voglia scusare la sem-
plificazione — la trattazione teori-
ca, potenziale, della prassi artisti-
ca, ideologica, di Ghalib; «meta-
forica» & la relazione tra le due
opere (pp. 50-51). Il che significa
ribadire, in altri termini, quanto

affermato a p. 44: come pud Gha-
lib essere «influenzato» da Mevla-
na, se nel Masnavs una simile sto-
ria non sta (ancora) scritta?

Nati la stessa notte portentosa
nella tribu dei «Figli d’Amore»,
B. e A. frequentano la scuola del-
la «Corretta Condotta», educati
dal «Mestro Follia». La fanciulla
s’innamora del ragazzo, che la
ignora. Un vecchio saggio, Siihan,
«Poesia», incontrato nel «Giardi-
no del Significato», conforta Bel-
lezza, e funge da nunzio fra i due.
Un signore potente, «Abbaglio»,
vieta loro di vedersi. Una volta
separati, Amore & invasato dall’os-
sessione di Bellezza e implora i
capi della tribti di chiedere per
lui in sposa ’Amata: questi lo
deridono e lo spediscono in un
tremendo viaggio al «Castello del
Cuore», con l'incarico di riportar-
ne la «alchimia» che vi trovera.
«Poesia», sotto vari travestimenti,
lo guida e lo salva dai pericoli:
un Demone nero, che vuol divo-
rarlo; una Strega, che tenta di
sposarlo; e la «Fortezza della For-
may», dove il giovane & catturato
da «Ladra di Coscienza», la figlia
del Sovrano di Cina. Impressiona-
to da un’esatta somiglianza, Amo-
re & convinto che ella sia Bellez-
za; se non fosse che la Bella infe-
dele ¢ priva di bocca e parola!
La Principessa inebria, seduce A-
more, e lo imprigiona nella «For-
tezza della Forma», rivestita di
immagini che lei ha dipinto: e in
quella Galleria non & esposto il
ritratto dell’amata Bellezza! «Poe-
sia» avverte Amore che la maliar-
da cinese & un'insidiosa assassina,
ed & un tempio di idoli quella
«Fortezza»: egli deve dunque evi-
tarla, per non essere ucciso. Sen-
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nonché — incipit e fine e modi da
favola: «Cammina, cammina»; giu-
sto un sogno nel quale 'momo
corre, corre, corre, trafelato, e
resta al capezzale di un giaciglio
scompigliato —, mentre Amore
cerca di fuggire su «Sauro Rosa»,
il cavallo che Bellezza gli aveva
procurato al momento del com-
miato, quella frenetica cavalcata si
rivela al tramonto non pil lunga
di due misere tappe. «Poesia» lo
sprona: a incendiare la Fortezza,
se non vuol perdere la vita. Il
giovane acconsente, appicca il fuo-
co, brucia la Principessa con la
sua residenza: limiti dell’approccio
razionale alla conoscenza: Bellez-
za, 13, non era di casa.

A quel punto & introdotta dal-
I’A. una pausa di riflessione, atta
a stabilire parallelismi e divergen-
ze nelle regie. Sostiamo.

 Nel Masnavi di Rumi agiscono
tre principi, partiti alla ricerca
dell’Amata: i primi due soccom-
bono e raggiungono il sewso del-
I’Amata solo dopo la morte terre-
na. Il terzo aspira ad abbracciare
significato e forma della fanciulla
in questa vita: qui si collochereb-
be lideale meviev: descritto dal
Poema di Ghalib, mai raccontato,
perché sospeso, da Mevlana. (Sor-
ta di commovente omaggio ma-
ieutico al silenzio espressivo del
«Nostro Signore» — Mevlana). Con-
diviso ¢ il repertorio simbolico (p.
37).

Accostandosi alla tappa finale
del proprio Viaggio, Amore ¢& ri-
dotto a ombra di se stesso, flut-
tuante tra effimero e perpetuo (p.
49). (Sfinisce ed affina, la tensio-
ne al ritorno in Dio, prima della
morte fisica. E dopo di essa mor-
te saremo in Dio eternamente. E

in condizioni di estrema labilita
quell’esile raggio proiettato alla
ricerca di Luce). Giunge in suo
aiuto «Poesia», sotto le spoglie si
un «Fisico»: probabile simbolo di
un grado dell’anima umana com-
posita. Questi si presenta quale
messo della Sovrana del «Paese
del Cuore», Bellezza, ed Amore &
scortato da lui nel «Castello del
Cuore».

Oramai, sensi e facoltd sono
ricomposti e Amore gode del ni-
tore del discernimento. Ogni cosa,
qui, & pitt rapida del pensiero. Lo
attorniano schiere luminose, in
vesti d’onore: bianco, dorato, blu,
rosso, verde smeraldo e nero, tut-
te riflesse nella luce incolore dello
specchio del suo cuore. Ogni cosa
richiama quanto al giovinetto era
occorso di vedere nella «Fortezza
della Forma»: ma le immagini,
qui, sono animate, e non prive di
anima, «pari a mandragora». E
Iassidua «Poesia» a introdurre
Amore nella dimora di Bellezza,
dove riemergono i caratteri del-
I'infanzia dei due amanti. Amore
raggiunge il punto di partenza,
che in veritd egli non aveva mai
lasciato. Persone e luoghi del
viaggio si rivelano essere forme
della sua coscienza. Protetto da
Bellezza, guidato da Poesia, Amo-
re va al cospetto di «Abbaglio»,
colui che dapprima li aveva divisi.
Le cortine della separazione si di-
schiudono, la Storia arriva a un
epilogo.

Argomenta [’A. — anche a
definire con maggior puntualita
generici «neoplatonismi»attribuiti
a una «mentalitd mevlevi, ottoma-
na, musulmana»: la Fortezza della
Forma rappresenterebbe 'appa-
renza del significato, sarebbe mo-
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tivata «dal suo significato: saret vs
ma'nd (dove sdret, che denota la
«superficie», pud giocare a sinoni-
mia con facies). Un'efficace sum-
mative analogy: «se il cosmo fosse
una parola, Dio sarebbe il suo
significato» (pp. 39-40).

Inoltre, la funzione di Guida
affidata alla Poesia da parte di
Ghalib — il quale affronta da vari
punti di vista il tema e il ruolo
dell’immaginazione — comporta un
ovvio, spontaneo rimando all’im-
maginazione poetica, quale «via»,
«ponte» per il conseguimento del-
Vultimate object of desire (ibid.).

Esiste pol un’altra, plausibile,
interpretazione, attraverso lintro-
duzione di un concetto familiare
a Ghalib: in termini ontologici,
assunti presso Shahidi (m. 1550)
— un maestro mevler: ammirato
dal nostro Poeta —, avremmo a
che fare, davanti a quella Fortez-
za della Forma, con «il mondo
dell’immaginazione», dlew-i misdl,
hayil, quel luogo dove i significa-
ti acquistano forma prima della
loro manifestazione materiale, pur
continuando essi a rimanere for-
me immaginarie.

Ancora: «il mondo dell’imma-
ginazione ¢ il luogo dove si pos-
sono rinvenire le forme-immagini
di cose non ancora esistenti, ora
esistenti, o aventi cessato di esi-
stere fisicamente. La Fortezza di
Ghalib puo simboleggiare questo
luogo». (p. 41).

(Sottolineiamo, tra parentesi,
che una simile gamma di letture
possibili non sta a indicare incer-
tezza interpretativa: semmal, essa
¢ i a documentare quel ventaglio
di stratificata intertestualita che
Ghalib sapeva incorniciare in poco,
condensato spazio, o sciorinare

con ampiezza vibrante come 1'im-
magine-immaginazione. Ogni pie-
ga si ripiega sulle altre e se stes-
sa, venendo a costituire spessore,
densita culturale: tal quale si di-
spiega, il ventaglio, a completare
il disegno, appunto, dell’intertesto
imprescindibile).

Quell’astratta Principessa — pri-
va di bocca, pittrice di dipinti
incorporei, caratterizzata dalla «im-
maginazione intellettuale» — po-
trebbe essere letta come la mente
propria di Amore che corre sfre-
nata in cerca di Bellezza (p. 46).

(Ora, mi chiedo ingenuamen-
te: se cosi fosse, non sarebbe la
medesima mente di Amore sog-
getta a passioni? Davvero, quella
Fortezza, quella meravigliosa ten-
tazione che alletta a indugiare —
per sempre! — &, e deve essere,
solo una perforabile, «bruciata»
tappa, in vista del conseguimento
del significato di Bellezza? E che
non sia, quella bocca inesistente,
un’esplicitazione, contraddittoria,
verbale, orale, figurata, di quell’at-
timo, dilatato, di afasia, di inca-
pacita di esprimersi compiutamen-
te, che coglie il mistico in procin-
to di superare la soglia del miste-
ro che sta per svelarsi a chi & pro-
teso a sollevare ulteriori, ultimi
veli? L’idea mi & suggerita da
qualche pagina di G. Scarcia, I/
volto di Adamo. Islam: la questio-
ne estetica nell’altro Occidente, il
Cardo, Venezia 1995, pp. 48-50. La
«chiusa» Principessa cinese, nel
mentre dipinge figure inanimate,
raffigurerebbe in sé, per sé, il Si-
lenzio che si realizza nell’incendio
che brucia e fa muta la Storia; e
il Mistico e ricondotto a fisica im-
manenza. E plausibile, siffatta
ipotesi, tenendo conto di un Gha-

526



RECENSIONI

lib combattuto tra Pimpossibilita
di recitare l'ineffabile e I'esigenza
di adeguarsi al linguaggio «con-
creto»?).

Allusioni continue del «com-
presso» poema (p. 51), summa
magnetica di tradizioni che il pub-
blico ottomano era in grado di
cogliere e distinguere, o, almeno,
di non sentire estranee. Tradizio-
ni anche familiari: generazioni di
mevlevi si susseguono in casa di
Ghalib.

L’esposizione & interrotta, dram-
matizzata da una Digressione mo-
vimentata sulla natura della Poe-
sia. Varie «voci testuali» (p. 52)
intervengono e si fondono: il Nar-
ratore, amanuense; 1'Oratore, offi-
ciante nella Digressione; il Poeta,
I'ironico Inventore che parla nel
Prologo (Lodi a Dio, al Profeta;
la Mirdciye, il viaggio notturno di
Maometto al cielo; I'elogio di Ra-
mi e del padre del Poeta; cenni
all’occasione del comporre; inter-
ludi lirici; appelli al Coppiere,
perché elargisca lispirazione; e
rimbrotti al calamo linguacciuto:
il Corano & impareggiabile, e la
penna, sul «piede storto», non
pud afferrare i misteri della Pro-
fezia). Poeta che applica conven-
zioni e al tempo stesso ne fa pa-
rodie.

Uno scarto dalla Narrazione &
costituito dall’intervento dell’Ora-
tore (pp. 55-74), che alimenta la
viva sensazione di un dibattito: tra
un sé, Innovatore recipiente di
rivelazione, e gli assertori della
fine della nuova poesia, secondo i
quali niente piu resta da stilare,
se non l’imitazione dei predeces-
sori. Diverse le categorie con-
testati dall’Oratore. I mediocri
Professionisti. I Burocrati, miopi,

saccenti, pederasti («The nature
of a connection possibly made be-
tween sexuality and creativity re-
mains to be appreciated», p. 58),
dilettanti che scambiano il lan-
guore per poesia. Cosi come con-
fondono retorica e poesia i Peda-
goghi (non Ghalib, che segue li-
struzione del padre, Mustafa
Resid, tempra la volonta con il
lavoro e lo studio, accumula varie-
ta di conoscenze nel Convento,
Tekke, contrapposto alla pedante
«scuola», mekteb, Follia, Maestro
di B-A, capovolgeva le prospet-
tive impartite e accettate passiva-
mente In «seminario»).

Il talento va dunque coltivato
con uno sforzo costante, al fine
di perseguire un’ardita originalita.
Sforzo di penetrazione, d’intuizio-
ne da immettere nell’agonismo
poetico. Ma, ahimeé, a che cimen-
tarsi nell’arena del verbo, se un
solo degno rivale non esiste?!

Privilegio del Poeta & la «rive-
lazione del cuore», il posto dove
si collocano le facolta di apperce-
zione estetica; Ghalib introduce
una sottile terminologia specifica:
I’A., per interpretare tali termini,
si basa sul loro uso nel Poema,
filtra I'atmosfera intellettuale re-
spirata dal giovane mevlevi, ricor-
re a William Chittick, Ib# al-‘Ara-
bi’s Metaphysics of Imagination,
State Univ. of New York Press
1989).

Quale «rivelazione del cuore?.»
Pure Ankaravi (m. 1631) citava
Jami (m. 1492), il quale distingue-
va tra due tipi di effusione divi-
na: una mediata dagli angeli;
senza simile mediazione 'altra, ti-
pica dei Santi e dei Credenti.
Forse, a quest’ultima e in definiti-
va alla lettura di Ankaravi, si rife-
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riva Ghalib? Un Ghalib che tene-
va in dispregio un apprendimento
«razionalista», ma che ammetteva
comungque una via di trasmissione
poetica fedele a una linea (pp. 70-
73).

Per I’Oratore, il proprio stile &
accostabile ai modi dell’amato:
elusivo, sdegnoso, e originale. Ov-
vero, «emulo» di Dio, I’Amato, al
quale 'amante rivolge suppliche.
Poesia come «stanza» di rivelazio-
ne, ricettivitad e critica della tradi-
zione, sensibilita ai valori sociali,
decisione nei giudizi etici. Poesia:
qualcosa di mai detto prima (né
dai Persiani, né dai Turchi, vien
da aggiungere). L’A. insinua ac-
cattivanti dubbi sulla cosiddetta
imitazione dei modelli persiani da
parte dei Turchi, i quali ultimi,
per iscritto, sviluppano a Occi-
dente, in terra di Rim, nel XIV
secolo, motivi persiani fino ad al-
lora veicolati oralmente. Nasce
cosi quella rivalita, quella compe-
tizione persiano-turca che anima
Pespressione letteraria di tutto un
mondo islamico. In assenza di
studi precisi sulla natura delle
relazioni tra le fonti, su come sia-
no intese quelle relazioni dai sin-
goli autori, sulla «genealogy of the
idea», resterebbe difficile compro-
vare che trame intere sono prese
a prestito dall’ambito persiano.
Analogamente, risulterebbe arduo
sostenere la mitica affermazione-
rivalsa letteraria iranica sul Turan
nomadico, militarmente superiore
(p. 78).

(Converrd con I’A., rinuncerd
a quel cuscino-conchiglia che sus-
surra lo stinto suono del mare:
«Graecia capta...», dove Graecia
varrebbe anche Arabia....)

D’accordo, anzi O.K.: pecca di
genericita, questa ripetuta, abusa-
ta sentenza di recidiva imitazione
¢ influenza persiana, se si trascu-
rano gli apporti di distinte perso-
nalita turche, e quando, ancora,
innumerevoli manoscritti turchi
giacciono inediti, non letti. Lode-
vole, la tenace, cavillosa eppur
equilibrata difesa del cangiante e
sommerso passato ottomano. Pe-
r0, mi sia concesso un augurio,
palpitante: su quella striscia di
sottigliezze, su quel filo d’equili-
brio non abbia a precipitare ro-
vinosa un’altrettanto incombente
negazione di impronta iranica, poi,
certo, riplasmata in Turan, nelle
diverse terre, scuole, epoche, in-
dividualita. Del resto, lindagine
intertestuale dell’A. tranquillizza,
e rianima il sentir parlare del sen-
so di competizione turco-persiana:
esiste dunque la coscienza del
rapporto attivo con laltro termi-
ne della mubakemet, della «dispu-
ta». E probabile, anzi, che passi-
vo, o indifferente rispetto alle in-
venzioni riami, di tramontana, ri-
manga il mondo iranico, piu con-
centrato su di sé, scosso, raramen-
te, da suoni e volti forki-ciagatai-
ci. Innegabile penso resti, con
Paffermazione della maggior atti-
tudine turca al «rilancio», la ne-
cessita di un approfondimento del-
le vie, delle modalita di trasmis-
sione, di scambio di idee; di even-
tuale dialogo: che a me pare, det-
to con franchezza, sempre pili un
almeno trilingue monologo dialet-
tico.

Ebbene: tutta la generosa, ar-
gomentata difesa della originalita
ottomana (e persiana, quando si
dia!), non prescinde, al contrario
¢ accompagnata dal giudizio pro-
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nunciato in «B—A» sul celebre,
aulico Nabi (2-1712), autore di
Kbhayréabid (1705/6), I'ultimo wme-
snevi che impressiona il pubblico
ottomano (p. 63), prima di Hiéisn
i ‘Ashg.

Il lieto fine del «romanzo» di
Nabi, coronato da un matrimonio,
¢ derivato da Khosrow e Shirin di
Nizami (m. 1209): supina imita-
zione di un modello! Soprattutto,
sconvenienza, offesa al «corretto
stile», edeb, ottomano. Anche in
«B-A», in verita, gli amanti si
uniscono: Ma si tratta di raffigu-
rare la trasformazione avvenuta
grazie allo sforzo prodigato da
Amore sulla via della perfezione,
interiore. Esteriore, («evemenen-
ziale», si direbbe) & epilogo di
Nabi, Pestensore prolisso di interi
distici appesantiti da stati costrut-
tivi persiani: mera imitazione, quel-
la sua, e non invenzione!

La critica estetico-letteraria di
Ghalib si erge sulla conoscenza
dei canoni e degli usi, su una
distinzione tra il «comportamen-
to» turco e quello persiano, che
pur va considerato alla luce di
termine del rapporto dialettico cui
accennavo sopra.

Tanto meno avra senso, per un
Ghalib, il pensiero negativo se-
condo il quale ai poeti non resta
che da imitare/ripetere quanto ¢
gia stato «detto» in precedenza
dai colleghi di penna: posizione di
comodo assunta dai poeti profes-
sionisti, mediocri, inetti, immora-
li, ché arrivano a legalizzare il
furto (p. 86), (il plagio, questione
infiacchita).

Al contrario, e in realtd, la
poesia originale non puo cessare
di esistere, avendo essa una causa
divina, ergo inesauribile (p. 88).

La visione cosmogonica ereditata
da Ghalib pud definirsi «as an
ontological, rather than a tempo-
ral, narrative»: e il nome di Cre-
atore, attributo di Dio, deve di-
spiegarsi nella Creazione di Crea-
ture (p. 89).

Di qui la perpetuita del pro-
cesso creativo, teceddiid-i bavddss;
la parola poetica e effetto di cau-
sa a-temporale (cosi tradurrei #7-
meless cause, p. 90). E blasfema
(piu che «assurda», p. 91) finisce
per rivelarsi I'idea di un’originali-
ta esaurita: cid significherebbe as-
segnare un termine alla parola di
Dio trasmessa dal Profeta.

1l linguaggio poetico — effetto
di originalita divina — si manifesta
nel genere umano, e il poeta, vaso
per eccellenza di tale manifesta-
zione, partecipa all’atto creativo,
per via della rivelazione del cuo-
re, o haydl, «immaginazione», quel
mondo ontologicamente interme-
dio tra spirituale e sensibile: la
missione & quella di carpire le im-
magini ancora non dette. (Univer-
salita, fatalita del dire poetico, ri-
versato in colui che in cuor suo
non tralascia l'ispirato, armonico
culto di Dio? Il poeta in cerca del
significato concorre all’insegui-
mento di Bellezza da parte di
Amore! p. 95).

Si fa ora incalzante l'urgenza
di collocare il frutto della «divina
pratica» di Ghalib in un duplice
ambito.

Anzitutto, con un salto d’epo-
ca, in quello turco, tardo ottoma-
no, repubblicano, dove si assiste
a una contraddizione, sottilmente
evidenziata dall’A. Moderno, #o-
dern anche in turco, idealmente e
concretamente voleva dire «razio-
nale, occidentalistica sopravviven-

529



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXXV, 3, 199

za». Il termine s’oppone(-va) a
«tradizionale», etichetta riservata a
un’estetica ottomana (cioe impe-
riale, internazionale — sovranazio-
nale! — islamica, aulica, avulsa
dalla vita quotidiana, insomma
non nazionale, non turca), rigetta-
ta in quanto eccessivamente «au-
tonoma»: orbene, la teoria critica,
occidentale o americana, ha defi-
nito il modernismo «as the inven-
tion of an autonomous aesthetic
of capitalist dimensions»! (p. 113).
(Inanita di una corsa ad abbagli).

Travolti poi dalla corrente, mar-
ginalizzati, i critici attenti al passato
letterario, trovano spazio i «se»:
fosse vissuto pit a lungo, avreb-
be, Ghalib, il massimo genio ot-
tomano, inventato il Moderno,
donando ai Turchi il romanzo, ri-
sparmiando loro I'imitazione del-
PEuropa? «B-A» potrebbe aver
preceduto un genere in prosa,
importato? Poiché tace una rispo-
sta a quelle domande, si assume
tra gli addetti ai lavori (un M.F.
Kopriid, ad esempio), una visione
organicistica della storia letteraria
(e istituzionale): onore e compren-
sione per Ghalib, il quale, in uno
stadio finale di degenerazione po-
etica, seppe istituire relazioni nuo-
ve tra decrepiti elementi. E gia
prima Namik Kemal (1840-1888),
il riformista «Giovane Turco»,
aveva riconosciuto la superiorita
del romanzo occidentale sulla tur-
pe vacuitd morale delle forme lo-
cali, estranee a Natura e Realta.
La poesia classica, aderente a sche-
mi arabi e persiani, nell’ottica mo-
dernistica, era «un’estensione del-
la tradizione letteraria della cultu-
ra aristocratica islamica» (cit. da
A.O. Evin). (Qui 'A. riporta un’os-
servazione sconsolata e sagace dello

scrittore turco contemporaneo
Orhan Pamuk: Flaubert non
avrebbe mai previsto che la sua
Madame Bovary sarebbe stata con-
sultata come manuale «for a posi-
tivist way of life»...).

In maniera siffatta siamo ritor-
nati alle notorie, trite convenzioni
moderne, nazionalistiche, sull’ina-
deguatezza della poesia ottomana
a esprimere riferimenti empirici
{quando, invece, "'uomo turco,
estraneo all’intellettualismo persia-
no, «orientale», sarebbe persona
d’azione, che non sogna, né spe-
cula.... Un altro modo per auto-
denigrarsi, mica per esaltare atti-
tudini!).

Poi, un altro ambito, e ben
altro ritorno, per la nostra buona
sorte, risollevata dalla collocazio-
ne opportuna di Ghalib e della
sua opera in una densa interte-
stualita: e Victoria Holbrook se-
gna ancora la sutura, la ricongiun-
zione del proprio itinerario con
quello di Bellezza ¢ Amore.

Ora, ecco, si presenta un au-
tore eclettico. Agisce, nel panora-
ma della «politica» letteraria re-
pubblicana, una personalita «non
contenibile nei necrologi», mute-
vole, contraddittoria nelle opinio-
ni, sottoposte ad aggiustamenti, nel-
le ricerche che individuano, che
divulgano, le stazioni bio-biblio-
grafiche di un avvicinamento agli
intendimenti di Ghalib. Si tratta
di Abdilbaki Golpinarli (1900-
1982). Passiamo in rassegna quel-
le fasi.

In un primo periodo, contras-
segnato da una posizione ideolo-
gica ostile al divdn, alla classicita
ottomana, iI Golpinarli confuto
(1940, la presuntuosa originalita
di Ghalib, cha avrebbe attinto a
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Sibhat ve Maraz, «Salute e Malat-
tia», di Fuzuli (m. 1555): I'A.
puntualizza che, sin qui, si tratta
non dalla scoperta della fonte,
sibbene della interpretazione di
un genere» (p. 128). Quanto alle
«personificazioni» di qualita e fa-
colta, certo, queste percorrono il
paesaggio interiore ed esterno del-
Pindividuo, universalizzato.

Nel 1948, il nostro Golpinarli
precisa, d’altra parte, che lo stes-
so Fuzuli si era ispirato al Munis
al-‘ushshag, «Amico degli amanti»,
di Suhravardi (Maqtdl, m. 1191),
a sua volta debitore nei confronti
di Risdlat at-teyr, «Epistola del-
luccello», di Avicenna (m. 1040).
La «solita» storia di due amanti,
dunque, con persomﬁcazlone di
attributi umani, un’indebita di-
chiarazione di Ghalib sulla assun-
zione del soggetto direttamente
dal Masnavi di Rumi (v. supra), e
una parallela, sottaciuta menzione
delle fonti autentiche: tale una ge-
nealogia Ghalib-Fuzuli-Suhravardi-
Avicenna, ribadita nel 1953, e nel
1971; con il riconoscimento, pero,
di un’orma del «cammino a ritro-
so» dei dervisci, tra amore metafo-
rico e reale.

(L’A. riferisce — p. 130 — che
il Golpinarli, sensibilizzato dalla
propria traduzione dell’opera cita-
ta di Fuzuli, non negd un’inter-
pretazione del «genere trattato
mistico» come un tipo di allego-
ria medica! In un dotto discorso
dellacminoranza», alle tanto vitu-
perate lettere ottomane veniva ri-
conosciuta plasticita e grado a
esprimere forme e contenuti 7o-
derni, «mondani», tecnologici!).

.Nel 1976, il Golpinarli orga-
nizza i risultati particolari di un
lavoro trentennale intorno a Gha-

lib, «poeta imperscrutabile».

E  questo «imperscrutabile»
Ghalib che Victoria ebbe a incon-
trare nel 1983, una volta entrata
all'Universita di Istanbul.

Finalmente, attraverso serrate
discussioni con se stessa, con le
esegesi proposte, in forza della
precisa, tormentata messa a fuoco
della meta, 'A. supera Paspro, an-
gusto sentiero dei dilemmi (sensus
litteralis~allegoricus, simbolico, ro-
mantico, personificazioni, caratte-
ri.., ormal parte del bagaglio dei
popoli che scrivono e leggono, og-
gi, il romanzo, p. 142), avanza si-
cura verso la polla, ascende se-
condo il paradigma fissato.

Paradigma morale, d’Amore:
nell’esito del Viaggio, il cuore del
giovane — libero dalle cure di un
ruolo d’amante — si fa «terso spec-
chio nel quale I’autocoscienza di-
vina & raggiunta mediante la vi-
sione della propria bellezza in
amore (innamorata)» (p. 147).

Bellezza e Amore sono Aman-
te e Amato, amore assoluto di
Ghazzali, somma di perfezioni chia-
mata bellezza.

Conclusive constatazioni, o ri-
velazioni, certamente solleticate
dalla sinuosa scrittura di Ghalib e
Victoria; ovvero, il ritorno a un
Prologo inscritto, a un capitolo
prefatorio di Mesnevz; il suo cir-
colare modello va colto nel mi‘ray,
il glorioso viaggio notturno del
Profeta! Fulminante soluzione. E
trionfante, mistica ortodossia del-
le spirali inanellate, dei viaggi
coniugati di due Dervisci percossi
in questo mondo dal pulsare d’A-
more, e «Vittoriosi»: Ghalib, vale
a dire «Victoria».

Giampiero Bellingeri
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Il ladrone e il cherubino. Dramma
liturgico cristiano orientale in si-
riaco e neoaramaico, a cura di
Fabrizio A. Pennacchietti, Torino,
Silvio Zamorani editore, 1993, pp.
125, 40* [in siriaco].

Nell'immaginario collettivo dei
cristiani di lingua siriaca il guar-
diano della porta del paradiso
non ¢ S. Pietro, come nelle tradi-
zioni cristiane occidentali e bizan-
tina, ma il buon ladrone (Lc 23:
40-43), primo uomo ad entrare in
paradiso dopo Enoc ed Elia, ma
solo al termine di un’accesa di-
scussione con il cherubino incari-
cato di respingere la stirpe di
Adamo brandendo una spada di
fuoco. Da secoli I'uso liturgico
delle Chiese assira e caldea cele-
bra I’evento della riammissione
celeste dell’'umanita peccatrice, fra
il sabato santo e la domenica di
Pasqua, oppure la mattina del lu-
nedi dell’angelo (che la tradizione
sirfaca orientale definisce «del la-
drone»), con una sacra rappresen-
tazione in cui due diaconi assu-
mono i ruoli del cherubino e del
ladrone recitando un canto in for-
ma dialogica, dopo una breve in-
troduzione del coro.

Questo «contrasto del ladrone
e del cherubino» in siriaco, che
appartiene al tipo poetico della
sogita dialogica, componimento in
quartine isosillabiche (per lo pin
eptasillabe, con schema 7+7, 747,
e con doppio acrostico alfabetico
di tipo AA, BB, ecc.) alternate fra
i due contendenti dopo il prolo-
go, & ora riedito (dopo i prece-
denti di E. Sachau [1896] e S. P.
Brock [1982]) traslitterato e tra-
dotto per la prima volta in italia-
no (facendo seguito alle versioni

tedesca dello stesso Sachau, fran-
cesi di F. Graffin [1967] e Mons.
F. Alichoran [1982], e inglese di
Brock [1987]) dal semitista tori-
nese Fabrizio A. Pennacchietti,
sagace conoscitore della letteratu-
ra siriaca e soprattutto neo-siriaca
orientali. La principale novita di
questo libro consiste infatti nel-
Iallegare al testo siriaco del con-
trasto [nella lezione del codice
berlinese Sachau 174-6, preferita al
testo eclettico allestito da Brock:
pp. 20-57 / 1%*-10% (in caratteri
sirtaci orientali)] tre sue versioni
in neo-aramaico orientale: due [«A»
e «B», risp. pp. 42-57 / 11%-19% e
58-73 / 20%-29*] nel dialetto fel-
lihi di Algos, ca. 40 km. a nord
di Mossul (koiné letteraria impo-
stasi, segnatamente per scrivere
poesia religiosa, grazie alla prossi-
mita al grande convento di Rab-
ban Hormizd, sede patriarcale sira
orientale fra il 16. e il 18. sec.),
una [«C», pp. 74-91 / 30%*-40%]
nella varieta dell’Alto Tyari, regio-
ne montuosa sulla riva destra del
Grande Zab, su suolo turco, ma
vicino al confine iracheno. Men-
tre «A» era stata gia edita (ma
non tradotta) da Sachau [1896],
«B» (pubblicata in un raro scritto
devozionale di Mons. F. Alicha-
ran [1957]) e «C» (trascritta da
un quaderno mostrato venti anni
fa a P. da un anziano assiro resi-
dente a Bagdad) sono qui propo-
ste per la prima volta alla discus-
sione scientifica, col corredo di
una preziosa traslitterazione voca-
lizzata secondo la lettura di infor-
manti di madrelingua neo-siriaca,
di traduzione e commento lingui-
stico, e di una tavola delle corri-
spondenze fra il testo siriaco e le
versioni neo-aramaiche [p. 92].
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Intricato si presenta il problema
dell’attribuzione delle tre tradu-
zioni: «A» & assegnata da Sachau,
sulla fede dell’intestazione del ma-
noscritto (Berlin Sachau 336), a
David di Nuhadra, detto «il Cie-
co», poeta e cantastorie morto nel
1889, mentre il domenicanc J.
Rhétoré (che conosceva bene sia
David che la lingua e la poesia
fellihi) la ascrive a un non meglio
conosciuto prete Maragén di Fa-
rashin; questi & invece indicato
dal prologo siriaco di «C» come
Pautore di quella versione. P. &
incline a dar credito a questa
notizia e a ritenere «B» opera di
David «il Cieco», che si sa aver
soggiornato a lungo nel villaggio
di Mar Yaco, dove Mons. Alisho-
ran ’ha raccolta, ma non esclude
che la versione possa esser stata
composta dal P. Rhétoré, che per
qualche anno diresse il convento
domenicano del villaggio; I'autore
di «A» rimarrebbe per ora miste-
rioso. Il villaggio natale di Ma-
riigén, Parshan / Farashin, risulta
assai difficile da localizzare: P.
registra che nel Kurdistan irache-
no esso ha fama di localita pro-
verbialmente gelida, isolata nelle
montagne del Hakkari in Turchia
[pp. 16 s.]. Ad integrazione di que-
sta notizia, si pud rilevare che una
localitd Parrashin, dotata di una
chiesa e di un prete e abitata da
venti famiglie assire, era segnalata
nel territorio dei curdi-Artusi nel
Kurdistan centrale {dunque in area
compatibile con I'ubicazione nel
Hakkari) dal missionario anglicano
G.P. Badger, The Nestorians and
their rituals, vol. I, London 1852
[repr. London 1987], p. 398.
L’originale siriaco del «contra-
sto del Jadrone e del cherubino»

& di ardua datazione, come le al-
tre sogyata anonime (l'attribuzio-
ne a Narsete nella tradizione o-
rientale & infatti da considerare
spuria): il maggiore esperto del
genere, Sebastian Brock, lo asse-
gna all'inizio del 5. sec. assieme
agli altri sei componimenti analo-
ghi (di cui quattro pure nell’'uso
liturgico regolare) comuni alle tra-
dizioni orientale e occidentale. An-
dando oltre la gia riconosciuta affi-
nita tematica con un’omonima ome-
lia metrica (mémra) di Giacomo di
Sariig e con il «contrasto dei due
ladroni» egualmente attribuito a
Narsete, P. [93-101] ha rintraccia-
to i paralleli e le differenze del
contrasto qui discusso con un mzémz-
ra di Efrem sul buon ladrone
noto solo in versione greca, araba
e georgiana (pubblicato da M. van
Esbroeck [1983]) e ne ha persua-
sivamente concluso che il nostro
contrasto costituisca una sorta di
adattamento drammatizzato della
seconda parte dell’omelia efremia-
na, intesa alla discussione esegeti-
ca dell'ingresso del primo cristia-
no in paradiso, con l'omissione
della lettera credenziale affidata
da Cristo al ladrone (presente in-
vece nell’'iconografia — fraintesa per-
sino da uno specialista del calibro
di J. Leroy — dell'incontro fra il
ladrone e 'angelo guardiano nella
miniatura dell’evangeliario siro-or-
todosso del 12. sec. British Li-
brary Add. 7169, fol. 12r sup.,
qui riprodotta in copertina). A
analoghe esigenze «sceniche» va
attribuita la sostituzione nelle ver-
sioni neo-aramaiche «B» ¢ «C»
della «spada fiammeggiante» con
la «lancia di fuoco» (solo aggiun-
ta alla spada in «A»), rappresen-
tabile nelle moderne esecuzioni di
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questo dramma liturgico (in Irak
e nella diaspora) con una lunga
canna illuminata con una serie di
stoppini accesl.

Segue [pp. 103-112] una den-
sa illustrazione delle principali
caratteristiche linguistiche delle
tre versioni neo-aramaiche, fra cui
emerge ['adozione in «A» e «B»
di una nuova forma del preterito
«oggettivo» [su cui si veda anche,
dello stesso P., «Il preterito neo-
aramaico con pronome oggetto»:
ZDMG 144 (1994) 259-283] di
contro all’antica (che esperiva I'in-
serimento del morfema che indica
I'oggetto all’interno del complesso
coniugazionale, ma consentiva an-
cora la soluzione di tale sintagma
quando ['articolazione pragmatica
della frase richiedesse un espres-
sione del soggetto diversa dal pro-
nome personale legato) preferita
da «C»: questo tratto di conserva-
zione avvicina «C» alla fase lin-
guistica dei pit antichi documenti
neo-aramaici in prosa che si co-
noscano, ovvero le omelie giudai-
che sul Pentateuco del 17. sec.
edite da Y. Sabar {19841 e prove-
nienti da Nerwa, sulla riva sini-
stra del Grande Zab, in territorio
iracheno, e attesta la grande anti-
chita di questa versione. Gli stu-
diosi dell’interazione fra il neo-
aramaico e le lingue circostanti
del Kurdistan apprezzeranno la
segnalazione della locuzione idio-
matica di diffusione areale, condi-
visa anche dal curdo, dal turco e
dall’arabo mesopotamico, «sulla
mia testa e sui miei occhi sei ve-
nuto» = «sii il benvenuto» [p. 71,
n. 223].

Un breve capitolo conclusivo
[pp. 113-116] sottolinea come la
sogita del ladrone e del cherubino

sia 'unica finora conosciuta che
sia assurta, nella sola tradizione
sira orientale, allo status di dram-
ma liturgico (benché P. non esclu-
da che altri contrasti siriaci di uso
liturgico siano stati pure mimati e
forse persino rappresentati), come
testimonia anche la rubrica di
istruzioni sceniche in siriaco che
precede «C». La fortuna di questo
contrasto, tradotto tre volte in tre
diverse localita dal siriaco in versi
neo-aramaici (una quarta versione,
condotta sul testo siriaco di Sa-
chau, nella koiné letteraria neo-
siriaca di Urmia, & ora offerta da
D. Benyamin: Jowrnal of the As-
syrian Academic Society 9/1 [1995]
20-26), si deve anche alla sua fun-
zione paraliturgica di cerimonia in
suffragio delle anime dei defunti
presso assiri e caldei, e testimonia
del loro tenace attaccamento agli
aspetti piu specifici della loro tra-
dizione religiosa.

1l volume — di elegante veste
grafica anche nei caratteri siriaci —
si conclude con una ben scelta bi-
bliografia, con due cartine geografi-
che delle aree di diffusione delle
parlate neo-aramaiche nel Kurdistan
e con la riproduzione dell'sncipst e
dell’'explicit del manoscritto conte-
nente «C» [pp. 117-125].

La monografia di P. fornisce
un contributo fondamentale alla
nostra comprensione della sor-
prendente vitalita della s6gzta dia-
logica siriaca in ambiente assiro e
caldeo. Questo tipo di poesia dia-
logica a strofe alternate fra i due
contendenti (ma la 5. non & sem-
pre dialogica, né & l'unica catego-
ria poetica siriaca che implichi
una componente di dialogo) & sta-
to magistralmente illustrato negli
ultimi quindici anni da S.P. Brock
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in una ricca serie di saggi ed edi-
zioni di testi e da R. Murray in
un importante articolo, compiuto
nel suo nucleo essenziale ben pri-
ma della sua recente pubblicazio-
ne («Aramaic and Syriac dispute-
poems and their connections», in
M. Geller et all. [eds.], Studia
Aramaica, Oxford 1995, pp. 157-
187). Si & cosi chiarita la sua di-
scendenza, per il tramite dell’ara-
maico imperiale, dalla disputa per
il primato mesopotamica, di cui
conosciamo esempi (quali «Il ta-
marisco e la palma da datteri») in
sumerico e accadico fin dal 2.
millennio a.C. [cfr. ora La palma
e il tamarisco e altri dialoght me-
sopotamici, a cura di Simonetta
Ponchia, Venezia, Marsilio, 19961,
genere letterario che per mediazio-
ne siriaca e medio-iranica si & dif-
fuso anche nelle letterature persia-
na e araba, e dalla Spagna musul-
mana si & irradiato nelle letteratu-
re latine medievali e romanze,
contribuendo alla formazione dei
contrasti e delle laude drammati-
che, antenate del teatro europeo:
ma la trafila qui sommariamente
schizzata prescinde dalla moltepli-
cita delle influenze culturali e
dalle contaminazioni fra generi
diversi che hanno complicato la
genealogia letteraria della disputa
poetica dal Vicino Oriente antico
alPEuropa medievale; in ogni
caso, indispensabile punto di rife-
rimento per ogni ricerca futura
sono 1 saggi riuniti in G.J. Rei-
nink - H.L.J. Vanstiphout (eds.),
Dispute poems and dialogues in the
ancient and mediaeval Near East.
Forms and types of literary debates
in Semitic and related literatures,
Leuven 1991. Molto minore & sta-
ta negli ultimi anni [attenzione

rivolta alle dispute poetiche neo-
siriache, cid che puo stupire chi
rifletta che un impulso allo studio
delle sogyata siriache anonime &
venuto anche dall’identificazione
dei modelli classici di componimen-
ti fellthi pubblicati da M. Lidzbar-
ski [1896] («I mesi», «Loro e il
frumento», e forse anche «Gli
amici del bevitore») e da K.V.
Zetterstéen [1906] («La peccatri-
ce e Satana»), casi (salvo l’azione
drammatica) esattamente analoghi
al contrasto qui studiato da P.; mi
risultano invece tuttora inediti
«Simon Pietro e Simon Mago» e
«Maria e il Giardiniere» (per il
secondo dei quali si conosce — e
per il primo si pud supporre — un
modello siriaco) segnalati da Sa-
chau [1896]. La continuazione del
genere della poesia dialogica in
neo-siriaco non si & tuttavia limi-
tata alla traduzione dei contrasti
classici, eventualmente di uso li-
turgico, ma ha dato luogo a com-
ponimenti originali, quali «Il bol-
litore del t& e i ragazzi» (nella
koiné di Urmia, ed. da L. Yaure
[1957]) e «L’uomo e la rosa»
(pubblicato in «Hujada» 7/8
[1984] 48-49): queste manifesta-
zioni pili recenti rimangono fedeli
alla caratteristica originaria della
disputa per il primato mesopota-
mica (che si & venuta attenuando
in siriaco, dove la cristianizzazio-
ne del genere ha spesso imposto
il predominio della suasio nel dia-
logo a scapito della vittoria finale
di uno degli antagonisti), ma per-
tengono a un tipo «asimmetrico»
(in cui i contendenti sono dissi-
mili nel genere e nella funzione)
e che oppone un personaggio uma-
no a un oggetto o simbolo perso-
nificato (cfr. in proposito S.P.
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Brock: LM 97 [1984] 52, n. 77).
Sard interessante in futuro esten-
dere il confronto alla tipologia
della disputa poetica in arabo dia-
lettale, finora attestata nel Golfo
Persico, in Yemen, in Siria e in
Egitto, ma sorprendentemente non
in Irak (ma componimenti a forte
matrice linguistica irachena regi-
strati nel Bahrein aprono prospet-
tive incoraggianti: cfr. C. Holes,
«The rat and the ship’s captain: a
dialogue-poem [mubawara] from
the Gulf, with some comments on
the social and literary-historical
background of the genre», in Dia-
lectologia arabica. A collection of
articles in honour of the sixtieth
birthday of Professor Heikk: Pal-
va, Helsinki 1995, pp. 101-120).

La traduzione, sia dal siriaco
che dal neo-aramaico, & in tutto
consona, anche per felicita stilisti-

all’alta qualita cui P. c¢i ha
abituati. Alla lettura sovvengono
solo poche osservazioni minute:
contrasto siriaco: p. 27, v. 16¢: va
cancellato «vostra»; p. 29, v. 24d:
i pronomi anaforici bz ed - &b
sono coreferenziali a genskon «la
vostra stirpe» (maschile in siriaco)
e vanno conseguentemente resi
«se essa viene la colpisce»; p. 31,
v 25d: tradurrei zayyheb, riferito
alla pecora smarrita, «per traspor-
tarla» anziché «per festeggiarla»;
p. 36, v. 40a: ’ryk, se tradotto
«{chi) sei mai?», va vocalizzato
‘itayk anziché ‘aytyak [«(chi) ti ha
fatto venire?»]; versione «C»: pp.
82 s.: [l-ginseh vale «per la sua
stirpe (non vi fu accesso)» in luo-
go di «nel Giardino».

Nel congedarsi da questo ma-
gistrale saggio di filologia siriaca
e neo-siriaca, va segnalato che un
suo non trascurabile pregio ¢ di

rappresentare una comoda intro-
duzione alla lingua e alla lettera-
tura fellihi per siriacisti e semiti-
sti, rinnovando dopo circa un se-
colo — con i dovuti aggiornamenti
— la proposta di Sachau e Lidz-
barski. E auspicabile che Pesem-
pio di P. sia seguito anche per gli
altri scritti neo-aramaici depositati
nelle principali collezioni di ma-
noscritti siriact in Europa, segna-
tamente a Berlino e a Cambridge,
e soprattutto nelle raccolte dei
conventi e di privati in Turchia e
Irak e nella diaspora.

Riccardo Contini

MARTINO MARIO MORENO, Scritti,
vol. I Scritti arabo-islamici; vol. 1L
Scritti africanistici, Roma, Istituto
Ttalo-Africano, 1993, pp. XXIV-
856, VIII-613.

Grovannt ELLERO, Antropologia e
storia d’Etiopia. Note sullo Sciré,
UEnderta, ¢ Tacruri e il Uolcait,
Udine, Campanotto Editore, 1995,
pp. XXI-149.

Fra le benemerenze della no-
stra editoria orientalistica e africa-
nistica & certo 'uso di ristampare
i saggi pit importanti di studiosi
eminenti del passato pitt o meno
prossimo: i precedenti pill insigni
sono quelli di Ignazio Guidi (di
cui purtroppo solo il primo volu-
me della Raccolta di scritts [Orien-
te cristiano 1, 1945] ha finora vi-
sto la luce), Giorgio Levi Della
Vida e Carlo Alfonso Nallino.
Iniziative analoghe ci restituisco-
no oggi opera di due studiosi
professionalmente legati all’ambi-
to dell’amministrazione coloniale,
e percid in parte non facilmente

accessibile al di fuori delle biblio-
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teche specializzate: si auspica che
simile destino tocchi presto anche
a gruppl tematicamente congruen-
ti degli scritti sparsi dei giganti di
questa tipologia di scienziati, Carlo
Conti Rossini ed Enrico Cerulli.
In lieve ritardo rispetto al cen-
tenario della nascita di Martino
Mario Moreno (1892-1964) due im-
ponenti volumi, promossi dall'Isti-
tuto Italo-Africano per cura del-
Petiopista Gianfrancesco Lusini e
arricchiti delle  presentazioni di
Francesco Gabrieli e Lanfranco Ric-
ci, riuniscono (in riproduzione ana-
statica per la veritd non sempre
agevolmente leggibile) i principali
saggi arabo-islamici e africanistici
del grande studioso torinese.
Alto funzionario del Ministero
delle Colonie, poi diplomatico in
Libano e in Sudan, M. pratico gli
studi quasi sempre al di fuori
dell’ambito accademico (insegnd
brevemente all’Universita di Roma
durante la guerra e poi ancora dal
1949 al 1952, quindi all’Universi-
ta di Beirut [1954-57] e presso
PIstituto Universitario Orientale
di Napoli [1958-62]). Della sua
abbondante produzione arabistica
merita qui ricordare almeno la
precocissima versione del Lzbro d:
Kaltlah e Dimnab (1910), il saggio
sulla dottrina zaidita nello Yemen
(1928-29), una serie di studi di
mistica arabo-islamica (fra i quali
si distingue per dottrina e ampiez-
za di prospettive «Mistica musul-
mana e mistica indiana» [1946]) e
di letteratura araba contempora-
nea, tutti inclusi nel primo volu-
me qui presentato, nonché la sin-
tesi introduttiva La dottrina del-
FIsla (Bologna 1935), la fortu-
nata Antologia della nistica arabo-
persiana (Bari 1951) e la traduzio-

ne del Corano (Torino, UTET,
1967). Va segnalata anche l'acces-
sione postuma, grazie al loro sco-
pritore Alberto Ventura, di due
scritti del 1944, che andranno inte-
grati alla, peraltro selettiva, biblio-
grafia di M. compilata da France-
sco Castro (RSE 20 [1964] 12-21):
la versione annotata de «La perla
magnifica» (ad-durrab al-fabirah) di
Nuruddin ‘Abdurrahman Gami
(Napoli 1981), e la traduzione e lo
studio su Muhammad ‘Abduh (OM
60 [1981] 403-425). Alla produzio-
ne scientifica di M. faceva riscon-
tro un’infaticabile attivita di pro-
mozione delle relazioni culturali
italo-arabe, particolarmente in am-
bito letterario, cui contribui con
la fondazione della rivista Levante
e con saggi di letteratura italiana
in arabo su periodici libanesi.
Ma, pit che alla sua opera di
arabista (quale peraltro egli volle
sempre considerarsi), a quella di
africanista & oggi principalmente
raccomandata la fama di M., au-
tore di capitali raccolte di testi
narrativi galla (1935) e amarici
(1948), e dell’ormai classica serie
di descrizioni grammaticali del-
Pometo (1938), del galla (1939),
del sidamo (1940) e del somalo
della Somalia (1955), e successore
dal 1955 del suo patrono (e pri-
vato maestro di ga‘sz) Conti Ros-
sini nella direzione della prestigio-
sa Rassegna di Studi Etiopici. A
corredo di quest’opera imponente
il secondo volume della raccolta
qui presentata offre una serie di
indagini prevalentemente di filolo-
gia e letteratura etiopiche (fra cui
assumono particolare rilievo 'in-
sostituita presentazione del sqawdsaw
[la tradizione grammaticale e re-
torica indigenal, il saggio sul géne
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[scheggia del ceppo della Raccolta
di géne del 1935], la traduzione
della cronaca amarica del re Teo-
doro edita da Littmann, e I'analisi
dei neologismi giuridici in amari-
co) e soprattutro di linguistica
cuscitica (ricorderemo solo la trat-
tazione dell’accento in galla e la
folta schiera di lavori descrittivi di
prima mano su parlate dell’Etio-
pia sud-occidentale, la cui classi-
ficazione & stata stabilita grazie an-
che al lavoro pionieristico di M.
sulla via tracciata da Conti Rossi-
ni e contemporaneamente a lui
seguita da Cerulli: darasa, burgi,
alaba, cambatta [«sidamo-burgi»,
oggi «Highland East Cushitic»],
ghidole e gowazé [«oromoide»],
caffino [omotico, gruppo linguisti-
co di cui propric M. sembra es-
ser stato il primo a intuire I'auto-
nomia: cfr. Manuale di sidamo,
Milano 1940, pp. 315 ss.], e alcu-
ni dialetti somali). Chi legga oggi
questi scritti nel loro insieme po-
tra apprezzare la grande versatili-
ta e sicurezza di metodo di M,
egualmente a suo agio nell’analisi
linguistica sul terreno, nel descri-
vere le caratteristiche etnografiche
— particolarmente sotto il rispetto
giuridico — delle popolazioni del-
I’Africa orientale, e nell’affrontare
intricate questioni di filologia tra-
dizionale ga‘sz o di agiografia
comparata dell’Oriente cristiano.

Saranno dunque in primo luo-
go cuscitisti ed etiopisti ad aver
ragione d’esser grati della merito-
ria iniziativa dell’Istituto Italo-
Africano, ma anche i semitisti leg-
geranno con profitto il celebre
studio sull'interferenza morfologi-
ca del cuscitico sull’etiosemitico e
le considerazioni sulla pianifica-
zione linguistica in Africa orienta-

le, mentre dalla prefazione di L.
Ricci [I, p. XI] apprenderanno con
curiosita di un manuale di suda-
rabico antico compilato in arabo
da M. a beneficio dei suoi studenti
libanesi (assente nei repertori bi-
bliografici sudarabistici) e delle sue
indagini sulla pronuncia tradiziona-
le del siriaco presso i Maroniti
(purtroppo mai pubblicate).
Particolarmente opportuno ¢ il
recupero dell’opera del secondo e
meno noto dei due studiosi colo-
niali. Del friulano Giovanni Elle-
ro, funzionario in Etopia dal 1936,
morto trentaduenne nel silura-
mento del piroscafo che lo porta-
va prigioniero in Sudafrica nel
1942, si conoscevano finora sol-
tanto sei studi (due dei quali usci-
ti postumi, a cura del suo ideale
maestro Carlo Conti Rossini) di
etnografia e storia dei distretti del
Tigray soggetti alla sua attivita di
amministratore. Queste ricerche di
vero pioniere, particolarmente nel-
la rivalutazione delle tradizioni
orali per l'etiopistica, ci sono ora
felicemente riproposte nella rac-
colta curata ancora da Lusini, col
corredo di un’eccellente introdu-
zione e di un prezioso indice ono-
mastico. La ristampa segue di poco
Pannuncio del ritrovamento di un
importante fondo manoscritto di
Ellero, gia da lui tematicamente
ordinato, ora custodito e in via di
catalogazione presso I'Universita di
Bologna (cfr. G. Dore e I. Tad-
dia: Africa 48 [1993] 21-46). 1
materiali, editi e inediti, illumina-
no soprattutto il ruolo cruciale del-
Pistituzione monastica come cardi-
ne della struttura sociale ed eco-
nomica di remote, e ancor oggi
poco studiate, regioni etiopiche del-
laltopiano (al Walqayt, oggetto del
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primo degli studi qui raccolt, &
dedicata un’ampia monografia ine-
dita). Benché inevitabilmente ispi-
rate al vigente principio coloniale
«conoscere per amministrare», le
indagini di E. ci appaiono oggi un
felice connubio di acume storico
e rispetto per l'oggetto d’indagi-
ne, tanto da imporre — come rile-
va Gianfranco Fiaccadori nella sua
elegante prefazione — «l’opportu-
nita di riconsiderare una stagione
di studi con la quale, forse, non
abbiamo fatto i conti del tutto».

Riccardo Contini

CHERUBINO MArio GuzzerTi, Bib-
bia e Corano. Un confronto sinot-
tico, Cinisello Balsamo (MI), ed.
San Paolo, 1995, pp. 350.

E finalmente disponibile anche
in italiano un utile strumento che
mette a confronto i contenuti del-
la Bibbia e quelli del Corano che
riguardano i personaggi biblici (da
Mose fino a Gestu). Guzzetti usa
naturalmente la sua traduzione del
Corano che accompagna a quella
della Bibbia delle edizioni Paoline
(Cinisello Balsamo 1991), in una
sinossi di facile consultazione. Una
breve introduzione (pp. 9-14) pre-
cede le tavole sinottiche. Nell’av-
vertenza iniziale ’Autore ha pre-
messo di essersi ispirato a Bibel
und Koran. Eine Synopse gemeinsa-
mer Uberlieferungen di J.D. Thyen
(Kdln-Wien, 1989, pp. 349; vedi
una nostra recensione in Henoch,
13 [1991], pp. 381-382); di que-
sto libro di Thyen & disponibile
ora una seconda edizione rivista
(Kéln 1993, pp. 427). Ad uno
scrutinio piti attento, tuttavia, la
dipendenza dell’Autore da questo

libro pare pili consistente di una
semplice ispirazione. Un’analisi
dettagliata dei diversi capitoli che
formano il libro dimostra che la
dipendenza dalla sinossi di Thyen
¢ quasi assoluta, nelle quasi tre-
cento pagine in cui i due testi
sacri vengono messi a confronto; in
taluni casi i versi coranici e ['or-
dine dei paragrafi dedicati ai di-
versi profeti seguono fedelmente il
testo tedesco. Tale dipendenza &
ancor piu evidente in quei capito-
li in cui la ricerca di paralleli non
¢ legata a patriarchi o profeti,
come ad esempio il terzo capitolo
{«Lode al Creatore!», pp. 35-42).

I testi sono comunque ben com-
mentati e accompagnati da prezio-
se note che introducono alle ca-
ratteristiche e alla specificita del
testo coranico. Poche sono le af-
fermazioni fuori luogo e frutto di
evitabile approssimazione; ad e-
sempio, dove si dice «la mentalita
semitica & molto pitl concreta del-
la nostra» (p. 36). Inoltre I'affer-
mazione che per la tradizione isla-
mica il figlio offerto in sacrificio
da Abramo & Ismaele (p. 84 n. A)
non corrisponde alla realtd; le
fonti islamiche al proposito sono
contrastanti e si dividono quasi
equamente tra Ismaele e Isacco
(numerosi contributi sono apparsi
in questi ultimi anni sull’argomen-
to). Infine, una delle varianti date
dall’Autore del nome di Potifarre,
Fitfir (p. 99 n. f) va senz’altro
corretta in Itfir (Ttfir).

A parte queste insignificanti
puntualizzazioni tale opera risulta
particolarmente utile e di facile
consultazione; gli indici sono ric-
chi e accurati (pp. 279-350), oltre
che corretti.

Roberto Tottoli
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R. TortrtoLl, Vita di Mosé secondo

le tradizioni islamiche, Sellerio,
Palermo, 1992, pp. 120.

Nel novero dei Profeti che la
tradizione islamica venera, Musa
occupa una posizione di rilievo,
di cui sono testimoni i numerosi
passi coranici che gli sono dedi-
cati, e che culminano, per cosi
dire, nel lungo racconto biografi-
co della sira 28. Le storie dei
Profeti preislamici che s’incontra-
no nel Corano hanno una duplice
funzione: da un lato rivendicano
al Profeta dell’'Islam una precisa
affinita di funzione e di natura
con gli antichi Profeti, buona par-
te dei quali, va ricordato, ¢ in
comune con la tradizione ebraica;
dall’altro lato svolgono una fun-
zione di documentazione storica,
nel senso che, attraverso gli epi-
sodi raccontati e le molteplici let-
ture di cui questi sono suscettibi-
li, rappresentano altrettanti «mo-
menti» della storia sacra dell’'uma-
nita: una storia che la tradizione
islamica considera scandita da una
serie successiva di rivelazioni, al-
I'inizio di ciascuna delle quali &
suscitato un Profeta che sancisce
la nascita di una nazione. Una
duplice funzione che converge ad
unum, giacché, in ambo i casi, il
punto di arrivo, storico come sim-
bolico, & per la tradizione islami-
ca comunque Muhammad.

Mosé/Musa & Profeta comune
alle due tradizioni, ebraica e mu-
sulmana: cid in quanto fondatore
della nazione ebraica, cui ha tra-
smesso la Thora, ed in quanto
Profeta, congenere di Muham-
mad, e quindi compartecipe di
una condizione del tutto speciale.

Musa & invece parte integrante

della tradizione islamica, in quan-
to investito di una funzione pro-
fetica che raggiunge la sua reale
completezza nella funzione mu-
hammadica di ultimo profeta, e di
Sigillo della profezia, in modo tale
da poter affermare che lo stesso
«compimento» della missione pro-
fetica di Musa si trova in realta
in quella di Muhammad, destina-
ta a sintetizzare tutte le altre per
condurle al Giorno della Resurre-
zione (¢ il caso di ricordare, a
questo proposito, come ‘Isa, il
fondatore apparente della tradi-
zione cristiana, sara il Mahdi mu-
sulmano della fine dei tempi). Don-
de la posizione subalterna, in quel-
la che i teologi cattolici chiamano
Peconomia della salvezza, che la
tradizione islamica accorda alle
altre religioni del Libro: nel caso
che ci interessa qui, 'ebraica. Di
fatto, i racconti coranici e le tra-
dizioni islamiche riferite a Musa
rivelano 'immagine che I'Islam ha
della tradizione ebraica nel qua-
dro della propria storia sacra.

Di qui linteresse delle tradi-
zioni sul profeta Musa, considera-
to differente dal biblico Mosé,
anche se ne presenta alcuni ricono-
scibili connotati: diventato Musa,
egli & perfettamente consequenzia-
le alla funzione che ha esercitato,
nei due ambiti che abbiamo enun-
ciato pili sopra, in riferimento alla
tradizione islamica.

Di qui linteresse di un lavoro,
qual & questa Vita di Mosé secon-
do le tradizioni islamiche che rac-
coglie le tradizioni che lo riguar-
dano in un’esposizione cronologi-
ca della missione, coincidente col-
la sua vita, del profeta dei Banu
Isra’il. R. Tottoli avverte nell’in-
troduzione di rivolgersi essenzial-

540



RECENSIONI

mente ai non specialisti: il suo
lavoro consiste in una estrapola-
zione e gilustapposizione dei vari
passi delle diverse fonti arabe che
hanno parlato di Misa, a partire,
naturalmente, dal Corano; e cid al
fine di offrire al lettore la piace-
volezza di una trama continua;
questa preoccupazione di «leggi-
bilita» da parte del lettore «curio-
so» non & perd arrivata al punto
di spezzettare i passi tradotti dal-
le diverse fonti fino a farle com-
baciare a forza tra loro; al contra-
rio, — e viene in mente il modo di
procedere che fu di Tabari —, giu-
stappone le eventuali differenti
versioni di uno stesso episodio,
che quindi si ripete nel testo colle
sue varianti, talvolta rischiando di
lasciare nel lettore non avvertito
Pimpressione di un racconto scon-
nesso o contradittorio. E, a parer
nostro, una preziosa occasione per
i lettori cui espressamente si ri-
volge di conoscere un Mosé ana-
logo, ma non coincidente, con
quello conosciuto attraverso la
Bibbia, ed allo stesso tempo avvi-
cinarsi al modo di espressione ed
alle immagini della tradizione isla-
mica. Allo studioso di storia delle
religioni non arabista fornisce una
accurata traduzione delle fonti
arabe cui confidare per quell’ana-
lisi comparativa tra Mosé e Miusa
cui accennavamo pill sopra; ed
all’islamista fornisce una comoda
compilazione di fonti, che avra
poi agio di ritrovare, grazie alla
loro puntuale indicazione, capito-
lo per capitolo, capoverso per
capoverso (alle pp. 113-120), in-
cluso lo stesso Corano, la cui
posizione di fonte primaria ed ir-
rinunciabile, nel contesto in cui ci
troviamo, & posta in immediato

rilievo, nel corso della narrazione,
dall’uso del corsivo.
Angelo Scarabel

PaTriZIA MANDUCHI, La collera di
Allah. 11 radicalismo islamico con-
temporaneo: attivismo politico ed
elaborazione teorica, Cagliari,
Universita degli studi di Cagliari,
Facolta di scienze politiche (O-
rientalia Caralitana. Quaderni del-
PIstituto di studi africani e orien-
tali, serie monografica), 1995, pp.
234,

Dopo la pubblicazione de I/
partito di Dio di R. Guolo (Mila-
no 1994), finalmente un’altra mo-
nografia va ad arricchire la scarsa
bibliografia italiana sul radicali-
smo islamico; 'importanza del fe-
nomeno meriterebbe infatti una
maggiore attenzione da parte di
studiosi e analisti, almeno per
correggere le semplificazioni e gli
errori in cui cadono spesso i mez-
zi di informazione. Questo libro
di Patrizia Manduchi offre un ri-
tratto corretto e ben documentato
che ricostruisce la storia dei mo-
vimenti radicali islamici.

P.M. inizia con una necessaria
discussione sulla terminologia usa-
ta per indicare il radicalismo isla-
mico (pp. 7-12), con una puntua-
lizzazione sul diverso significato
di islamici e islamisti (p. 32, n.
5); un distinguo quanto mai op-
portuno & fatto inoltre sui termini
fondamentalismo e integralismo, e
soprattutto sulla loro origine per
designare fenomeni di radicalismo
religioso cristiano. Seguono poi
alcune valutazioni sulla rinascita
di movimenti fondamentalisti nel
mondo cristiano ed in Israele, con
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alcune valutazioni interessanti, come
quelle sulla ricristianizzazione in
Polonia come forma di opposizio-
ne al regime totalitario, che ricor-
da, aggiungiamo noi, il caso del
radicalismo islamico in mold stati
ed in Algeria in particolare (vedi
ad es. A. Rouadjia, Le freres et la
mosquée, Parigi 1990, sulla mo-
schea come luogo di opposizione
al regime). In conclusione a que-
sto paragrafo (p. 21) un’importan-
te quanto necessaria distinzione ¢&
fatta tra i movimenti radicali reli-
giosi nelle tre religioni monotei-
stiche, una distinzione che nasce
dalla profonda diversita delle so-
cieta islamiche da un lato e di
quelle cristiane dall’altro, sia per
il grado di laicizzazione che quel-
lo di democrazia interna. Seguono
poi alcune considerazioni sulle
tesi di A. Ahmad (Postmodernism
and Islam, Londra 1992) dove si
ritorna sul sostanziale rifiuto della
forma-stato nel mondo musulma-
no. Tale rifiuto, aggiungiamo noi,
risale a ben oltre il 1967, come
dimostra la storica diffidenza ver-
so il nazionalismo arabo (vedi a
questo proposito E. Sivan, Radical
Islam, New Haven 1985, pp. 16-
49). Concludono questo primo ca-
pitolo alcune puntualizzazioni pre-
liminari che vogliono rendere giu-
stizia di alcune semplificazioni od
errori: la confusione tra radicali-
smo e Islam tradizionale, oppure
con alcune confraternite sufi, ed
infine un collegamento troppo
stretto tra «khomeinismo» e radi-
calismo musulmano sunnita (pp.
25-31).

L’analisi storica dei movimenti
radicali islamici prende il via con
la societa dei Fratelli Musulmani
fondata in Egitto alla fine degli

anni trenta da Hasan al-Banna
(pp. 39 sg.), di cui vengono ri-
proposti i principi ispiratori. La
crescita dell’associazione ¢ notevo-
lissima: anti-colonialismo e lotta
per la Palestina fanno si che negli
anni quaranta gli aderenti ai Fra-
telli Musulmani raggiungano i due
milioni. Si arriva quindi al 1949,
all’uccisione di Hasan al-Banna,
che segue quella del primo mini-
stro Nugrashi, di cui vengono
accusati i Fratelli Musulmani. Seb-
bene molti particolari dell’omici-
dio non siano chiari, esso spinge
il regime al primo tentativo per
liquidare I'associazione. La prima
vera occasione per giungere al pote-
re viene con il colpo di stato del
1952, a cui i Fratelli Musulmani
forniscono base popolare; Nasser e
Sadat sono membri dell’associa-
zione, ma la prudenza dei nuovi
vertici dell’associazione da un la-
to, e il consolidamento del potere
di Nasser dall’altro, portano ad
un rapido precipitare degli eventi.
Nel 1954 iniziano gli arresti di
fratelli musulmani e con l'attenta-
to, nello stesso anno, a Nasser,
prende il via la prima e pin lunga
persecuzione; da questo momento
le idee dei radicali sopravvivono
solo nelle prigioni e nei campi di
concentramento. Un’altra ondata
repressiva, nel 1964, riprendera
Pallentata persecuzione e portera
all’esecuzione di Sayyid Qutb e
causera una prima divisione tra la
maggioranza moderata dell’asso-
ciazione ed un’ala piht giovane,
formatasi sugli scritti di Sayyid
Qutb; il primo esempio & dato
dalla storia di Mustafa Shukri (pp.
49-51) e del suo gruppo Takfir
wa-al-hijra. P.M. sottolinea giusta-
mente a questo punto che le stra-
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de si dividono: da una parte i
movimenti che reclamano un in-
tervento diretto contro la gerar-
chia che considerano non islami-
ca, mentre dall’altro 'associazione
sl mantiene su posizioni sempre
pitt moderate (pp. 52-56). Si arri-
va cosi agli anni ottanta, con il caso
dello shaykh Kishk ed il successo
dei predicatori popolari, 'assassinio
di Sadat ad opera del gruppo
Jihad ispirato da Farag e la sua
Farida al-gha’iba (pp. 57-61). Con-
clude questo capitolo un breve
accenno ai Fratelli Musulmani in
Siria (pp. 61-63).

Il terzo capitolo affronta lisla-
mismo radicale nei paesi del Ma-
ghreb con una premessa sulle ca-
ratteristiche generali dell’area {pp.
75-79); a nostro parere tuttavia,
come & evidenziato poi dalla stes-
sa P.M. nella trattazione dei sin-
goli stati, tali caratteristiche «ma-
ghrebine» risultano alquanto labi-
li: i movimenti radicali sono tutti
condizionati dalle rispettive situa-
zioni nazionali ed eventuali simili-
tudini a livello regionale derivano
dalle caratteristiche degli stati (per
struttura economica o colonizza-
zione ecc.). Con 1 movimenti isla-
mici in Tunisia (pp. 80-92) P.M.
inizia ad entrare nello specifico
delle singole nazioni. Le notizie
qui riassunte offrono un ritratto
che evidenzia il carattere particola-
re dei movimenti islamici tunisini,
che l'ascesa al potere di Ben ‘Ali
(1987) ha solo illusoriamente av-
vicinato al potere. Diverso & il
caso del Marocco (pp. 93-99) dove
il prestigio religioso del re insie-
me ad un’abile politica, che com-
bina apertura al laicismo e misure
in direzione islamica, privano i
movimenti radicali di molti argo-

menti, Dopo aver brevemente spie-
gato la situazione libica (pp. 99-
106), P.M. giunge infine all’Alge-
ria che, giustamente, ha uno spa-
zio maggiore rispetto alle altre
nazioni (pp. 107-143). Questa parte
dedicata alla nazione algerina & di
grande interesse e parte da un’a-
nalisi storica del ruolo dell'Tslam
nelle rivendicazioni in epoca colo-
niale, fin dagli inizi del secolo.
Questa premessa serve a sottoli-
neare un aspetto spesso sottovalu-
tato: gli integralisti si considerano
continuazione della lotta di libe-
razione nazionale; del resto la
vocazione laica del FLN al potere
non ha mai dimenticato la com-
ponente islamica, come giusta-
mente puntualizza P.M. (pp. 113-
114). La storia piu recente & quel-
la nota: una crescita incredibile di
moschee su tutto il territorio ed il
potere centrale che blandisce ['at-
tivismo islamico, per propri fini
politici. Con i moti del 1988 si
entra nell’attualita e si scopre la
forza organizzativa del FIS a cui
fanno fronte le debolezze gover-
native, in un precipitare di avve-
nimenti. Si succedono cosi 'aper-
tura al multipartitismo, la vittoria
alle elezioni municipali del FIS,
gli arresti dei militanti, le elezioni
del 26 dicembre 1991 fino al loro
annullamento, lo stato d’assedio e
il bagno di sangue di questi ulti-
mi anni. L’analisi di P.M. & ben
documentata e le particolarita del
radicalismo algerino sono tutte
poste nella giusta luce.

L’ultimo capitolo prende in
analisi il pensiero radicalista di
Sayyid Qutb (pp. 160-203), figura
fondamentale per comprendere le
basi ideologiche dei gruppi radi-
cali moderni. Dopo averne trac-
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ciato minuziosamente la biografia,
P.M. descrive il contenuto di al-
cune delle opere piu significative
del prolifico Qutb (pp. 167 ss).
Un’analisi approfondita delle Kha-
sa’ts al-tasawwur al-islami metto-
no in rilievo quelle che sono, tra
le altre, le concezioni originali di
Qutb, quella di hakimiyya e jabi-
{iyya (pp. 167-180). Segue poi una
presentazione del commentario co-
ranico di Qutb, Fi zlal al-Qur'an
(pp. 180-187), esempio di esegesi
decisamente originale e lontana
dalla tradizione, e del suo libro
pit famoso, Ma‘alim fi al-tarig
(pp. 187-203), vero e proprio ma-
nifesto del radicalismo islamico, di
cui vengono tradotti ampi brani.

Questo libro rappresenta un’ot-
tima introduzione alle principali
tematiche collegate al radicalismo
islamico ed offre un’analisi acces-
sibile a tutti, specialisti e non. Il
solo appunto che pud essere mos-
so all’Autrice, ma che nulla toglie
alla bonta dell’'opera, & quello di
non aver preso in considerazione
la pitt recente bibliografia in lin-
gua tedesca dedicata all’argomen-
to, che in questi ultimi anni ha
visto Papparire di numerosi con-
tributi di grande interesse; fra
tutti ricordiamo ad esempio quelli
di B. Tibi, di cui P.M. cita The
Crisis of Modern Islam (Salt Lake
City 1988), ma che sarebbe stato
pit utile consultare nell’'ultima
edizione tedesca (Die Krise des
modernen Islams, Frankfurt a.M.
1991) che include anche un lungo
saggio dedicato al radicalismo dal
titolo Islamischer Fundamentali-
smus als Antwort auf die doppelte
Krise (pp. 202-279). Di grande
utilita sarebbero stati anche un
altro studio di B. Tibi, Funda-

mentalismus, moderne Wissenschaft
und Technologie (Frankfurt a.M.
1992), quanto sostenuto da H.
Liicke (Islamischer Fundamentali-
smus, Berlino 1993) e 'eccellente
ricerca dedicata da F. Kogelmann
al fondamentalismo egiziano: Die
Islamisten Aegyptens in der Regier-
ungszeit von Anwar as-Sadat (1970)-
(1981), Berlino 1994.

Roberto Tottoli

BLANTON PrIcE LITTLE (a cura di),
Per una lingua in pin. Saggi sull'in-
segnamento della lingua straniera
per adults, Pistoia, Comune di Pi-
stoia, 1993, pp. x-195.

1l volume, presentato dal sinda-
co di Pistoia (p. I) e introdotto dal
curatore (pp. 111-X), & una raccol-
ta di 11 saggi, a firma di ex-lettori
di madre lingua che hanno contri-
buito a realizzare il programma di
educazione linguistica permanente
a Pistoia. Questi saggi sono costru-
iti intorno a tre tematiche e rag-
gruppati in tre sezioni: 1) lo svi-
luppo delle teorie linguistiche e
glottodidattiche, 2) Vapplicazione e
le implicazioni di queste ultime in
situazioni reali, 3) 'organizzazione-
gestione di programmi di educazio-
ne linguistica per adulti.

La prima sezione: sul rapporto
fra teorie linguistiche, teorie di ap-
prendimento e teorie di insegna-
mento contiene due contributi':

1 BLanTON PRICE LITTLE, Dal metodo
audio-orale all’approccio nozionale-funzio-
nale: la rivoluzione chomskiana come
spartiacque fra due teorie di insegnamen-
to, pp. 2-49 e PETER TAYLOR, Teoria lin-
guistica, acquisizione delle lingue e glot-
todidattica, pp. 50-79.
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Nel suo ambizioso saggio, B.
Price Little ricostruisce dialettica-
mente a) lo sviluppo dello struttu-
ralismo e del behaviorismo ameri-
cano e il loro connubio, servito
alla crescita del metodo audio-ora-
le e al tramonto di quello gram-
maticale-traduttivo; b) la reazione
chomskiana alle rivendicazioni di
Skinner e il suo tentativo di cerca-
re il nesso fra il finito e Pinfinito,
le strutture profonde e superficiali,
il meccanico e il libero, optando
per Iinnatismo degli universali lin-
guistici e la predisposizione al lin-
guaggio; c¢) infine la reazione an-
tiautonomista di Hymes e soprat-
tutto di Halliday. Quest’ultimo,
privilegiato dalla sua formazione
alla linguistica funzionale europea
e strutturalista londinese, poneva
come unita base dell’analisi lingui-
stica non pit la frase ma il testo,
contribuendo cosi allo sviluppo
dell’approccio nozionale-funzionale
adottato dal Consiglio d’Europa
dagli inizi degli anni '70 nell’ambi-
to di una iniziativa che mira a
promuovere 'integrazione attraverso
lo sviluppo dell’educazione linguisti-
ca intereuropea. Questo progetto
affidato ad esperti come J.L.M.
Trim, J. van Ek ed altri si & tra-
dotto in un Threshold Level nel
1975 che porta la firma di van Ek
ed & stato rapidamente adottato
per le altre lingue europee e perfi-
no per I'arabo da me stesso.

L’articolo di Price Little po-
trebbe diventare un prestigioso
volume aggiungendo all’itinerario
linguistico americano, gia ampia-
mente illustrato, anche il filone
strutturalista europeo che ha con-
tribuito anch’esso alla nascita del-
'approccio nozionale-funzionale.

P. Taylor preferisce parlare di

«speranze» piuttosto che di teorie
monolitiche da adottare nell’educa-
zione linguistica; poiché per spie-
gare la complessa realta linguistica
ed il suo diversificato processo di
apprendimento-insegnamento, né il
funzionalismo, né il meccanismo
naturale di Krashen, sono capaci
da soli di dire P'ultima parola, ma
servirebbero piti teorie e piu rego-
le e/o norme: semantico-funzionali,
pragmatiche e sintattiche, ecc. In-
fine, chiamando in causa I'«errore»
o gli enunciati anomali, egli s’in-
terroga sui motivi di fallimento
dell’acquisizione della L2 a rag-
giungere lo steady state, e ipotizza
un ruolo per la grammatica univer-
sale nello spiegarne una parte.

La seconda sezione: Dalla teo-
ria alla pratica: teorie linguistiche
applicate all'insegnamento /appren-
dimento & composto da sei contri-
buti’.

Il primo e il secondo interven-
to di questa sezione partono dagli
errori di interlingua commessi da-
gli studenti italiani che imparano
rispettivamente il francese e lo spa-
gnolo.

Partendo da ricerche da lui con-

2 1) CHarLES BarONE, L’acquisizione
della pronuncia di una lingua straniera:
contributi della neurolinguistica, pp. 78-
84; 2) Maria CarRLOTA NICOLAS MARTI-
NEZ, El subjuntivo en espagndl: analisis
contrastivo con referencia al italiano, pp.
85-102; 3) Davip PRrAaTESI, Linguistica
testuale ed insegnamento dell’'inglese: co-
esione ed altri aspetti della testualitd nei
principianti, pp. 103-113; 4) EvA-MaRIa
THUNE, Probleme und Strategien des Hor-
vestebens, pp. 114-121; 5) DENNIS
O’NeiLL, Teaching Listening Compreben-
sion Through Video, pp. 122-130; 6)
CeciLis Dore, The Uses of Drama Tech-
niques in Language Learning, pp. 131-
137.
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dotte in precedenza sugli errori di
produzione fonetica commessi da-
gli studenti italiani in lingua fran-
cese’ e dopo aver illustrato i risul-
tati di alcune ricerche in ambito
neurolinguistico, Barone giunge al
gia noto problema del «periodo
critico» in ambito fonetico-fonolo-
gico, optando a favore dell’inse-
gnamento precoce della 1.2, consi-
gliandone la correzione tardiva in
contatto diretto e duraturo con
essa e chiedendosi in forma meno
deterministica in che misura sia
indispensabile la competenza fone-
tica perfetta nelle L2 alla comuni-
cazione fra adulti,

Dalla classificazione descrittiva
degli errori d’uso del congiuntivo
commessi da parte degli studenti
italiani che imparano lo spagnolo
parte M.C. Nicolds-Martinez. Per
evitare la fossilizzazione degli erro-
ri agevolati dalla prossimita delle
due lingue, ella espone un’analisi
contrastiva basata su criteri sintat-
tici, semantici, sintattico-semantici
e morfologici, propone un inventa-
rio contrastivo delle strutture in
questione, che possa servire come
materiale di riflessione metalingui-
stica e di programmazione didatti-
ca comunicativa per il loro supera-
mento.

Il terzo e il quarto intervento
della seconda sezione si occupano
del testo (parlato e scritto) come
unitd fondamentale per I'apprendi-
mento atto a sviluppare le compe-
tenze comunicative dei discenti.

D. Pratesi, partendo dalle varia-
bili situazionali, dalle indicazioni
nozionali-funzionali elaborate nel

> Errori dovuti in parte all'idioletto,
alle interferenze e in parte allo sviluppo
ontogenetico del sistema cerebrale.

Threshold Level di van Ek, e dai
dati emersi dalle ricerche della lin-
guistica testuale, analizza un testo
campione facendo riferimento allo
schema proposto da R. Hasan, il-
lustra I'ampia rete di competenze
che egli ¢ in grado di fornire in
L1 come in L2, a livello di coesio-
ne e di coerenza, denuncia la pe-
culiarita della lingua inglese e di
quella italiana intese come tipi co-
esivi, fornendo infine alcuni consi-
gli correttivi per la sua attuazione.

Della comprensione uditiva del
testo, si occupa E.-M. Thiine di-
scerne le strategie che bisogna adot-
tare e gli esercizi da impiegare per
promuoverle. Fra questi ultimi ella
fa ricorso al dettato come test glo-
bale e propone una interessante
tecnica di attuazione a due livelli:
a. identificare gli elementi cogniti-
vi, b. ricostruire il testo a partire
dai frammenti raccolti e dalle co-
noscenze e aspettative di ascolto.

Ad altre efficientissime tecniche
di apprendimento-insegnamento del-
la linguistica testuale & rivolta I'at-
tenzione di D. O’Neill e C. Dore
negli ultimi due articoli di questa
seconda sezione.

D. O’Neill continua ad occu-
parsi di comprensione uditiva e di
strategie di ascolto, ma ispirandosi
al principio krasheniano di «assor-
bimento inconscio di una L2» pro-
pone il video come strumento ide-
ale per abbassare il «filtro affetti-
vo», e migliorare la qualita del-
I'«input comprensivo» che prepara
a sua volta la produzione orale.
Dopo aver esposto le caratteristi-
che intrinseche del suo uso, discer-
nendo fra i compiti del docente e
i ruoli dei discenti D. O’Neill illu-
stra una sua guida alla program-
mazione didattica, consigliando di
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adeguarla ai bisogni dei discenti e
agli obiettivi dell’apprendimento.

Della produzione testuale si oc-
cupa invece C. Dore, proponendo
la drammatizzazione come tecnica
integrativa nel processo di appren-
dimento linguistico e paralinguisti-
co delle interazioni sociali, realiz-
zabile in vari momenti della pro-
grammazione didattica, atta ad
abbassare ulteriormente il «filtro
affettivo». Dore illustra inoltre i
vari momenti e livelli di tale dram-
matizzazione: dal riscaldamento al-
I’esecuzione preferibilmente ripresa
o registrata e successivamente rivi-
sta o riascoltata, suggerendo lezio-
ni campione da lei applicate con
successo.

La terza ed ultima sezione: Orga-
nizzazione e gestione di programmi
di educazione linguistica per adulti
¢ composta da tre contributi’. Essa
¢ dedicata a) all’organizzazione e
la gestione tecnico-amministrativa
del progetto dell’Ufficio Educazio-
ne permanente del Comune di Pi-
stoia, b) ai suoi corsi di italiano
per stranieri, ¢} ad un progetto
pilota di un Centro di Glottotec-
nologie per 'apprendimento lingui-
stico:

C. Contini e A. Petri tracciano
un breve itinerario dei corsi di lin-
gue straniere in Toscana e a Pisto-
ia, ove liniziativa & nata nel 1980,

4 1) CarLa CoNtiNI e ANDREA PETRI,
I corsi di lingue straniere per adulti nel
Comune di Pistoia. Un progetto di educa-
zione permancnte tra servizio sociale ed
impegno culturale, pp 140-174; 2) GiuLia
Scarea, L’Italiano come lingua straniera
e la partecipazione degli stranieri ai pro-
getti di educazione degli adulii, pp. 175-
186; 3) Dennis O’NEILL, Awutonomia e
apprendimento linguistico: progetto per un
centro di glottotecnologie, pp. 187-195.

sviluppandosi fino ad auto-finan-
ziarsi completamente e a coinvol-
gere la cittadinanza oltre che i di-
scenti in attivita collaterali lingui-
stico-culturali includendo oltre al-
I'inglese, il francese, il tedesco e lo
spagnolo. L’esposizione dell’orga-
nizzazione interna di questa inizia-
tiva pistoiese ¢ molto dettagliata ed
include circa sette tappe che van-
no dalle richieste dell’'utenza fino
alle valutazioni dell’apprendimento
e del servizio. La filosofia di fon-
do & triangolare evolutiva: ammini-
strazione e docenti comunicano
tramite un coordinatore tecnico-
didattico, mentre 'utente & attivo
nel suggerire e valutare le attivita
didattiche mediante un questiona-
rio ideato per migliorare il servi-
zio.

L’intervento di G. Scarpa ¢
dettato dall’aumento della popola-
zione straniera e dall’insufficienza
della politica educativa linguistico-
culturale, lasciata spesso all'impe-
gno spontaneo locale senza coordi-
namento nazionale. Trattandosi di
un apprendimento 7z loco, litalia-
no & concepito come strumento
per difendersi, interagire e miglio-
rare le proprie condizioni di vita e
come veicolo di cultura. Trattan-
dosi di un mezzo di socializzazio-
ne esso & concepito non solamente
come mezzo di acculturazione del-
I'immigrato stesso, ma anche della
comunita. Il personale insegnante
e di appoggio deve essere attenta-
mente selezionato e aggiornato; 1
corsi diversificati per durata, pre-
parazione e formazione, coinvol-
gendo i figli degli immigrati. E
Papproccio di Scarpa al problema
che merita di essere contemplato:
I'integrazione dell’immigrato non &
intesa nel senso classico, cioé co-
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stringerlo ad abbandonare la pro-
pria identitd dentro «ghetti funzio-
nali». La ricerca d’identitd coinvol-
ge tutti, immigrati ed autoctoni, e
ciascuno deve essere libero di dar-
gli la propria forma.

Dopo aver valutato quattro espe-
rienze di auto-apprendimento’, ed
aver analizzato i bisogni dell’uten-
za pistoiese, D. O’Neill proietta un
sistema di collegamento fra gli in-
segnanti di lingua straniera gia esi-
stenti a Pistoia ed un ipotetico
Centro di Glottotecnologie per 1’au-
to-apprendimento linguistico indi-
vidualizzato, diversificando e
strategie e le iniziative per coinvol-
gere questa utenza, descrivendo il
funzionamento interno di tale cen-
tro ed il ruolo dei suoi esperti ad
identificare i bisogni del singolo
discente ed insegnargli come impa-
rare ed orientarsi ad usare il mate-
riale didattico commerciale dispo-
nibile.

Elie Kallas

G. FiLoraMo (a cura di), Religion:
dualiste. Islam (Storia delle Religio-
ni, 3), Bari, Laterza, 1995, pp. 440.

I saggi che Giovanni Filoramo
ha riunito nel terzo volume della
sua Storza delle Religioni sono tutti
di certo interesse. Del resto, lo
gnosticismo trattato dallo stesso
Curatore, il mandeismo e il mani-
cheismo esposti da K. Rudolph,
come altri, sono di per sé garanzia

5 a. quello dell’istruzione individua-
lizzata americana, b. i programmi di
auto-apprendimento delle lingue stranie-
re dell’'Universita di Nancy, c. gli Euro-
centri in vari paesi europei, d. la medio-
teca dell’Universita di Firenze.

di competenze specialistiche acute
e aggiornate. Forse risulta ardita la
collocazione, sotto la stessa coper-
tina, dei dualismi e dell’Islam, al
quale la possibilita di un rapporto
complanare, ancorché perdente, tra
male e bene risulta repulsiva. Pro-
babilmente 1’accostamento & dovu-
to all’economia complessiva del-
l’opera e non ne va fatto appunto
al Curatore stesso.

Questa recensione € interessata,
invece, dalla trattazione de «L’an-
nuncio di Maometto» e del «Risve-
glio del pensiero islamico» da par-
te di S. Noja e, pid ancora, da
quella di K.F. Allam su «L’Islam
moderno».

Per quanto concerne i contri-
buti di S. Noja, essi presentano
una stesura quasi narrativa che ha
il merito di rendere facilmente leg-
gibile anche ai non specialisti la
fase dell’Islam nascente. Questa
scelta porta ’A. a proporre qua e
ld icone temporalmente deconte-
stualizzate, come quella della «Ca-
digia & Co.» (p. 126) e della «...
comunitd musulmana [che] diven-
ne uno stato vero e proprio, che
legava al concetto antichissimo di
tribti quello nuovo di comunita di
credenti» (p. 127). Egli avverte il
lettore della decontestualizzazione
e questa, in tempi in cui, anche da
parte di specialisti, si fa abbondan-
te uso di categorie estranee al-
I'Islam nel momento in cui se ne
tratta, & una scelta felice. Noi, in-
sistendovi, avremmo preferito an-
che veder avvertito il lettore che i
«Giudei» che I'A. identifica come
«stato nello stato» (p. 138), vengo-
no cosi denominati per motivi sto-
rici e filologici in luogo di Ebrei
corrente in italiano. Dell’esposizio-
ne di S. Noja colpisce la grande
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capacita di far parlare direttamen-
te il Corano e la tradizione come
la sua cura nel convogliare 'atten-
zione del lettore non solo verso la
dinamica degli avvenimenti e verso
il messaggio del profeta Muham-
mad ma anche verso quelle note
umane (come nel caso della parte
tarda della sua vita) delle quali &
pur segnata la narrazione coranica
e immediatamente posteriore.

Pregevole & il saggio dedicato
al «risveglio» nel quale I’A. affron-
ta uno dei passaggi fondamentali
del pensiero islamico. Di queste
elaborazioni delle «aree periferi-
che», che lungo tutto il sec. XVIII
costitul un vero e proprio labora-
torio riguardo alle sfide che sareb-
bero presto venute da Occidente,
S. Noja restituisce una sintesi luci-
da e incisiva, di non facile reperi-
mento all’interno di opere non
strettamente islamistiche.

Per lo stesso motivo, come per
la metodologia sottesa, ¢ di grande
interesse il saggio che K.F. Allam de-
dica a «Islam contemporaneo» pren-
dendo le mosse dall’«irruzione della
modernita» avvenuta a cavallo fra
il Settecento e I’Ottocento. Egli,
lavorando primariamente sulla storia
delle idee, non trascura di rendere
in modo molto chiaro l'intreccio tra
la loro fortuna e i dati sociali nei
quali trovano motivazione.

Gli effetti «urbani» che la mo-
dernizzazione ha sul mondo musul-
mano e 'accompagnamento di in-
teressi militari e politici a quelli
scientifici dell’Occidente, ad esem-
pio, contestualizzano tanto le basi
sociali e culturali del’immaginario
occidentale dell’Ottocento verso
I'Islam quanto il fascino che la
modernita e la sua scienza eserci-
teranno nel mondo Islamico.

Si tratta di una scienza «gia
posseduta dall’eta dell’oro» da ri-
conquistare riempiendo cid che
I'A. qualifica come un vuoto dram-
matico: «L’assenza di una moder-
nita endogena», quella stessa che
«acuira le reazioni di rigetto» (p.
277).

Con questo K.F. Allam tocca
un punto nodale dello svolgimento
intellettuale e politico dell’'Islam
contemporaneo che si snodera,
come egli identifica con notevole
correttezza e acume, tra «apparte-
nenza identitaria e autonomia indi-
viduale» (p. 331).

In altri termini, la sociologia
afferma, attraverso I’A., che lirru-
zione sociale della modernita segna
tutto cid che incontra, anche colo-
ro che contro la modernita mag-
giormente combattono.

La tesi & condivisibile e ampia-
mente sostenuta — anche K.F. Al-
lam rimanda esplicitamente ai suoi
autori di riferimento —, ma lascia
comunque alcuni interrogativi. A
questi, nessuno trova facile o com-
plessiva risposta, ma cid non signi-
fica che non permangano. Essi ver-
tono sulle forme politiche della
modernita piuttosto che sulle sue
traduzioni sociali. Li poniamo qui
all’A. in quanto percepiamo che la
sua trattazione apre, piuttosto che
chiudere, verso questo approfondi-
mento — ad esempio, quando trat-
ta del problema della subalternita
ideologica posto da Mawdudi e da
lui risolto con l'uso dello «Stato»
(p.307).

Stando sempre su Mawdudi, il
suo percorso ¢ interpretabile in
due modi:

a) & leffetto della modernita che
permea la societd che Mawdudi
osserva e che provoca la sua
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risposta politica centrata su uno
degli aspetti assiali della moder-
nita: lo Stato; in questo caso
Mawdudi sarebbe un ingenuo
che pretende di curare il male
con una omeopatia a dosi mor-
tali;

b) oppure il problema di Mawdu-
di non ¢ assolutamente la mo-
dernitd come sistema, il suo
bersaglio non & la societa mo-
dernizzata ma quella «secolariz-
zata», sulla quale sarebbe ob-
bligo agire con ogni strumento
efficace; questa ci sembrerebbe
la risposta pili corretta.
L’esempio non serve a negare

il problema della modernita com’@

posto da K.F. Allam, ma a collo-

carne i termini. Esso & uno dei

molti che si possono cogliere a

partire da un’osservazione pil po-

litologica che sociologica del rap-
porto fra forme politiche della mo-
dernita e Islam contemporaneo.
Ovviamente, sotto questa lettu-
ra, si rivela un rischio non sempre
chiaro agli «islamisti» e a coloro
che ne trattano: quello dell’assolu-
ta politicizzazione — e conseguente

indebolimento — del messaggio i-

slamico. Questo avverrebbe proprio

mentre le risorse profonde dei patri-
moni religiosi si trovano chiamate

a recuperare sulle ideologie deboli

e sui sistemi relazionali forti.
Lasciamo questi interrogativi e

consigliamo la lettura del saggio in

questione sicuri che le sue argo-
mentazioni e la sua metodologia,
lungi dal rispondere a mera curio-
sita, sono uno stimolo ad appro-
fondire temi e prospettive del-

I'Islam contemporaneo.

Mario Nordio

Maria Luisa TORNOTTI, La nonvio-
lenza nella cultura indiana dai
Veda a Gandhi, Assisi, Cittadella
Editrice, 1994, pp. 272.

Di notevole importanza questo
volume sia per l'argomento in se
stesso, sia per 'ampio contesto in
cul autrice lo tratta, abbraccian-
do il periodo che va dai Veda al
Mahatma Gandhi. L’autrice gii in
esordio prende posizione chiara e,
talvolta, contria alle interpretazio-
ni comuni. Dopo un breve accen-
no ad alcuni dei principali scritti
specialistici sull’abimsa, viene pro-
posta la chiave di lettura che va
colta in «una visione pit armoni-
ca della storia culturale indiana e
dello sviluppo della concezione
nonviolenta».

I sette capitoli dello scritto
presentano ciascuno un’introdu-
zione al contesto, pensata giusta-
mente per i meno «addetti ai lavo-
ri». La Tornotti individua 7 fonda-
menti della concezione dell’abirsa
gia nei Veda e coglie in una pro-
fonda spiritualita il filo condutto-
re sia del rituale vedico che della
speculazione successiva afferman-
do che «la mentalita vedica ¢ alla
base della concezione dell’abinmzsa.
Benché non troviamo questa re-
gola morale espressa con chiarez-
za dai Veda, tuttavia riconosciamo
in essi una profonda spiritualita
che non esclude Iesistenza di que-
sta norma» (p. 11). Il rituale ve-
dico infatti, secondo ’autrice, non
é fondato sulla paura come inve-
ce sostiene P. Schmidt in The
Origin of Abimsa, ma sulla spiri-
tualita, anche se nei Veda si ri-
scontra un atteggiamento di «or-
rore» per la violenza, pure inevi-
tabile e, prima fra tutte per quel-
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la connessa alla consumazione di
cibo. In nome di un profondo
rispetto per tutte le creature la
ritualizzazione del primitivo biso-
gno dell’uomo di sfamarsi si pre-
senta come necessita di offrire alla
divinita cio di cui illegittimamente
ci si & appropriati; in definitiva si
tratta di una sublimazione della
«paura di commettere violenza» (p.
56). E pertanto nel nesso fra rito
sacrificale e alimentazione che,
secondo l'autrice, va colta origi-
ne dell’abimsa e quindi in una
presa di coscienza che fa della
consumazione del cibo un rito «d7
portata cosmica». Nesso che con
magistrale chiarezza & stato messo
in evidenza nel famoso saggio di
L. Alsdorf (Beitrige zur Geschi-
chte von Vegetarismus und Rinder-
verebrung in Indien).

Le Upanisad, in continuita con
il pensiero vedico, hanno eredita-
to la drammatica consapevolezza
della violenza insita nella vita stes-
sa e — sottolinea la Tornotti -
vengono a riconfermare il signifi-
cato spirituale del sacrificio che
qui assume delle connotazioni ri-
guardanti innanzitutto l'individuo
e la sua disciplina interiore. Que-
sto & considerato dall’autrice un
ulteriore motivo per ritenere che
la civilta indiana si & posta fin
dalle origini il problema della vio-
lenza e ha cercato i mezzi per li-
mitarla. L’abimsa nelle Upanisad
si presenta come una virt che il
singolo deve coltivare accanto alla
compassione, all’equanimita, alla
sincerita, ecc.; e corrisponde a
un’offerta sacrificale (daksina).

Non sono dunque soltanto il
Jainismo e il Buddhismo né la
loro reazione al sacrificio vedico a
segnare 'origine unica della con-

cezione non violenta indiana, an-
che se le due filosofie, come tutti
sanno, hanno riservato una posi-
zione di rilievo all’abimsa. E in
questo punto la Tornotti si disco-
sta dall’interpretazione di uno dei
maggiori studiosi della non violen-
za, 1l finlandese U. Tahtinen (Non-
violence in Indian Tradition) se-
condo il quale & in queste due
grandi discipline di liberazione
che va vista Vorigine dell’abimsa,
in quanto «il sacrificio vedico ¢
una testimonianza della violenza
praticata nell’antichita».

Per quanto riguarda la parte
relativa all’Induismo, l'autrice of-
fre una panoramica delle diverse
visioni dell’ahimsa nei testi indu.
La Tornotti tratta in questa sezio-
ne, forse troppo rapidamente, la
letteratura epica e puranica con
un breve excursus sui Dbarmsa-
strg, un corpus in cui non sono
certo assenti riferimenti alla vio-
lenza e a quello che alla luce del-
le acquisizioni moderne si puo
chiamare giustizia. I1 tema della
non violenza infatti riteniamo va-
da discusso accanto a quello della
giustizia (sociale e penale), un
equilibrio quantomai difficile che
richiede una collaborazione inter-
disciplinare come appare eviden-
ziato nell’opera di Fromm, Anato-
mia della distruttivitda umana.

Il quinto capitolo del libro
prosegue quindi con un paragrafo
dedicato specificamente alla guer-
ra e al codice cavalleresco degli
ksatriya. Interessanti precisazioni
vengono date riguardo al rappor-
to con il mondo animale, vegetale
e al vegetarianesimo ritenuto «an-
tico quanto i testi vedici». In que-
sto si individua un’ulteriore con-
cordanza con il pensiero di Als-
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dorf che tuttavia non ci sembra
del tutto convincente anche se
altri storici delle religioni hanno
messo in luce il significato del
«pasto sacro». «Decaduto il rito
sacrificale vedico che neppure il
Codice di Manu riusci a preserva-
re, rimase il valore dell’abimsa, il
rispetto per tutte le forme di vita,
di qualsiasi tipo, anche vegetale e
Porrore per il cibo carneo» (p.
200). Infine viene fatta luce sul
rapporto fra le caste, gli asrama
e la violenza.

Nel contesto dell'Tnduismo vie-
ne considerata separatamente la
Bbhagavadgita i cui memorabili ver-
si vengono a completare il quadro
della non violenza. «Se vogliamo
dare una definizione dell’abimzsa
nella Bhagavadgita, — osserva 1'au-
trice — dobbiamo affermare che
essa impone ['assoluta non violen-
za interiore e la ricerca dei valori
positivi corrispondenti e, dal punto
di vista esteriore, richiede in teoria
la rinuncia alla violenza, ma in pra-
tica non impone la regola assoluta
di non uccidere» (p. 233).

Infine il libro si conclude con
un capitolo dedicato a Gandhi e
alla sua concezione filosofica, tra-
lasciando, per quanto possibile, la
visione politica. Seguendo infatti
le tracce dell’autobiografia gan-
dhiana, Pautrice illustra la forma-
zione del Mahatma, e i suoi con-
tatti con le altre tradizioni religio-
se e in specie con la Giti. La
Tornotti afferma inoltre che Gin-
dhi «applica nella sua vita la via
dello yajiia, il sacrificio, che come
abbiamo osservato é il punto di
partenza di tutta la tradizione in-
diana» e sottolinea che tapas e
yajfia sono le armi del satyagrabin.

Per quanto riguarda la biblio-

grafia, desideriamo osservare che
fra le fonti originali sul Buddhi-
smo potevano essere aggiunti i
Jataka di cui ricordiamo il volume
a cura di M. D’Onza Chiodo (To-
rino, 1992), come pure i Test
baddhisti in sanscrito, a cura di R.
Gnoli (Torino, 1983). Gli articoli
della rivista Paramiti appaiono
infatti pit di seconda mano.

Il libro, nel suo complesso, si
dimostra di agevole lettura e di
grande utilita soprattutto sul pia-
no divulgativo. E ammirevole sen-
za dubbio il coraggioso impegno
che lautrice ha posto nel trattare
un argomento di cosi vasta porta-
ta, argomento su cui hanno lavo-
rato anche grandi studiosi: socio-
logi, biologi come la Levi Montal-
cini nel suo Elogio dell’imperfezio-
ne, filosofi, storici delle religioni,
teologi come Drewermann (Die
Spirale der Angst. Der Krieg und
der Christentum), solo per ricor-
darne alcuni.

Un’educazione alla non violen-
za suppone giustamente conoscen-
za di quelle religioni in seno alle
quali & nato, il concetto stesso. La
tematica richiede pertanto un im-
pegno interdisciplinare e a un
tempo preparazioni specialistiche:
impresa che solo collettivamente
puod essere compiuta in modo com-
pleto.

Luisella Boccini

Epwin G. PULLEYBLANK, Outline of
Classical Chinese Grammar, Van-
couver, University of British Co-
lumbia Press, 1995, pp. xiv, 192.
MAURIZIO SCARPARI, Awvviamento allo
studio del Cinese Classico, Venezia,
Libreria Editrice Cafoscarina, 19953,
pp. 200.
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La pubblicazione di una gram-
matica o di un corso di lingua ci-
nese letteraria & un fatto piuttosto
insolito in Occidente. Appare dun-
que davvero singolare che in uno
stesso anno vengano dati alla stam-
pe una grammatica e un corso - la
prima in inglese, il secondo in ita-
liano -, entrambi incentrati sulla
lingua cinese classica, vale a dire
quella utilizzata nei testi letterari,
filosofici e storici della Cina dei
secoli VI-III a.C.

Edwin G. Pulleyblank, profes-
sore emerito alla University of Bri-
tish Columbia di Vancouver, ¢ uno
dei pit autorevoli studiosi di fone-
tica e fonologia del cinese medie-
vale ed & anche autore di impor-
tanti studi su aspetti specifici della
grammatica della lingua cinese clas-
sica. Di recente ha pubblicato un
Lexicon di pronuncia del cinese
medievale, sec. V-XIII (Lexicon of
Reconstructed Pronunciation in Ear-
ly Middle Chinese, Late Middle
Chinese and Early Mandarin, Van-
couver, University of British Co-
lumbia Press, 1991), strumento in-
dispensabile non solo per gli spe-
cialisti, ma per chiunque si occupi
di Cina antica. Quest’opera fa par-
te di un progetto pitt ambizioso a
cui Pulleyblank sta lavorando da
tempo: la realizzazione di un Con-
cise Dictionary of Classical Chinese.

Outline of Classical Chinese
Grammar rientra in questo proget-
to, essendo stato pensato e realiz-
zato come introduzione al diziona-
rio, che per il momento esiste in
forma dattiloscritta non definitiva.
Poiché la stesura finale e la pub-
blicazione del dizionario richiedo-
no tempi piuttosto lunghi, ’A. ha
deciso di dare alle stampe la sezio-
ne introduttiva, che con eccessiva

modestia ha voluto intitolare Out-
line. In realta si tratta di una vera
e propria grammatica, rivolta non
solo allo studente ma anche a chi
possiede gia una buona conoscen-
za e padronanza della lingua cinese
classica: A Reference Grammar sa-
rebbe stato certo un titolo piti adat-
to a questo volume, che rappresen-
ta senz’ombra di dubbio I'evento
editoriale piti importante nel setto-
re dopo la pubblicazione dell’ope-
ra di Georg von der Gabelentz, av-
venuta oltre un secolo fa (Chines:-
sche Grammatik, Leipzig, T.O.
Weigel, 1881).

Outline of Classical Chinese
Grammar comprende 15 capitoli,
divisi in sezioni (da un minimo di
2 a un massimo di 9), a loro volta
suddivise in sottosezioni (formate
nella quasi totalita dei casi da sin-
gole parole di funzione), ed & con-
cluso da due indici analitici, da
una succinta ma essenziale biblio-
grafia e dalla lista dei testi da cui
sono stati selezionati i circa 600
esempi utilizzati, tratti per lo pit
da Lunyu, Zuozhuan, Mengzi, ope-
re tra le pill rappresentative del
periodo classico.

La parte della grammatica piu
innovativa & costituita dal capitolo
«Aspect, Time and Mood» (cap.
XII, pp. 112-125). Pulleyblank e-
spone, per la prima volta a un
vasto pubblico, una tesi assai sug-
gestiva gia presentata a una piu
ristretta platea di specialisti nel
febbraio 1994, a Zurigo, in occa-
sione di un convegno sulla gram-
matica della lingua cinese classica
(«Aspects of aspect in Classical
Chinese», in Gao Siman [Robert
H. Gassman] e He Leshi eds., Diy:
Jie guoji xian-Qin hanyu yufa. Yan-
tao hui lunwen ji, Atti del primo
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convegno internazionale sulla gram-
matica cinese del periodo pre-Qin,
Changsha, Yuelu chubanshe, 1994,
pp. 313-363). L’A. distingue netta-
mente tra due tipi di marcatori
dell’aspetto perfettivo: i determi-
nanti verbali ;i Bk e y7 © e la
particella finale y7 . I primi ope-
rano a livello sintagmatico (verbal
aspect — preverbal particles), la
seconda a livello di frase (senten-
tial aspect — sentential final parti-
cles). Determinanti e particella ope-
rano spesso congiuntamente: il de-
terminante indica che l'azione ¢
conclusa, mentre la particella y7 £
posta a fine frase segnala la situa-
zione nuova o di cambiamento che
si & prodotta o che si verra a pro-
durre in seguito all’avvenuto com-
pletamento dell’azione. Qualora la
particella finale sia assente, I'azio-
ne non pud considerarsi definitiva-
mente compiuta; si crea piuttosto
una sorta di aspettativa che, in
sede di traduzione, Pulleyblank
suggerisce di rendere volgendo il
verbo al participio perfetto («hav-
ing done so-and-so») o per mezzo
di congiunzioni di subordinazione
(quali «when, after, since», p. 113).

Nei casi in cui il verbo & nega-
to da wéi sk, il marcatore del-
I’aspetto perfettivo negativo con-
troparte di ji §%, l'azione non si
puo considerare compiuta (e infat-
ti weér # deve essere sempre tra-
dotto «non ancora, non... mai»).
Di conseguenza la frase non pud
essere conclusa da yi &, pud inve-
ce essere conclusa dalla particella
finale y& 4 che — e qui sta la
novita proposta da Pulleyblank -
alla fine di frasi verbali sembra
funzionare come un vero e proprio
marcatore dell’aspetto continuativo.

1l contrasto yi & / yé 41, (aspet-

to perfettivo / aspetto continuati-
vo) appare evidente nel seguente
passo del Mengzz: AR, FiblE
i ek, BifFR, FTLLER, MEAS
414y, che Pulleyblank cosi traduce
e commenta: «“The people of Qi
said, ‘As for what he did for Chi
Wa, that was good. As for what
he did for himself, we don’t know’.”
The contrast is between a closed
situation about which a judgement
has been made and no more needs
to be said and an open situation
that still awaits a conclusion.» (p.
118, es. 416).

Le particelle finali y7 & e yé s,
di norma non si trovano mai insie-
me, mentire & possibile incontrare
alla fine di frasi nominali la parti-
cella aspettiva 7 B (in questo caso
probabile fusione di yé y7 i &),
che svolge entrambe le funzioni di
yé 4, e di y7 £, come nel seguen-
te passo del Xunzi: 28 E T, che
Pulleyblank cosi traduce e com-
menta: «“One can tell that this is
a disorderly country.” The author
claims that when entering the bor-
ders of a country one can tell the
state of its government by obser-
vable signs, such as the way in
which the border guards carry out
their duties, the condition of the
fields, etc. As is often the case
with sentence final /e T in Manda-
rin, yf B here does not imply an
objective change of state, but only
a change in knowledge about it.»
(p. 19, es. 23).

I vantaggi di questa tesi sono
notevoli: sarebbero cosi risolti tutti
quei casi, talvolta difficili da classi-
ficare, in cui il morfema yé #4 non
svolge le sue funzioni tipiche alla
fine di sintagmi nominali (tema,
frasi nominalizzate, espressiont par-
ticolari, espressioni di tempo, nomi
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propri) o di frasi nominali.
Avviamento allo studio del Ci-
nese Classico di Maurizio Scarpari
non € propriamente una grammati-
ca, come il volume di Pulleyblank,
ma un corso, pensato e strutturato
per fini prevalentemente didattici.
L’A., professore all'Universita Ca’
Foscari di Venezia, aveva gid rea-
lizzato un corso di lingua cinese
classica una quindicina di anni fa
(Corso introduttivo di lingua cinese
classica, Venezia, Libreria Editrice
Cafoscarina, 1981). Da allora ha
pubblicato numerosi saggi incen-
trati su aspetti specifici della gram-
matica della lingua pre-Qin, appro-
fondendo e chiarendo questioni
controverse o poco studiate. Il
nuovo corso ¢ in effetti qualcosa
di pia di un semplice aggiorna-
mento. Rispetto al primo lavoro,
esso & impostato in modo comple-
tamente diverso: si divide in due
parti principali, la prima dedicata
alla grammatica (pp. 13-109), la
seconda ai testi (pp. 111-182). Se-
guono 3 appendici: la prima ripor-
ta i riferimenti bibliografici dei 385
esempi utilizzati (pp. 183-188), la
seconda & una tavola di compara-
zione tra i sistemi di trascrizione
pinyin e Wade-Giles (pp. 189-194),
la terza & un indice analitico delle
parole di funzione (pp. 195-200).
La parte relativa alla grammati-
ca & suddivisa in 7 sezioni, a loro
volta ripartite in sottosezioni sem-
pre pitl articolate. La descrizione
della lingua avviene in modo sem-
plice e graduale. Vengono presen-
tate innanzi tutto le unita linguisti-
che di base: la parola, il sintagma,
la frase (pp. 21-37). 1l sintagma
viene presentato nelle sue diverse
forme: verbale, nominale (coordi-
nazione, determinazione, nomina-

lizzazione) e preposizionale. Si pas-
sa poi alla descrizione dettagliata
dei diversi tipi di frase: verbale
semplice (pp. 39-78), nominale sem-
plice (pp. 79-87), minima (p. 89),
complessa (pp. 91-98). Una sezio-
ne indipendente & costituita dai
sostituti verbali e nominali (pp. 99-
109).

La parte dei testi comprende
118 brani di varia lunghezza (si va
da poche decine di caratteri a cen-
tinaia e, in alcuni casi, migliaia di
caratteri, talvolta interi capitoli),
selezionati tra le principali opere
del periodo classico: Mengz,
Zhuangzi, Mozi, Xunzi, Han Feizi,
Zuozhuan, Lunyu, Daodejing. Per
ognuna di esse I’A. fornisce I'indi-
cazione di un’edizione cinese mo-
derna di facile reperimento, che
includa i pit importanti commen-
tari e che sia di agile consultazio-
ne per lo studente. I brani sono
stati selezionati tenendo conto sia
delle loro peculiarita linguistiche e
stilistiche sia della loro importanza
dal punto di vista letterario e fi-
losofico, al fine di offrire una scelta
ampia e rappresentativa del panora-
ma culturale del periodo classico.

La descrizione delle diverse strut-
ture sintattiche, dalle pit semplici
alle pitt complesse, & chiara ed
essenziale. Talvolta viene impiegata
una terminologia specifica. Ad esem-
pio, nella sezione dedicata ai costi-
tuenti nominali della frase verbale,
IA. descrive le caratteristiche di
un costituente particolare, chiama-
to pseudo-complemento (pp. 52-
54). Con questo termine, da lui
stesso coniato diversi anni fa («La
nozione di pseudo-complemento
nell’analisi della lingua cinese clas-
sica», in Annali di Ca’ Foscari,
XXVIII, 3, 1989, pp. 209-225),
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Scarpari indica quei sintagmi che,
pur essendo situati in posizione
postverbale, non possono essere
considerati né complementi diretti
né complementi obliqui. Infatti, a
differenza degli altri complementi
postverbali, alcuni dei quali in-
fluenzano significativamente la voce
del verbo, lo pseudo-complemento
¢ del tutto ininfluente su quest’ul-
tima, non & sostituibile dal sostitu-
to anaforico zh7 Z né dal sostituto
indefinito di nominalizzazione sud
At , e, qualora venga sostituito dal
sostituto interrogativo hé {A], esso
non slitta in posizione preverbale,
ma rimane nella posizione origina-
ria dello pseudo-complemento, dopo
il verbo. Mantenendo distinto que-
sto costituente particolare della fra-
se verbale rispetto agli altri com-
plementi, & possibile risolvere al-
cuni problemi rimasti finora inso-
luti o risolti solo parzialmente,
come nel caso dei verbi con dop-
pio oggetto (ad esempio wéi @
«definire, chiamare, riferirsi a, con-
siderare ecc.») o di quelli con co-
struzione causativa (ad esempio sh?
{& «causare, far si che, fare in
modo che ecc.»), o di alcuni verbi
col significato di «dire» (ad esem-
pio yué || «dire, domandare, ri-
spondere ecc.»).

In conclusione, si tratta di due
ottimi lavori, che senza dubbio
costituiscono il risultato di un ap-
profondito lavoro di ricerca, con-
dotto direttamente sui testi dagli
A. nel corso degli anni, e non solo
fondato sulla vasta letteratura criti-
ca esistente. Un peso rilevante ha
avuto certamente la loro personale
esperienza didattica. La scelta, da
entrambi condivisa, di affrontare
talune complesse questioni lingui-
stiche e fonologiche con una sciol-

tezza davvero sorprendente, pur
nel rispetto rigoroso dell’equilibrio
generale della trattazione, come
pure la grande capacita di sintesi e
lo stile sempre chiaro e conciso
rendono la lettura di questi volumi
gradevole e stimolante, anche se
trattano una materia spesso consi-
derata arida e riservata per lo piu
a un gruppo limitato di studiosi e
ricercatori.

Mario Sabattini

WaNG FanzHi, Liishi Chungiu yanjiu
(Studio sul Liishi Chungiu), Huhhot
{Huhehaode), Nei Menggu Daxue
chubanshe (Casa Editrice dell’Uni-
versitd della Mongolia Interna},
1993, pp. 282.

Wang Fanzhi (1915-1973), mem-
bro del Centro di Ricerche Filoso-
fiche dell’Accademia delle Scienze
e docente presso la Facolta di Sto-
ria dell'Universitd della Mongolia
Interna, ha dedicato i suoi studi
principalmente al pensiero pre-Qin
ed in particolare a testi quali il
Zhuangzi ed il Lishi Chungiu (An-
nali delle Primavere e degli Autun-
ni del Signor Li). Per quanto gli
esiti pitl rilevanti delle sue ricerche
sul Léshi Chungiu erano gia emer-
si in un volume pubblicato nel
1981 dalla Zhonghua Shuju intito-
lato Liishi Chungiu xuan zbu (An-
tologia commentata del Liishi Chun-
qin, del 1964), Vuscita di Lish:
Chungiu yanjiu (Studio sul Lushi
chungiu, redatto nel 1948) s’impo-
ne alla nostra attenzione in quanto
ci consente di inquadrare meglio la
posizione di Wang Fanzhi sia sul-
I’argomento in questione, sia su
tematiche pit ampie che investono
I'evoluzione del pensiero filosofico
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della Cina antica.

Il presente volume illustra con
rigore le tappe fondamentali del-
Panalisi filologica, esegetica e sto-
rica di uno dei testi piti importanti
della letteratura cinese, il Liish:
Chungiu, curato da Lii Buwei (mor-
to suicida intorno al 235 a.C.), ric-
co mercante che nel 249 a.C. fu
nominato Primo ministro dal re

Zhuang Xian (249-246 a.C.) di
Qin.

Wang Fanzhi accetta solo in
parte l'interpretazione della storio-
grafia classica' secondo cui il Lishi
Chungiu esprime le posizioni di
quella corrente filosofica battezza-
ta «eclettica» o «sincretica» (Zajia)
che si richiamava ad elementi del-
I’etica confuciano-moista, ad una
dottrina politica di stampo legista
e ad una teoria cosmologica mo-
dellata sul pensiero correlativo del-
la corrente dei naturalisti (Yinyan-
gria). Senza smentire eclettismo
dell’opera, Wang esclude che i
contenuti espressi nel Léishi Chun-
giu possano essere ricondotti alla
Zajia, in quanto l'organicita strut-
turale, il rigore, la sistematicita del-
I’esposizione si contrappongono
alla varietd dei temi (dalla politica
alla medicina®, dalla cosmologia
alla dissertazione filosofica e stra-
tegico-militare), spesso trattati se-
condo prospettive divergenti. Sot-
tolineando la natura eterogenea del
Liishi Chungiu, Wang pone quindi
al centro del suo progetto la que-
stione relativa all’attribuzione di
ognuna delle sezioni dell’opera ad

Y Cfr. Han Shu 30/27a.

2 Cfr. a questo proposito le tavole a
pp. 31-35 dove vengono messe a confron-
to alcune sezioni del Liéshi Chungiu
(Zhon ji, Jin bu, Da yu) e dello Huangd:
Neijing (Su wen, Lingshujing).

una precisa linea di pensiero. E
questo il dato piu rilevante che
emerge dalla lettura del lavoro di
Wang, ossia la volonta di «classifi-
care» e di mettere in relazione i
diversi capitoli degli Annali delle
Primavere e degli Autunni del Si-
gnor Lii con quei valori espressi
dalle maggiori (e minori) correnti
filosofiche del III secolo a.C. 1l
Liishi Chungiu offre percid la pos-
sibilitd di valutare in maniera arti-
colata gli argomenti su cui verteva
il dibattito filosofico pre-Qin in
quanto si tratta di una grande opera
enciclopedica che preserva intatta
la matrice ideologica, il codice «ge-
netico» dei suoi documenti.

Nel primo capitolo del volume
sono definite le modalita di com-
pilazione del Liishi Chungiu’ e vie-
ne affrontata la questione relativa
alle citazioni da altre opre classi-
che. E palese la predilezione di Lu
Buwei per gli autori ed i testi tao-
isti e confuciani, mentre dallo spa-
zio dedicato a moismo e legismo,
ne deduciamo che le due dottrine
non godettero certo i favori del-
Peditore®. La distinzione delle cita-
zioni segue tre criteri: citazioni
esplicite di opere o affermazioni
dei maestri; citazioni non esplicite;
citazioni delle quali abbiamo solo
alcune indicazioni circa la fonte.

Nel constatare che il Zhuangzi
& il testo piu citato nel Lishi Chun-
giu, Wang dichiara che le idee di

3 Secondo le indicazioni dell’autore, il
Liishi Chungiu fu compilato a partire dal
sesto-settimo anno del regno di Qinshi
Huangdi, quindi intorno al 240 a.C.

4 Per quanto Wang ritenga che alcuni
esponenti legisti contribuirono comunque
alla compilazione del Léshi Chungiu. Cfr.
pp. 9, 10.
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Zhuang Zhou esercitarono un’in-
fluenza non certo trascurabile su
L3 e quanti lo assisterono nella
compilazione dell’opera. Il Ldsh:i
Chungiu, diversamente da altri te-
sti sincretisti pit tardi, non si ba-
serebbe quindi tanto sul Laozi, né,
come affermano Graham e Hsiao’,
su alcuni principi che s'ispirano
alla dottrina di Yang Zhu® Sap-
piamo che definire la relazione che
sussiste tra il Zhuangzi ed il Lish:
Chungiu & oggetto di una disputa
particolarmente spinosa. Seguendo
la tesi oggi pitt accreditata’, ¢ quan-
to mai probabile perd che Lii Bu-
wel non ebbe modo di consultare
il Zbhuangzi, se & vero che il testo
fu compilato intorno al 130 a.C.
alla corte di Liu An, principe di
Huainan. Su questa linea Roth ha
evidenziato alcuni elementi che ci
inducono a credere che quando Lt
Buwei era in vita il Zhuangzi non

5 Cfr. A.C. Gratiam, Disputers of the
Tao. Philosophical Argument in Ancient
China, La Salle, 1989, pp. 373, 374;
Hsino Kung-Cuuan, A History of Chinese
Political Thought, vol. 1, Princeton, 1979,
pp. 556-570.

6 Secondo Graham, le tematiche cen-
trali del Léshi Chungiu ruotano attorno
alla necessita di fissare «le finalita delle
nostre azioni in funzione del benessere
della persona» in quanto «l’'impero rap-
presenta soltanto lo strumento del quale
ci serviamo per conseguire i nostri fini».

7 Cfr. Guan FeNG, Zbuangzi waizapian
chutan, in Zhuangzi zhexue taolun ji,
Beijing, 1962, pp. 61-98; A.C. Gratiam,
«How Much of Chuang-Tzu Did Chuang
Tzu Write?», in Studies in Chinese Philo-
sophy and Philosophical Literature, Singa-
pore, 1986, pp. 283-321; H. Roti, Who
compiled the Chuang Tzu?, in HENRY
ROSEMONT Jr. (a cura di), Chinese Texts
and Philosophical Context - Essays Dedica-
ted to Angus Graham, La Salle, 1991, pp.
79-128.

aveva ancora assunto una struttura
definitiva e, con ogni probabilita,
esisteva soltanto una raccolta fram-
mentaria dei principi filosofici di
Zhuang Zhou®,

Wang dedica ampio spazio al
confronto di quei passaggi condi-
visi dal Zhuangzi e dal Liishi Chun-
giu. Come esempio emblematico,
consideriamo 1 primi due episodi
del capitolo intitolato B: ji° (che
coincidono, nell’ordine, con 1 bra-
ni con cui si aprono il ventesimo
ed il ventiseiesimo capitolo del
Zhuangzi®) e, sempre in B 77", un
altro brano che presenta evidenti
somiglianze con un frammento del
Zhuangzi®. Basta questo a confer-
mare che la fonte del Lishi Chun-
giu era proprio il Zbuangzi? Op-
pure si tratta di aneddoti traman-
dati dalla tradizione a cui si sono
ispirati sia Li Buwei che gli edito-
ri del Zhuangzi? Wang non pare
escludere quest’ultima eventualita,
per quanto propenda per la prima
ipotesi. Tuttavia, non possiamo
scartare I'idea che fu il Lishi Chun-
qiu la fonte del Zhuangzi (e non il
contrario), soprattutto se pensiamo
che buona parte dei brani in «co-
mune» sono inclusi nelle sezioni pre-
sumibilmente pit tarde del Zhuang-
zi (waipian e zapian), compilate
intorno al III secolo a.C. Tale
posizione & stata assunta da Gra-
ham®, sulla base di quanto emerso

8 Cfr. H. Rotn, op. cit., pp. 95, 119,
120.

9 Cfr. CuenN Qiyou (a cura di), Lish:
Chungiu jiaoshi, Shanghai, 1984, vol. 1,
p. 828.

10 Cfr, Zbhuangzi 51/20/1 e 73/26/1.

11 Cfr. CHEN Qivou, op. cit., vol. 1,
p. 829.

12 Cfr. Zbhuangzi 49/19/39.

3 Cfr. A.C. Grauam, Chuang-Tzu.
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dall’analisi del ventottesimo capito-
lo del Zhuangzi, Rang wang. E
probabile infatti che il compilatore
di Rang wang consultd per intero
il Lzishi Chungiu ed estrasse mate-
riale non solo dai capitoli yanghi-
sti Shen wei e Gui sheng, ma an-
che da altre sezioni dell’opera,
omettendo intenzionalmente il com-
mento di approvazione in caso di
suicidio dei protagonisti di alcune
vicende.

Nel confronto tra il Léshi Chun-
giu ed il Zhuangzi, condotto con
rigore filologico e dovizia di par-
ticolari, registriamo tuttavia una o-
missione quando Wang non men-
ziona i primi due episodi della
seconda serie di Rang wang' che
ritroviamo in versione integrale,
con commento conclusivo, nel ca-
pitolo Lz tu del Liishi Chungiu®,
dove il brano inizia con Shun che
intende abdicare in favore del Con-
tadino della «Porta di Pletra» (vi-
cenda riportata nella prima sezione
del capitolo Rang wang del Zhuang-
2.

Quella dedicata alle xwepa:
«scuole filosofiche» (capitolo 2) &
senza dubbio la sezione del volu-
me dove il contributo di Wang
Fanzhi si fa pit ricco ed interes-
sante. B qui infatti che 'autore
fissa Dattribuzione dei capitoli del
Liishi Chungiu ed offre un’inter-
pretazione articolata e, per certi
versi, inedita di alcuni aspetti del
pensiero pre-Qin.

La prevalenza di ideali d’ispira-

The Inner Chapters, London, 1981, p.
221.

4 Cfr. Zhuangzi 79/28/68 e 79/28/70.

15 Cfr. CHEN Qivou, op. cit. , vol. 2,
pp. 1233-1234.

16 Cfr. Zhuangzi 77/28/8.

zione taoista nel Lishi Chungiu ¢
sancita da Wang Fanzhi con Tat-
tribuzione di oltre un terzo dei
capitoli dell’'opera alla Daojza, divi-
sa in undici diverse correnti (di
Lao Dan, Yang Zhu, Zhuang Zhou
— e dei rispettivi discepoli — Guan
Yin, Huangdi, Zi Huazi, Tian Pian,
Zhan He).”

Tra gli spunti degni di nota,
ricordiamo I'allargamento della se-
zione «yanghista» del Lishi Chun-
giu ai capitoli Jin shu e Cha xian',
che si aggiungono a Ben sheng,
Zhong ji, Gui sheng, Qing yu, Shen
wei. Segnaliamo poi la parte dedi-
cata al pensatore confuciano Zeng-
zi¥, nella quale l'autore si avvale
di preziose tavole per mettere a
confronto il capitolo Xiao xing del
Liishi Chungiu con il Xiaojing, il
Li7i ed il Dadai Lii. E curioso
inoltre che Wang Fanzhi, seguen-
do linterpretazione di Liu Xie nel
Xinlun, associ Song Xing (solita-
mente legato al taoismo Huang-
Lao ed al circolo degli accademici
di Jixia) alla Mingjia «Scuola dei
dialettici», alla stregua di Hui Shi
e di Gongsun Longzi.

Wang interviene su alcune que-
stioni di grande interesse integran-
do il volume con tre appendici, la
prima sulle origini e gli sviluppi

17 Le sezioni compilate dalla Scuola
confuciana ammontano complessivamente
ad una trentina di pian, se includiamo,
come fa Wang Fanzhi, anche quei capito-
li vicini allo Yizhuan ed al Zhong yong
espressione della Yzjia (Scuola dei divina-
tori) e la Lijia (Scuola dei riti).

18 ’autore avanza qualche dubbio
anche su Chi le, cfr. pp. 128, 133; in
Liishi Chungiu xuan zbu, p. 1, Wang in-
clude anche Xian ji tra gli altri documen-
ti yanghisti.

19°Cfr. pp. 97-105.
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delle teorie di Yang Zhu®, la se-
conda a proposito delle divergenze
tra la speculazione di Lao Dan e
quella di Zhuang Zhou” e I'ultima
su Song Xing e lo Yinwenz2 1l
capitolo si conclude con una de-
scrizione sommaria, ma sufficiente-
mente efficace, di quelle sezioni
del Lishi Chungiu dall’attribuzio-
ne incerta.

Nel terzo capitolo del volume
Wang si prefigge lo scopo di isola-
re quei temi che, trattati pit o
meno esplicitamente nel Lishi Chun-
qtu, furono oggetto del dibattito
tra le «Cento scuole». Il quadro
che ne esce & complesso ed artico-
lato e le argomentazioni sono suf-
fragate da un costante riferimento
alle fonti.

Lishi Chungiu yanjiu si chiude
con la bibliografia completa dei
lavori di Wang Fanzhi, buona pat-
te dei quali, purtroppo, sono an-
cora inediti.

Attilio Andreini

Da YiING, Zbiyuanjun zhanfu jishi
(Testimonianze dei prigioneri di
guerra dell’esercito di volontari),
Beijing, Jiefangjun wenyi chubanshe,
19957, pp. 302. DA YING, Sheng-
ming zhi you yi cf - Zhiyuanjun
zhanfu jishi xuji (Una sola volta
nella vita — Seguito di «Testimo-
nianze dei prigioneri di guerra del-
I’esercito di volontari»), Beijing,
Zhongguo gingnian chubanshe,
1993, pp. 255, 20 fotografie in b/n.

Entrambi questi volumi sono
opera di Jin Daying (pseudonimo

20 Cfr. pp. 130-143.
21 Ctr. pp. 159-160.
22 Cfr. pp. 167-177.

letterario: Da Ying), un giovane
scrittore appartenente al Diparti-
mento di Propaganda politica del-
lo Stato Maggiore dell’esercito ci-
nese.

A partire dall’ottobre 1950 la
Cina invid complessivamente circa
un milione di soldati — nominal-
mente tutti volontari — a combat-
tere in Corea a fianco delle truppe
nordcoreane. Tra loro circa venti-
mila vennero fatti prigionieri e fu-
rono reimpatriati dal 1954 al 1958,
dopo che nel 1953 era stato firma-
to 'armistizio che poneva fine alla
guerra. Durante le trattative che
condussero al cessate il fuoco il
problema del rimpatrio dei prigio-
nieri di guerra cinesi si riveld uno
dei piti complessi, comportando
valutazioni diverse della loro liber-
ta di scegliere o meno di fare ri-
torno al proprio paese.

Recentemente fonti occidentali
hanno in parte rivelato le atrocita
cui i prigionieri coreani e cinesi
furono sottoposti (cfr. D.H. Hack-
WORTH - J. SHERMAN, About face
London, Sydney and Auckland,
Pan Books, 1991 ¢ C.M. Bussty,
Firefight at Yechcon: Courage and
Racism in the Korean War, Wash-
ington - New York - London, Bras-
sey’s, 1991); Zbhiyuanjun zhanfu
sishi & il primo lavoro apparso in
Cina che si occupa di questo tema.
In 17 capitoli Pautore illumina di-
versi aspetti della storia di decine
di prigionieri cinesi: circostanze
della cattura, maltrattamenti, sevi-
zie, esperimenti medici e pressioni
psicologiche subiti da parte di mi-
litari statunitensi, e le vicende an-
cora pit drammatiche delle prigio-
niere. Brani di interviste, lettere,
memorie vengono introdotti e arti-
colati con abilita, senza che solida-
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rietd umana e commozione offuschi-
no il generale tono di testimonian-
za storica. Tra le fonti scritte usa-
te, atti provenienti da tribunali
militari cinesi gettano in particola-
re luce su uno degli aspetti piu
complessi dell’intera vicenda: tor-
nati in patria, diversi ex prigionie-
ri dovettero giustificare davanti a
una corte marziale il fatto di esse-
re sopravvissuti, fugando ogni dub-
bio di tradimento o collaborazioni-
smo. Pur documentando ['esistenza
di qualche effettivo caso di defe-
zione, Jin Daying lascia intendere
come una scarsa solidarieta e quin-
di copertura politica da parte del
partito abbia quanto meno contri-
buito all’isolamento e ostracismo
sociale che per lunghi anni accom-
pagnarono la vita non solo degli
ex prigionieri, ma anche delle loro
famiglie. A questo si & spesso ac-
compagnato da parte degli stessi
protagonisti un senso di vergogna,
umiliazione e autocolpevolizzazione
riconducibile a quella gravissima
forma di sofferenza individuale e
sociale da sempre connessa in Cina
all’aver «perso la faccia».

Che Jin Daying abbia col suo
lavoro indagato un aspetto della
recente storia cinese tanto in pre-
cedenza rimosso quanto profonda-
mente sentito si evince dall’ampiez-
za delle reazioni suscitate: dall’in-
teresse emerso in ambienti univer-
sitari al gran numero di lettere,
commenti, nuove testimonianze e
richieste di incontro pervenute al-
’autore. Questo ulteriore materiale
& venuto a costituire la base per
cost dire spontanea di Shengming
2bi you yi ci - Zhiyuanjun zhanfu jishi
xuji. Questo volume che, come dice
il titolo, costituisce la continuazio-
ne di Zhiyuanjun zbhanfu jishi, reca

in appendice i testi dell’armistizio
che pose fine alla guerra di Corea
e dell’accordo su funzioni e poteri
del comitato di paesi non allineati
preposto al rimpatrio dei prigionie-
ri di guerra. Rispetto al primo
volume, nei 14 capitoli del secon-
do la guerra con le sue vicende
militari scompare quasi del tutto,
mentre sempre pil spessore € pro-
fondita acquistano le vicende uma-
ne dei protagonisti, raccontate in
prima persona o da loro discen-
denti, e relative sia alla prigionia
sia alle difficoltd di reinserimento
sociale incontrati dopo il ritorno in
Cina e durante la Rivoluzione cul-
turale. Il successo e la diffusione
di queste opere testimoniano lin-
teresse per 'argomento indagato
da Jin Daying, e in generale con-
fermano quello vivissimo che sussi-
ste in Cina attorno alla guerra di
Corea. Su questo tema negli ultimi
7-8 anni sono state pubblicate nu-
merose opere, affidate non a stori-
ci di professione, ma a esponenti
dell’entourage militare. L’esercito
mette in questi casi a disposizione
di suoi membri materiale custodito
nei propri archivi e pubblica que-
sti lavori in genere presso proprie
case editrici.

Flavia Solieri

ZHENGYUAN Fu, Autocratic Tradi-
tion and Chinese Politics, Cambrid-
ge, Cambridge University Press,
1993, pp. XI + 401. RicHARD Baum,
Burying Mao. Chinese Politics in
the Age of Deng Xiaoping, Prince-
ton, Princeton University Press,
1994, pp. XIX + 489.

Pur proponendosi obiettivi
largamente diversi, i due volumi
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prendono in esame una questione
centrale nell’ambito dell’attuale di-
battito sulla Cina contemporanea:
la natura del sistema politico della
Repubblica Popolare Cinese (RPC),
la sua evoluzione (o involuzione)
negli ultimi 15 anni e i nodi anco-
ra da sciogliere.

Lo studio di Fu muove da lon-
tano, dai tempi dell'Impero cinese,
per portare avanti una tesi, quella
di una forte continuita in senso
autocratico tra tradizione politica
imperiale e sistema politico con-
temporaneo, che costituisce uno
dei filoni pit significativi nell’am-
bito dell’attuale dibattito storiogra-
fico.

L’autore, che ha trascorso lun-
ghi anni in campi di lavoro e di
«rieducazione» nella RPC, dedica
ben otto capitoli alle caratteristiche
ed all’evoluzione del sistema im-
periale cinese dalle origini agli inizi
del Novecento, spaziando dalla
struttura dello stato al culto del-
Pimperatore, dal controllo dello
stato sulla societa al ruolo del con-
fucianesimo, del tacismo, legismo
e moismo nella formazione e ma-
turazione del pensiero politico e
filosofico antico. Solo un capitolo
¢ purtroppo dedicato al periodo
repubblicano, trascurando inopina-
tamente un passaggio chiave nel-
I'interpretazione «continuista» che
I'autore fornisce circa I'evoluzione
del sistema politico cinese. A cio
si accompagna, inoltre, una valuta-
zione francamente semplicistica e
discutibile del rapporto tra potere
e «societa civile» nel periodo re-
pubblicano, secondo cui l'emerge-
re nel periodo 1894-1949 di una
«societa civile» ( di cui segno in-
dubbio furono lo sviluppo dei me-
dia, delle assemblee rappresentati-

ve, di forme organizzative autono-
me in campo economico, sociale e
culturale) sarebbe stato bloccato
solo con la fondazione nel 1949
della RPC (e dunque non prima,
durante il periodo nazionalista),
portando ad un radicale «sradica-
mento» della «societa civile» stessa
e alla «sua ricollocazione [come
nel periodo imperiale ma a diffe-
renza del periodo repubblicano]
sotto la supervisione dello stato»
(p. 169, e pid in generale pp. 161-
69).

I restanti otto capitoli sono in-
vece dedicati alla descrizione delle
caratteristiche del sistema politico
della RPC dal 1949 ad oggi. In
essi Fu, riproponendo con forza la
sua tesi «continuista», giunge piu
volte a minimizzare le indiscutibili
differenze intervenute nella struttu-
ra e nel sistema statali, fornendo
un’analisi storica centrata sull’ap-
plicazione alla Cina di un «model-
lo «totalitario» troppo generico ¢
semplificato per poter essere esau-
stivo e convincente.

La parte indiscutibilmente piu
interessante e riuscita del volume
¢ quella in cui viene fornita una
documentata sintesi, fortemente ar-
ricchita dalle conoscenze deriva-
te dalle esperienze dirette dell’au-
tore, della struttura politica del si-
stema partito-stato e dei vari mecca-
nismi di controllo ad esso collega-
tl

Maggiore soliditda d’analisi ed
un approccio complessivamente pit
convincente e (opportunamente)
pit ristretto per quanto riguarda il
periodo storico considerato (dal-
l'avvio del periodo post-maoista ad
oggi, 1976-93), rivela al contrario
lo studio di Baum.

L’autore fornisce una ricostru-
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zione attenta e documentata dello
scontro politico in atto in Cina
successivamente alla morte di Mao
ed all’avvio del programma di «ri-
forma e modernizzazione», focaliz-
zandosi sugli aspetti pit propria-
mente politici ed ideologici e su di
una ricostruzione, spesso assal ori-
ginale, delle idee, degli umori e
delle rivalita {politiche e personali,
generazionali e intragenerazionali)
delle maggiori personalita del peri-
odo. Tale ricostruzione & spesso in
grado di cogliere ed evidenziare
anche dettagli e sfumature appa-
rentemente secondarie al fine di
interpretare origine e motivazioni
alla base delle scelte compiute dal-
la leadership cinese, anche se tal-
volta essa risulta eccessivamente
frammentata e di non facile (e
convincente) interpretazione.

1l filo conduttore che muove
l'analisi di Baum & lalternarsi ed il
sommarsi, nell’ambito del processo
di riforma, di spinte in avanti e
all’indietro, di accelerazioni e bru-
sche frenate, di percorsi lineari e
contorti. L’autore collega esplicita-
mente tali «fluttuazioni ed oscilla-
zioni» allo stesso «leader maximo»
Deng Xiaoping, che a suo modo
di vedere (tesi ampiamente condi-
visibile) incarna contraddittoria-
mente entrambi gli aspetti sullo
sfondo di una sostanziale ambiva-
lenza.

Cio che forse sarebbe stato uti-
le, per rendere ancora pitt comple-
to questo ottimo volume, & un’ana-
lisi pitt complessiva ed approfondi-
ta delle peculiarita che contraddi-
stinguono questo «nuovo gruppo
dirigente» emerso nel quindicennio
delle riforme dal «vecchio» grup-
po dirigente che ha guidato la
Cina nel primo trentennio e di cui

Deng rappresenta indubbiamente
Pultimo grande simbolo.
Guido Samarani

Lioyp EastmaN (ed.), Chiang Kai-
shek’s Secret Past: The Memoir of
His Second Wife Ch’en Chieh-ju,
Boulder, Westview Press, 1993,
pp. XXIX + 273.

L’ultima fatica di Lloyd East-
man, scomparso prematuramente
proprio nel 1993, non appare cer-
tamente all’altezza del grande
contributo dato dallo studioso alla
conoscenza della Cina repubbli-
cana.

Cid dipende tuttavia, in larga
parte, dal tema oggetto del volu-
me, che riguarda le memorie di
Ch’en Chieh-ju (Chen Jieru), che
fu moglie (la seconda) di Chiang
Kai-shek (Jiang Jieshi) tra il 1921
e il 1927.

Infatti, come spesso accade per
le memorie che vengono alla luce
a distanza di anni o decenni dagli
eventi narrati ¢ dalla scomparsa dei
maggiori protagonisti, esse rivelano
non pochi errori ed imprecisioni
storiche e richiedono pertanto un
grande lavoro di «filtro» e di an-
notazione da parte del curatore.

Eastman ha indubbiamente ope-
rato, come fu sempre nella sua
tradizione, con grande rigore ed
attenzione; e tuttavia, il compito
deve essersi rivelato assai oneroso
se qui e 1 non mancano certo la-
cune e carenze nel lavoro di «fil-
tro» critico compiuto sul testo ori-
ginale in cinese delle memorie,
pubblicate nel 1992 a Taiwan a
distanza di ben 21 anni dalla mor-
te della protagonista.

Ch’en Chieh-ju, meglio cono-
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sciuta come Jennie Ch’en, sposd per
Pappunto Chiang Kai-shek quando
questi era poco piu che trentenne
e stava percorrendo i primi passi
della sua folgorante carriera politi-
ca nel Guomindang. 1unione durd
sette anni e si spezzo nel momento
in cui Chiang incontrd Song Mei-
ling, figlia della ricca e potente
famiglia Song il cui ruolo sarebbe
stato spesso determinante nelle vi-
cende cinesi dei successivi decen-
ni.
Aldila degli errori e delle lacu-
ne ¢ della forte componente aned-
dotica, le memorie di Jenny Ch’en
hanno il merito di chiarire alcuni
aspetti della vita e dell’attivita di
Chiang negli anni Venti (in parti-
colare, I'inizio del suo legame con
i Song, le attivita nell’Accademia di
Whampoa, la rottura tra il Guomin-
dang e Chen Jiongming, ecc.), for-
nendo un contributo pur parziale
a squarciare quel velo di mistero che
ancora circonda, per molti aspetti, il
ruolo storico negli anni Venti del
futuro Generalissimo Chiang Kai-
shek.

Guido Samarani

JonaTHAN UNGER (ed.), Using the
Past to serve the Present: Historio-
graphy and Politics in Contempo-
rary China, Armonk, Sharpe, 1993,
pp.- IX + 292.

Il volume & un chiaro esempio
dei forti progressi fatti registrare
negli ultimi anni dalla storiografia
australiana sulla Cina e della sua
capacita di innestare il contributo
della sinologia australiana all’inter-
no delle varie correnti storiografi-
che internazionali.

Il volume si articola infatti in 9

saggi curati da altrettanti autorevo-
li specialisti di storiografia cinese e
del problema della «politicizzazio-
ne» della storiografia nella Repub-
blica Popolare Cinese. Accanto a
studiosi che operano in varie uni-
versita australiane (Barmé, Fisher,
Godley, Holm, Wright, nonché lo
stesso Unger), troviamo i tedeschi
Weigelin-Schwiedrzik e Wagner (en-
trambi della Universitit Heidel-
berg), il canadese Croizier (della
University of Victoria) e Pamerica-
no Sullivan (della Columbia Uni-
versity). Otto dei nove saggi (fa
eccezione quello della Barmé) sono
gid apparsi sull’ Australian Journal
of Chinese Affairs, di cui & per
I’appunto direttore Jonathan Un-
ger.

Il tema conduttore del volume
e il tentativo, certamente riuscito
nella sostanza, di evidenziare attra-
verso alcuni momenti e questioni
chiave il forte intreccio tra politica
e storiografia nella Cina maoista e
post-maoista, pur non pretenden-
do — come viene chiaramente indi-
cato nel breve saggio introduttivo
di Unger (pp. 1-8) — di fornire
uno studio esaustivo e definitivo
sulla storiografia cinese contempo-
ranea.

1 «casi» storiografici esaminati
riguardano personalita quali il man-
darino Hai Rui, portato sulla sce-
na dalle mani esperte di Wu Han
e Zhou Xinfang (saggi di Fisher e
Wagner), il poeta Qu Yuan (sag-
gio di Croizier) ed il martire rivo-
luzionario Liu Zhidan, sulla cui
eroica vita & stato pubblicato tra
la fine degli anni Settanta e gli
inizi del decennio successivo (e
dunque quasi vent’anni dopo la
sua stesura) un romanzo storico in
tre volumi (saggio di Holm). Ven-
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gono inoltre presi in esame alcuni
«casi» pitl specificamente tematici: la
storiografia sul Partito Comunista
Cinese (Weigelin-Schwiedrzyk), la
controversia sul «dispotismo feuda-
le» (Sullivan), la recente rivalutazio-
ne della storiografia «economica»
per il periodo pre-1949 (Wright),
I’eredita di Sun Yat-sen e della sua
strategia di sviluppo economico ai
fini della definizione della nuova
politica economica cinese degli anni
Ottanta (Godley). Chiude il saggio
della Barmé, che si sofferma sulle
nuove forme di divulgazione stori-
co-culturale sviluppatesi negli wulti-
mi anni in Cina al fine di «popo-
larizzare» temi ed aspetti che sono
normalmente patrimonio dell’intel-
lighentzia.

Guido Samarani
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segni del tesoro del Topkapi, Vene-
zia, Poligrafo, 1989.

Viapimik N. Toporov, Neomifolo-
gizm v russkoj literature nachala
XX veka. Roman A. A. Kon-
drat’eva «Na beregab Jarynis,
Trento, M.Y., 1990.

RoscianacH Hasisi, Riccarpo ZI-
voLi, Faghani - Concordance and
lexical repertories of 1000 lines
(Lirica Persica 3), Venezia, Poli-
grafo, 1990.

DanieLa MeNEGHINI CORREALE, Ta-
leb - Concordance and lexical re-
pertories of 1000 lines (Lirica Per-
sica 4), Venezia, Poligrafo, 1990.
ALESSANDRO BAUSaNI, L’Italia nel
Kitab-i Babriyye di Piri Reis. A
cura di LEONARDO CAPEZZONE, Vene-
zia 1990 (Roma, Tipografia Don
Bosco).

NARGES SAMADI, RICCARDO ZIPOLI,
Naziri - Concordance and lexical re-
pertories of 1000 lines (Lirica Per-
sica 5), Venezia, Poligrafo, 1990.
Grauco CIAMMAICHELLA, [/ ‘Gior-
nale Istorico’ di Marino Doxard.
Vertenze veneto-tunisine e osserva-
zioni di un commerciante sulle
Reggenze barbaresche (1783-84), 1*
ed.: Pordenone, Edizioni CLAPS,
1990; 2* ed.: Pordenone, Bibliote-
ca dell’Immagine, 1991.

Che cos’é U'Ucraina? Shcho take
Ukraina? A cura di GIANFRANCO
GrauDo (Ucrainica Italica I), Aba-
no Terme, Piovan Editore, 1996.
SErRGIO MOLINARL, Lo spirito del
testo. Saggi e lezioni di letteratura
russa 1965-1989. A cura di GIAN-
ROBERTO SCARCIA, Venezia, Il Car-
do, 1993.

Stabilits e transizione: il caso mal-
tese 1983-1987. A cura di Mawrio
Norpio (in preparazione).
DanieLa MENEGHINI CORREALE,
Farroxi - Concordance and lexical
repertories of 1000 lines (Lirica
Persica 6), Venezia, Poligrafo, 1991.
RicCARDO ZIPOLL, Statistics and Li-



27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

rica Persica (Lirica Persica 7), Ve-
nezia, Poligrafo, 1992,

Giusto TRANA, 1] complesso di Tri-
malcione. Movsés Xorenac'i e le origi-
ni del pensiero storico armeno, [Vene-
zia, Casa Editrice Armenal, 1991.
Asik-Kerib. A cura di GIANROBER-
TO ScaRrcia, Venezia 1991 (Roma,
Tipografia Don Bosco).

MAURC ZONTA, La ‘Classificazione
delle scienze’ di al-Farabi nella tra-
dizione ebraica. Edizione critica e
traduzione annotata della versione
ebraica di Qalonymos ben Qalony-
mos ben Me’ir, Torino, Silvio Za-
morani Editore, 1992.

ALEKSANDR VoOLKOV, Motivi Uzbe-
chi. A cura di MariA CrisTINA MAN-
FREDI, GIAMPIERO BELLINGERI (in
stampa).

MattHIAS KapPLER, Turcismi nel-
U«Alipasiadba» di Chatzi Sechretis,
Torino, Silvio Zamorani Editore,
1993.

SETRAG MANOUKIYAN, RiccARDO Zi-
pOLL, Sa’di - Concordance and lexi-
cal repertories of 1000 lines (Lirica
Persica 8), Venezia, Poligrafo, 1992.
Canti Lappon:i. A cura di GIORGIO
PIERETTO, Venezia 1992 (Roma,
Tipografia Don Bosco).

DANIELA MENEGHINI CORREALE,
VALENTINA ZANOLLA, ‘Attar - Con-
cordance and lexical repertories of
1000 lines {(Lirica Persica 9), Ve-
nezia, Il Cardo, 1993.

Riccarpo ZipoLl, The technigque of
the Gawib - Replies by Nawi't to
Hifiz and Gémi, Venezia, Cafosca-
rina, 1993.

DaNELA MENEGHINI CORREALE, The
bandling of Ab/Water in Farrubi,
Héfiz and Téilib (Lirica Persica
10), Venezia, Il Cardo, 1993.

Ad limina Italiae. Ar druns Italioy.
In viaggio per I'ltalia con mercanti
e monagci armeni. A cura di Bo-
GHOS LEVON ZEKIYAN, Padova, Edi-
toriale Programma, 1996.
JoHANNES REUCHLIN, L’arte cabbali-
stica (De arte cabbalistica). A cura
di GLrio Busi e Saverio CAMPA-
NINI, Firenze, Opus Libri, 1995.
MAURO ZONTA, Un interprete ebreo
della filosofia di Galeno. Gli scritti
filosofici di Galeno nell’'opera di

40.

41.

42.

43.

44.

Shem Tob ibn Falaquera, Torino,
Silvio Zamorani Editore, 1995.

Ex libris Franco Coslovi. A cura di
DANIELA BReDI, Venezia, Poligrafo,
1996.

Riccarpo ZiroLri, Bidel - Concor-
dance and lexical repertories of
1000 lines (Lirica Persica 11), Ve-
nezia, Il Cardo, 1994.

MARCO SALATI, I wviaggi in Oriente
di Sayyid ‘Abbds b. ‘Ali al-Makki,
letterato e cortigiano (1718-1729),
Padova, Editoriale Programma, 1995.
Studi slavistici in onore di Natalino
Radovich. A cura di Rosanna BE-
NACCHIO e LuiGl MaGAROTTO, Pado-
va, C.L.E.U.P., 199%.

DaniELa MENEGHINI CORREALE, Sal-
man - Concordance and lexical re-
pertories of 1000 lines (Lirica Per-
sica 12), Venezia, Il Cardo, 1996.

In preparazione:

DaNIELA MENEGHINI CORREALE,
Tajnis and Lirica Persica (Lirica
Persica).

Aristoteles Hebraicus. Versioni, com-
menti e compend:i del Corpus Ari-
stotelicum wnei manoscritti ebraict
delle biblioteche italiane. A cura di
GuLiaNo TaMANI e MAURO ZONTA.
Riccarno Ziporl, Kamal - Concor-
dance and lexical repertories of
1000 lines (Lirica Persica).
Manmup DarwisH, Meno rose. Tra-
duzione di GIANROBERTO SCARCIA E
FRANCESCA RAMBALDL

VALENTINA ZANOLLA, Sana’i-ye Ghaz-
navi - Concordance and lexical reper-
tories of 1000 lines (Lirica Persica).
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12.

13.

14.

QUADERNI
del Seminario di Iranistica, )
Uralo-Alraistica e Caucasologia dell'Universita degli Studi di Venezia

Giacomo E. CArreTTO, Saggi su
Mes’ale. Un'avanguardia letteraria
turca del 1928, Venezia 1979 (Ro-
ma, Arti Grafiche Scalia).

Zurvan e Mubammad. Comunica-
zioni iranistiche e islamistiche pre-
sentate al Primo Simposio Interna-
zionale di cultura trawnscaucasica
(Milano-Bergamo-Venezia, 12-15
giugno 1979), Venezia 1979 (Roma,
Arti Grafiche Scalia).

Giacomo E. Carrerro, Hars-Kul-
tur. Nascita di una cultura naziona-
le, Venezia 1979 (Roma, Arti Gra-
fiche Scalia).

GIORGIO VERCELLIN, Afghanistan
1973-1978: dalla Repub fica Presi-
denziale alla Repubblica Democrati-
ca, Venezia 1979 (Roma, Arti Gra-
fiche Scalia).

Soltaniye II, Venezia 1979 (Roma,
Arti Grafiche Scalia).

Studi su Harran, Venezia, La Ti-
pografica, 1979.

Transcaucasica II, Venezia 1980
(Roma, Arti Grafiche Scalia).
Atti del 111 Convegno Internaziona-
le sull'arte e sulla civilta islamica
(Venezia 22-25 ottobre 1979). Pro-
blemi dell’eti timuride, Venezia,
La Tipografica, 1980.

Soltaniye III, Venezia 1982 (Roma,
Tipografia Don Bosco).

Ix/glum, Venezia, La Tipografica,
1981.

Tebran-Kabul. ‘A Tale of Two Ci-
ties’. A cura di Sivia Curzu, Lu-
cra SERENA Loi, GIANROBERTO SCAR-
c1a, Venezia 1980 (Roma, Arti Gra-
fiche Scalia).

Mario Norbio, Lessico dei logo-
grammi aramaici in Medio-Persiano,
Venezia, La Tipografica, 1980.
L’avanguardia a Tiflis. A cura di
Lutct MAGAROTTO, MARZIO MARZA-
DURI, GIOVANNA Pacant Cesa, Ve-
nezia 1982 (Roma, Arti Grafiche
Scalia).

La lingua e la cultura ungberese
come fenomeno areale. Atti del 111
Convegno Interuniversitario degli
studiosi di lingua e letteratura un-
gherese e di ?ilologia ugro-finnica
(Ca’ Foscari, 8-11 novembre 1977),

15.

16.

17.

18.

19.

20.

20.

21.

Parte 1.

»
»

»

»

»

»

22.

23.

a cura di ANDReEAa CsiLLacHy, Ve-
nezia 1977-1981.

GIANROBERTO SCARCIA, Kabul come
test. Note di un viaggio autunnale
tra Kosovo e Kashmir, Venezia 1981
(Roma, Tipografia Don Bosco).

Il Tesoro nascosto degli afghani. A
cura di Lucia Serena Loi, Bolo-
gna, Il Cavaliere Azzurro, 1987.
FreDERICK MARIO FaLES, Cento let-
tere neo-assire. Traslitterazione e
traduzione, commento e note, Ve-
nezia, La Tipografica, 1983.
ELisaBETTA GASPARINI, Le pitture
murali della Muradiye di Edirune,
Padova [Sargon Ed.], 1985.

La Bisaccia dello Sheikh. Omaggio
ad Alessandro Bausani islamista
nel sessantesimo compleanno, Ve-
nezia 1981 (Roma, Arti Grafiche
Scalia).

(1 PARTE) Studi miscellaner uralici e
altaici dedicati ad Alessandro Koro-
si-Csoma nel secondo centenario
della nascita (1784-1984). A cura
di ANDREA CSILLAGHY, Venezia, Li-
breria Editrice Cafoscarina, 1987.
(1 PARTE) RiTA BARGIGLI, ‘Unsuri,
lettura dei Nasib, Venezia, La Ti-
pografica, 1982.

Per I'Undici di Marzo, 7 voll., Vene-
zia, [La Tipografica], 1983.
Bilancio;

2. Rita BarGIGLI, Riccioli in
‘Unsuri e Farrubi,

3. GIAMPIERO BELLINGERI, Molla
Penab Vagif: Vita e Qosma;

4. GiovanNt CuratoLa, Kalat-i
Nadiri: Note sul ‘Barocco’ indo-
persiano;

5. Maurizio Pistoso, Note ad
alcuni capitoli del Siyasatna-
me;

6. GIORGIO VERCELLIN, AWQ;

7. Riccarno ZiroLl, 1] marchio
rovente, Dag in Kalim e ‘Urfs.

Georgica I. A cura di Luict MaGA-
ROTTO e (GIANROBERTO SCARCIA,
Roma, Arti Grafiche Scalia, 1985.
GENNADY AJG1, I canti dei popoli
del Volga, 1. Antologia ciuvascia. A
cura di GIANROBERTO SCARCIA e
ALESSANDRA TREVISAN, Roma, Arti
Grafiche Scalia, 1986.
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Riccarpo Zirorl, The Tomb of Ar-
ghiin, Venezia-Tehran [Roma, Arti
Grafiche Scalia], 1978.

Incontri tra Oriente ed Qccidente, 4
voll., Venezia 1979.

CarLa Coco, FLORA MANZONETTO,
Baili veneziani alla Sublime Porta.
Storia e caratteristiche dell’amba-
sciata veneta a Costantinopoli, Ve-
nezia, Stamperia di Venezia, 1985.

CeciLia Cossio, I/ romanzo anchalik
bindi, Milano, Cesviet, 1987.

Pankal Bist, AsGaR VAJAHAT, Dal bu-
jo. A cura di Mariora OFFREDI e
Patrizia D1 Cocco, Milano, Ce-
sviet, 1987.

PHANISHVARNATH «RENU», 1] lembo spor-
co. A cura di CeciLia Cossio, Mi-
lano, Cesviet, 1989.

Carca Coco, FLora MANZONETTO, Da
Mattia Corvino agli Ottomani. Rap-
porti diplomatici tra Veneza e I'Un-
gheria, 1458-1541, Venezia 1990.

10th EUROPEAN CONFERENCE ON MODERN
SOUTIH ASIAN STUDIES

Proceedings:

1. Giorcio Borsa (ed.), Trade and
politics in the Indian Ocean: histo-
rical and contemporary perspectives,
New Delhi (Manohar), 1990.

2. DiETMAR ROTHERMUND and SURANJIT
Kumar SaHa (ed.), Regional dispa-

rities in India: rural and industrial

dimensions, New Delhi, Manochar,
1990.

3. GaBRIELLA EICHINGER FERRO-LUZZI
(ed.), Rites and beliefs in modern
India, New Delhi, Manohar, 1990.

4, MarioLa OFrrept {ed.), Language

versus dialect: linguistic and literary
essays on Hindi, Tamil and Sarna-
mi, New Delhi, Manohar, 1990.

5. ANDRE WINK (ed.), Islam, politics
and society in South Asia, New
Delhi, Manohar, 1990.

6. DIETHELM WEIDEMANN (ed.), Natio-
nalism, ethnicity and political deve-
lopment in South Asia, New Delhi,
Manohar, 1990.

7. Franco Faringrir (ed.), Capitalist
form of production in South Asia:
consequences of British policies,
New Delhi, Manohar, 1990.

8. JouN PETER NEELSEN (ed.), Gender,
caste and power in South Asia:
social status and mobility in a tran-
sitional society, New Delhi, Ma-
nohar, 1990.

Mouan RakEesH, I/ signore delle rovine
e altre novelle. A cura di CEcILIA
Coss1o, Milano, Cesviet, 1990.

MarioLa OFrFReDI, Lo yoga di Gorakb,
tre manoscritti inediti, Milano,
Cesviet, 1991,

BocHos LEvoN ZEKIYAN (ed.), Atti del
quinto simposio internazionale di
arte armena, (Venezia - Milano -
Bologna - Firenze, 28 maggio - 5
giugno 1988), Venezia, c. 1991
[Venezia, Tipo-Litografia Armena,
1992].

MarioLa OFrreDpt (ed.), Literature,
Language and the Media in India.
Proceedings of the 11th European
Conference on modern South
Asian Studies, Amsterdam 1990;
Panel 13, New Delhi, Manohar,
1992.



Letteratura universale Marsilio

MILLE GRU

Collana di classici giapponesi
diretta da Adriana Boscaro

Akutagawa Rytnosuke, Racconti fantastici, a cura di C. Ceci, pp. 132

Anonimo, Le concubine floreali. Storie del Consigliere di Mezzo

di Tsutsumi, a cura di Y. Kubota, pp. 208
Anonimo, Storia di Ochikubo, a cura di A. Maurizi, pp. 296
Anonimo, Storia di un tagliabambu, a cura di A. Boscaro, pp. 104
Edogawa Ranpo, La belva nell’ ombra,
introduzione di M.T. Orsi, a cura di G. Canova, pp. 176
Fukunaga Takehiko, La fine del mondo, introduzione di Katd Shiichi,
a cura di G. Canova, pp. 120
Hiraga Gennai, La bella storia di Shidoken,
a cura di A. Boscaro, pp. 208
Ibuse Masuji, La pioggia nera, a cura di L. Bienati, pp. 416
Ishikawa Jun, I demoni guerrieri, a cura di M.T. Orsi (in preparazione)
Izumi Kyoka, I/l monaco del monte Koya e altri racconti,
a cura di B. Ruperti, pp. 352
Kamo no Chomei, Ricordi di un eremo (Hojoki),
a cura di F. Fraccaro, pp. 120
Kawabata Yasunari, L’ album degli schizzi,
a cura di O. Civardi (in preparazione)

Kawabata Yasunari, La mia galleria, a cura di O. Civardi, pp. 232
Kawabata Yasunari, Suggestioni e artifici, a cura di O. Civardi, pp. 168
Miyazawa Kenji, Una notte sul treno della Via Lattea e altri racconti,

a cura di G. Amitrano, pp. 180
Mori ()gai, L’oca selvatica, a cura di L. Costantini, pp. 200
Nagai Kafu, Al giardino delle peonie e altri racconti,
a cura di L. Bienati, pp. 312
Nakajima Atsushi, Cronaca della luna sul monte e altri racconti,
a cura di G. Amitrano, pp. 200
Natsume Soseki, Sanshiro, a cura di M.T. Orsi, pp. 336
Sakaguchi Ango, Sotto la foresta di ciliegi in fiore e altri racconti,
a cura di M.T. Orsi, pp. 154
Tanizaki Jun’ichiré, La morte d’oro, a cura di L. Bienati, pp. 104
Ueda Akinari, Racconti di pioggia e di luna,
a cura di M.T. Orsi, pp. 216
Ueda Akinari, Racconti della pioggia di primavera,
a cura di M.T. Orsi, pp. 228



IL GANGE

Collana di classici indiani
diretta da Giuliano Boccali

Amaruka, Centuria d’ amore (Sataka), introduzione di G. Boccali,

a cura di D. Sagramoso Rossella, pp. 148
Jambhaladatta, Gli enigmi dello spettro, a cura di M.L. Gnoato, pp. 160
Malik Muhammad Jayasi, Il poema della donna di loto (Padmavat),

a cura di G. Milanetti, pp. 448
Le stanze dell’amor furtivo, a cura di G. Boccali, pp. 168
Storia di Sakuntala (Mahabharata 1, 62-69),

a cura di D. Sagramoso Rossella, pp. 112
Le storie del pappagallo (Sukasaptati), a cura di F. Orsini, pp. 276
Vatsyayana, Kamasitra, a cura di C. Pieruccini, pp. 256

I PIPISTRELLI

Collana di classici cinesi
diretta da Lionello Lanciotti

Dong Yue, Il sogno dello scimmiorto (Xiyoubu),
a cura di P. Santangelo, pp. 192
Shen Fu, Racconti di vita irreale (Fu-sheng liu-chi),
a cura di L. Lanciotti, pp. 168

LE SABBIE

Collana di classici arabi

‘Abdallah Al-Yafi‘1, 11 giardino dei fiori odorosi, a cura di S. Noja,
traduzione di V. Vacca, pp. 240
Il Corano pin antico, a cura di S. Noja, pp. 208
Le Mu‘allagat. Alle origini della poesia araba, a cura di D. Amaldi, pp. 104

LO STILO

Collana di classici del Vicino Oriente antico
diretta da F. Mario Fales

Lettere dalla corte assira, traduzione e commento di F. M. Fales,
introduzione di G.B. Lanfranchi, pp. 188
La palma e il tamarisco e altri dialoghi mesopotamici,
a cura di S. Ponchia, pp. 172
Storia di Giuseppe (Genesi 37-50), a cura di A. Catastini,
introduzione di C. Grottanelli, pp. 204
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