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L'EMANCIPAZIONE EBRAICA SECONDO ELIA MORPURGO
DA GRADISCA

L’illuminismo, come piu volte si & osservato !, non provocd grossi
traumi nell’ebraismo italiano 2. In Italia, infatti, I'isolamento, almeno
da) punto di vista intellettuale, degli ebrei nei ghetti non fu totale:
finestre e porte sul mondo circostante rimasero quasi sempre aperte.
Opere come 'Historiz dei riti ebraici® di Leone Modena e il Discorso
circa il stato de gl'hebrer* di Simone Luzzatto, potenziali trattati di
sociologia ebraica apparsi a Venezia nel 1638, testimoniano 1 tentativi
compiuti dagli ebrei per offrire al mondo non ebraico un’immagine
di se stessi pil realista, fuori dai consueti stercotipi con i quali li
classificava il mondo cristiano. Simili opere, scritte in italiano e
rivolte, soprattutto, al pubblico dei gentili, erano inconcepibili, ad
esempio, per gli cbrei della Polonia. La letteratura profana non era
del tutto ignota agli ebrei italiani: c’era chi si dilettava a comporre

' SD. LuzzaTTo, Epéstolario italiano francese latino, 1, Padova, 1890, p. 375:
«Mendelssohn esercito la pin grand’influenza sugli Ebrei della Germania e del
Nord; assai poca perd sugli ebrei dellltalia, 1 quali non furono in alcun modo alieni
dalla cultura scientificas, 5. AssaF, Megorot le-toledot ha-hinnuk beYisrael, 2, Td
Aviv 1925, pp. 6-7, citato da D. LATTES, Aspetti e problewsi dell’ebraismo, Torino
1970, p. 435. U. Cassuto, Storia della leticratura chraica postbiblica, Firenze 1938,
p. 179

2 Alla fine del Settecento i trentamila ebrei italiani erano distribuiti fra un’otran-
tina di comunita e vivevano prevalentemente in cittd, cfr. A. MiLano, Storia degli
ebrei in Italia, Torino 1963, pp. 336-337. Sulla loro condizione sociale cfr. R. DE
FELICE, Per una storia del problema ebraico in ltalia alla fine del XVIII secolo e
all’inizio del XIX (La prima emancipazione, 1792-1814), «Movimento operaio», n.s.,
1955, n. 5, pp. 684-727.

' Una ristampa fowlitografica dell’edizione veneziana del 1678 & stata pubblicaza
a Bologna nel 1979 presso l'editore A. Forni.

+ 8. LuzzaTro, Discorso circa il stato degl'Hebrei et in pariicular dimnovanti nel-
Uinclita citté di Venetia, Venezia 1638; una riproduzione in facsimile & apparsa a
Bologna nel 1976 presso I'editore A. Forni,
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poemetti di ispirazione dantesca’, e c’era chi si dilettava a parafra-
sare in ottava rima le Metamorfosi* di Orazio. Altri erano in grado
di scrivere sia in ebraico sia in italiano .

A svolgere un ruolo fondamentale per la diffusione dei principi
dell'illuminismo berlinese in talia furono in particolare, almeno all’i-
nizio, singoli esponenti delle comunita ebraiche di Gradisca sull’l-
sonzo e di Gorizia: Elia Morpurgo e Isacco Samuele Reggio. Ora, se
Pattivita di Reggio, il piti illustre ebraista vissuto a Gorizia durante la
prima metd dell’Ottocento, & abbastanza nota *, non altrettanto nota,
anche se quast sempre data per scontata, &, invece, quella svolta da
Morpurgo, «capo — come lui stesso si defini nel 1783 nel frontespizio
del Discorso — della nazione ebrea di Gradisca» ®.

* Mosheh Zakut (1625-1697) scrisse Tofteh “aruk (titolo italiano: L'inferno fign-
rato in risma) che fu stampato a Veneria nel 1715; nuova edizione a cura di D.A.
Friedman, Berlin 1922, Yaagov Daniel Olmo da Ferrara (c. 1690-1757) compose
‘Eden “aruk (Il paradiso esposto) che fu pubblicato a Venezia nel 1744 insicme al
poema precedente, Cassuto (Storda cit.,, pp. 138-139) scrisse: «Non ¢'&, si pud dire,
nessuno fra i dotti ebrei italiani del Settecento che non si provi a far versi, e, per
quanto si tratti per lo pilr di componimenti d’occasione, talvolta non senza qualche
SUCCESs0».

¢ Shabbetai Chayyim Marini (1690-1748), medico a Padova, compose un rifaci-
mento ebraico delle Metarmorfoss di Ovidio attraverso quello italiano dell’ Anguillara.
Lautografo e il primo foglio dell'edizione a stampa, interrotta dalla morte del-
Pautore, si conservano nella Biblioteca Palatina di Parma (ms. parmense 2481 — De
Rossi 1110), cfr. G.B. De Rosst, Dizionario storico desli autori ebret e delie loro
opere, 2, Parma 1802, pp. 39-40.

7 Samuel Romanelli (1757-1814), da Mantova, tradusse in ebraico la Merope del
Maffei {la versione fu pubblicata a Roma nel 1903 a cura di T.A. Weikert), L'Ifige-
nia in Aulide dello Zeno (inedita) e il Temistocle del Metastasio {inedito), e compose
in ebraico due melodrammi allegorici (Hagolot yehdalun — Le voci cesseranno,
Betlin 1791; “Ofat ba-minbabh - La presentazione dell'offerta, Vienna 1793) e una
relazione sui suoi viaggi nel Marocco (Massa ba-"arav — Discorso sugli arabi, Berlin
1792).

* G. Tamant, LS. Reggio e Pilluminismo ebraico, in P.C. IoLy ZORATTINI (a cura
di), Gli ebrei a Gorizia e a Trieste tra «ancien régimer ed emancipazione, Udine
1984, pp. 29-40.

* M. STEINSCHNEIDER, Die italtenische Literatur der Juden, MGWY 44 (8), 1900,
pp. 80-91. E. MorPURGO, La famiglia Morpurgo di Gradisca sullIsonzo (1585-1885),
Padova 1909, p. 18. I. RIvKIND, Nuowi documernti sul sostegno offerto da E. Mor-
purgo a Wessely al tempo dell'tlluminismo [in cbraicol, in Studies in Jewish Biblio-
grapky and Related Subjeics in Memory of A.S. Freidus, New York 1929, pp. 138-
159, Universal Jewish Encyclopedia, 7, New York 1948, p. 654, sv. Morpurgo, Elia.
Al TEescHEL, Dio afla riverca delluomo (trad. dalloriginale inglese, New York
1953), Torino 1969, p. 350, basandosi sul gia citato saggio Megoror le-toledot ba-
binnuk be-Yisrael di S. Asaf, scrisse che Morpurgo, autore di uno studio sull’educa-
zione ebraica, si batt? con tutte le sue forze perché I'baggadah non fosse inclusa nel
curriculum degli studi. Nell'Encydlopaedia Judaica del 1971 (vol. 12, col. 348) si
registra solo il suo nome fra i membri della famiglia Morpurgo. P.S. Cousr, Eliz
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Membri della famiglia Morpurgo, le cui origini sembrano risalire
alla fine del sec. XIV o al principio del sec. XV e il cui cognome
sembra derivare da Marbourg (Stiria), risiedevano nel Capitaniato di
Gradisca gia dalla fine del sec. XVL. 11 21 marzo 1624 I'imperatore
Ferdinando 11, considerati «i servigi piu volte prestati ai propri avi
dagli antenati dei Pinchetle, dei Marpurger e dei Parente» e consta-
tato che i predetti, durante la guerra del 1616-17 contro la Serenis-
sima, avevano dimostrato straordinaria fedelta, «avendo dato corpo,
beni e sangue contro i nemici» della Casa &’ Austria, stabili di porre
queste famiglie «sotto la sua speciale grazia, clemenza, protezione e
difesa» . T Morpurgo diventarono cosi ebrei di corte ¢ poterono
usufruire dei privilegi concessi agli Hoffuden. Alcuni, dopo aver con-
seguito la laurea in medicina presso I'Universita di Padova, esercita-
rono la professione medica in qguella citta, a Venezia, e a Gorizza.
Altri impiantarono fabbriche di tessuti di seta, Altri, infine, diventa-
rono banchieri. Giuseppe Lazzaro Morpurgo (Gorizia, 1759 — 1835)
fu il fondatore delle Assicurazioni generali austro-italiche .

A Gradisca, verso il 1731-40 — la data sicura non € ancora stata
rinvenuta —, da Gabriele Isacco Morpurgo nasceva Elia sulla cui vita
si hanno, inspiegabilmente, pochissime notizie. Ignota & la sua for-
mazione. Lui stesso afferma, minimizzando, di aver compiuto «pochi
e men regolati studi» e di possedere una «picciola libreria» (Discorso,
pp. 7-8). Dall’esame dei suoi scritti risulta che aveva una buona
cultura sia ebraica sia profana. Questa competenza gli fu ricono-
sciuta, anche se in forma non priva di sarcasmo, dal barone Cadelli

Morpurgo capo della nazione ebraica di Gradisca, «Rasscgna mensile di Lsrael» 46,
1980, pp. 179-188. M. DeL Bianco Cotrozzl, La comunita ebraica di Gradisca
d'lsonzo, Udine 1983, pp. 125-129. N. Viewmerty, E. Morpurgo di Gradisca, protago-
wista detlilluminismo ebraico, in loLy ZORATTINT (a cura di), Glf ebrei @ Gorizia cit.,
pp. 41-46. In genetale cfr. O. ALTIERL, La comunita ebraica di Gorizia: caratteristiche
demografiche, economiche e sociali (1778-1900), «Civilta del risorgimento, 26», Udine
1985. F. SALIMBENI, (7f ebrei nel litorale austriaeo — Venexia Giulia tra tnterdizione
ed emancipazione, saggio introduttivo premesso a M. MORPURGO, Valdirose. Memo-
tie della comunita ebraica di Gorizia. «Civilta del risorgimento, 28», Udine 1986.

w MORPURGO, La famiglia Morpurgo, cit., pp. 14-15.

" G. Cervant L. Bupa, La comumita israelitica di Trieste nel sec. XVII, «Civilta
del risorgimento, 5». Udine 1973, pp. 125-126.

2 P A CopELLL, (Gl scrittori friulano-austriaei neglt wltimi due secoli, Gorizia
1792, pp. 164-168; cfr. anche DEL Bianco CoTrozzy, La comunita ebraica cit., pp.
128-129.

2 M. DeL Bianco CoTrozzi, Ebrei ¢ industria detla seta nel Gradiscano attra-
verso gli atti del Magistrato e del Consesso commerciale, «Quaderni giuliani di storia»
2, 1981, pp. 41-71: 58, 66. DEL Bianco CoTrozzl, La comunitd ebraica cit., pp. 91,
93,
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che nella sua opera Serittort friulano-austriaci polemicamente osservod:
«Giusta il costume di sua nazione, invece di attendere alle mercature
ed al traffico, tutto si da allo studio della lingua santa ed alla lezione
di sacti libri del Vecchio Testamento» 2. Risulta, perd, che Elia non
rimase estraneo alle attivitdi commerciali a cui attendevano i suoi
correligionari di Gradisca: egli contribui, ad esempio, allo sviluppo
della gelsicoltura ». Elia fu, sicuramente, a capo della locale comu.
nitd ebraica dal 1769 al 1782 e forse anche in altri periodi. Prima di
questa data, come si legge nel Discorso, era stato ricevuto in udienza
dall'imperatore per almeno quattro volte, la pritma e la seconda a
Vienna alla fine del 1770 e all'inizio del 1771, la terza a Trieste nel
1776 e la quarta, sempre lo stesso anno, a Venezia, Nel 1771,
durante il secondo soggiorno viennese, Elia presentd al Metastasio il
volumetto Elleh bene ha-ne'urim (Londra 1768) che conteneva le
poesie di Efraim Luzzatto da San Daniele del Friulii Tl Metastasio
non solo apprezzd la versione ebraica della sua canzonetta La prima-
vera ma domandd che gli fosse tradotta anche La liberts a Nice. 1.a
versione, fatta da Tsacco Luzzatto, fratello di Efraim, fu inviata a
Vienna nel 1773 1.

Elia, inoltre, per tre mesi nel 1768 e per un anno intero, dal 1776
al 1777, rimase a Firenze dove il granduca Leopoldo lo ammise «a
frequenti udienze» e «gli accordd la grazia di poter copiare le cose
inedite, che in si’ gran numero si conservano nella sua Biblioteca
Palatina chiamata anco Laurenzianas (Discorso, pp. 17, 35, 66-67).
Da un manoscritto miscellaneo di trenta carte, copiato da due
diverse mani nei secc. XV-XVI, trascrisse il «trattato del contegno
fisico per conservare il corpo ed un trattato di morale per la conser-
vazione dell’anima in 1240 versi» (Discorso, p. 66) del filosofo spa-
gnolo Shem Tov b. Yosef Falaguera, e tre poesie inedite di Abraham

“ Secondo S.D. Luzzatto (Autobiografia, Padova 1882, pp. 22-23) Isacco Luz-
zatto si recd a Vienna nel 1797 «dall'imperatrice Maria Teresa per ottenere a favore
dei suoi confratelli, espulsi dalla Repubblica veneta, il permesso di stabilirsi nei
villaggi austriaci... Fu in quell'occasione a fare una visita al poeta Metastasio, di cui
tradusse in versi ebraici per espresso di lui desiderio una canzone [Lg liberti a
Nice]». Su 1. Luzzatto (San Daniele del Friuli, 1730-1803) e su suo fratello Efraim
(San Daniele del Friuli, 1729 — Losanna, 1792) ofr. A. MopENA E. MorPURGO,
Medici e chirurghi ebrei dotiorati e licenziati nell'Universiti di Padova dal 1617 af
1816 (Opera postuma edita a cura di A. Luzzatto, L. Miinster, V. Colorni), Bologna
1967, pp. 92-93, n. 255; 95, n. 260. La versione del carme Lz fbertd & stata edita
nella raccolta {pp. 89-109) di poesie dal titola Toledot Yishag di 1. Luzzatto pubbli-
cata a Tel Aviv nel 1944 a cura di D. Ekert a N. Wilenski. Si veda anche la
dissertazione di laurea, dal titolo T somett; di Efraim Luzzatto, che Laura Bonifacio
ha discusso con lo scrivente il 26.I1.1988 presso il corso di laurea in Lingue e
letterature orientali dell'Universitd di Venezia.

8



L'EMANCIPAZIONE EBRAICA SECONDO ELIA MORPURGO DA GRADISCA

ibn Ezra: «specialmente una sul giuoco de’ scacchi, una in difesa del
bel sesso, ed una graziosissima per un cattivo pranzo, che [il poeta]
chbe in casa di un avaro» (Discorso, p. 67) ¥. Esaminando i mano-
scritti ebraici della Biblioteca Riccardiana, Elia riusci a identificare
Pautore di un trattato di medicina *. Nella biblioteca dei Domeni-
cani di S. Maria Novella copid (Discorso, pp. 59-60) un certo
numero di «assiomi rabbinici» dal Florilegium rabbinicum (Lodovae
1645) di Jean Plantevit de la Pause.

Durante il suo secondo soggiorno toscano strinse amicizia con
Cesare Malanima, professore di lingue orientali e bibliotecario del
granduca nella Specola di Pisa, il quale nel 1774, quindi solo due
anni prima, aveva pubblicato a Firenze la traduzione latina del com-
mento di David Qimchi al libro di Isazz 7. Conobbe, inoltre, Benia-
mino Bolaffi * e Salomone Fiorentino, autore, tra Paltro, di una
raccolta di elegic a suo tempo molto apprezzate dagli ultimi poeti
arcadici ®. Nel 1777 Elia, probabilmente a Livorno, lesse (Discorso,
p. 71) una sua poesia ebraica di 14 versi durante un’accadernia in
memoria del medico Giuseppe Castelli .

" AM. Bisciont, Bibliothecae ebraicac graccae florentinae sive Bibliothecae Meds-
ceo-lanrentianae catalogus... complectens codices orientales omnes... Florentiae 1757,
pp. 321-326, n. XLVL 1l ms. contiene il wattato Iggerer ba-nabagot ha-guf we-ba-
nefesh di Shem Tov Falaguera, i poemetti sul gioco degli scacchi di Abraham ibn
Ezra e di Bonsenior ibn Yachyah, il poemetto epico Qa'arar kesef di Yosef Ezobi,
una poesia anomina, € due poesie che Morpurgo attribui a Abraham ibn Ezra,

“ D. CasteLut, Catalogo dei codici ebraici Magliabechiani ¢ Riccardiani di
Ferenze, «Giornale della Societh asiatica italianas 13, 1902, p. 175, n. 3.

" Per informazioni biografiche su Malanima, morto a Pisa nel 1819, e per le sue
probabili versioni dei commenti di Abraham ibn Ezra e di David Qimchi 4 nume-
rosi libri biblici cfr. A. Vivian, I Manoscritti ebraici delly Biblioteca Universitaria di
Pisa, «Egitto ¢ Vicino Oriente» 2, 1979, pp. 93-110: 101-104, n. 5-8. Cfr. anche A.
De GUBERNATIS, Matériaux pour servir a Ubistoire des études orientales en Italie,
Parigi Firenze 1876, pp. 131-132; M. STEINSCHNEIDER, Christliche Hebraisten, Hil-
desheim 1973 [Sonderabdruck aus; ZfHB 1.5, 1896-19011, pp. 47, 53-54, n. 272. La
versione fu pubblicata col titolo Rab. Dawidis Kinechii Commentarii in Jesaiarn Pro-
phetamn, quos ex Hebraco in Latinum idioma vertebat, notisque illustrabat C.M
Practer nonnullas confutationes Jehudaicorum errorum inscrta est... diatriba in
explicationem totius prophetiac de partu virgineo. Florentiae 1774, pp. VIII, 487
(Parma, Biblioteca Palatina, stampato De Rossi 1216).

* Non & stato possibile identificare questa persona.

" Su questo poeta (Monte San Savino, 1743 — Firenze, 1815) cfr. O. DE MoON.
TEL, Sulla vita e sulle opere di Salomone Frorentine, Firenze 1852; E. LEvi MaL-
VANO, Salomone Fiorentino e le sue elegie, in Miscellanea in onore di G. Mazzout, 2,
Firenze 1907, pp. 217-233; A. Toarr, L'epera ehraica di Galomone Fiorentino, «Ras-
segna mensile di Israel» 15, 1949, pp. 195-215. La sua opera pil importante fu [a
raccofta poetica Elegie pubblicata a Firenze nel 1801,

* Non & stato possibile identificare questa persona.
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Grazie all’amicizia del suo coctaneo Giovanni Filippo, conte di
Cobenzl, bene inoltrato presso il cancellicre Kaunitz e presso lo
stesso imperatore, Elia ebbe la possibilita di accedere alla corte
imperiale e alla classe dirigente austriaca. Probabilmente egli imper-
sonava, come ha sottolineato P.S. Colbi, «il tipo di ebreo a cui
aspirava Giuseppe I con le sue riforme: un ebreo che non si distin-
gueva per lingua, costumi e cultura del mondo circostante. Elia Mor-
purgo per cultura e presenza, non doveva differire per nulla dai
cavalieri settecenteschi dalla parrucca incipriata, tanto & vero che,
ricevuto in udienza a Vienna dal ministro conte Stampfer, questi
stentd a credere che il Morpurgo fosse un ebreo» ™.

Nella battaglia a favore dell'illuminismo e, soprattutto, in quella a
favore della riforma dellistruzione ebraica, quale era prevista dalla
Clementissima Sovrana risoluzione del 16 maggio 1781 e dal succes-
sivo edito di tolleranza (13 ottobre 1781), Flia si impegno a fondo.
Ben noto & il suo Discorso pubblicato a Gorizia nel 1782 per illu-
strare alla comunita di Gradisca il nuovo corso della politica impe-
riale nei confronti degli ebrei. Tale Discorso, ricco di note autobio-
grafiche, rimane ancora la fonte principale per ricostruire la vita e la
formazione culturale di Morpurgo. Sull'attivita da lui svolta durante
il mezzo secolo che va dagli anni immediatamente successivi al 1782
fino alla morte avvenuta, si presume, verso il 1820 o il 1830, ma
sulla quale nulla si sa di preciso, non si hanno che scarsissime infor-
mazioni. Probabilmente notizie preziose si potranno ricavare dalla
pubblicazione delle sue lettere inedite ™.

2 CoLBI, Eliz"Morpurgo cit., p. 181

2 Sui contatti epistolari cfr. Cove1, Elia Morpurgo cit., p. 186. Nella cassetta 119
del carteggio De Rossi custodito nella Biblioteca Palatina di Parma si conservano,
inedite, 31 letwere che Morpurgo invio, fra il 1782 e il 1794, all’'ebraista parmense
G.B. De Rossi. Da queste letrere risulta che fu Morpurgo a fare da intermediario
per I'acquisto, da parte di De Rossi, di quattro manoscritzi ebraici biblici posseduti
dagli ebrei di Gradisca. De Rossi in quesio modo venne in possesso del scguenti
manoscritti: I — ms. parmense 2174 (De Rossi 701); Kennicott 580; G.B. De Rossy,
Varige lectiones Veteris Testamentr, 1, Parmae 1784, pp. CXIX-CXX, n. 701. II -
ms. parmense 2521 {De Rossi 699); Kennicott 581; De Ross1, Variae lectiones, p.
CXIX, n. 699, Il — ms. parmense 3290 {Dle Rossi 716); Kennicott 583; DE Rossi,
Varige lectiones, p. CXX, n. 716. IV — ms. parmense 3294 (De Rossi 715); Kenni-
cott 584; DE Rossy, Varige lectiones, p. CXX, n. 715, La lettera inviata da Gradisca
il 17.1.1782 da Morpurgo a De Rossi contiene un’osservazionc assai inicressante sui
criteri che seguiva B. Kennicott nella raccolta delle varianti del testo ebraico del-
P Antico Testamento (cra stato Morpurgo, come appare dalla lettera, a mostrare a
Bruns i manoscritti biblic); «La principale idea perd di Kennicott era per le parole
controverse tra Ja Chiesa e la Sinagoga; io ho veduto le memorie che aveva il sig.
Bruns delle parole che doveva cercare e mi ricordo che tra le alire in derek bar ba-
“alimab Tin ebraico nella lettera; il riferimento & a Isaia 7,14] egli cercava di trovare
ba-alamalyhw [sempre in ebraico], proposizione per me sino ad allora inaudita».
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Verso la fine del Settecento Elia adottd il cognome Sarker. I suoi
discendenti lo imitarono adotrando i cognomi Sarcher o Sarchi 2.
Sicuramente era uno dei suoi numerosi figli quel Filippo Samuele
Sarchi che, laureatosi in Giurisprudenza a Vienna, pubblicd 2 Lon-
dra nel 1824 An Essay on Hebrew Poetry Ancient and Modern, e nel
1828, a Parigi, una Grammarre hébraique raisonnée et comparée ™.

Gli scritti di Morpurgo si possono distribuire, per comodita, in
tre gruppi: editi, inediti, ¢ lettere. L'elenco, in ordine cronologico,
delle opere stampate comprende:

1. Orazione funebre in occasione della morte dell’Eroina della Ger-
mania §.8.CRAM. Maria Teresa Imperatrice, ¢ Regina... di Elia Mor-
purgo Ebreo di Gradisca, Gorizia 1782 7.

2. Discorso pronunziato da Elia Morpurgo capo della nazione ebrea
di Gradisca, nel partecipare a gquells Comunits la Clementissima
Sovrana risoluzione 16. Maggio 1781. Dedicato all’alto merito di S.F.
il Sig. Filippo del SLR. conte di Cobenzl..., Gorizia, Valerio de¢’
Valerj, 1782, pp. 102, [6].

3. Traduzione di Elia Moypurgo de’ Discorsi Ebraici di Tolleranza
e Felicita diretti da N.H. Wersel agli Ebrei dimoranti ne’ doming
dell’ Augustissimo Imperadove Giuseppe 11. il Giusto. Con le note del
traduttore. Gorizia, G. Tommasini, 1783, pp. 45. La versione & dedi-
cata «All’erudito signore Leon Giuseppe Morpurgo uno de’ diretrori
della magnifica comunita degli ebrei dell’inclita citta e porto franco
di Ancona».

4. Nachricht an die Liebhaber der hebriischen Literatur [in
ebraico ¢ in tedescol, Gorizia, G. Tommasini, 1783, pp. 10, Da

» Nel frontespizio dell’edizione della versione dei poetnetto Esame del mondo di
Yedayal b. Abraham da Béziers (Trieste 1796) Elia Morpurgo si presentd come
«Elia Sarker Ex-Motpurgo, ebrec di Gradiscan, cfr. anche Morpurgo, La famiglia
Morpargo cit., p. 18

* Queste due opere furono segnalate, tra laltro, da S.D. Luzzarro, Prolego-
rieni ad wna grammatica ragionata della lingua ebraica, Padova 1836, pp. 66, 218. M.
Steinschneider (Catalogus librorum Hebracorum in Bibliotheca Bodleiana, Berolini
1852-60, col. 2500, n. 7091) qualifica Pautore (Sarchi, Philipp) della Grammuaire
come «docteur en droit de PUniversité de Vienne». Hanno identificato Filippo
Sarchi come figlio di Elia Morpurgo: J. Ftiwsr, Bibliotheca Judaica, 3, Leipzig 1863,
p. 243 (sono clencate cinque opere dell’autore); S.D. LuzzatTo, Yad Yosef, Catalo-
gue de la biblicthéque de littérature hébraique et orientale de feu Joseph Almanzi,
Padova 1864, p. 99, n. 1887; M. Soave, All'illusire Mose’ Dr. Steinschneider i
Berlino 17 lettere a integrazione della di lui Letteratura itatiana dei giuder], «Ves-
sillo israclitico» 26, 1878, pp. 150-151: «lo ritengo adunque che da Sarker il figlio
Filippo abbia fatto Sarchi, ma evidentemente & uno stesso cognomer; DEL B1aNCO
Corrozzi, La comunitd ebraica cit., pp. 110-111.

* A questa orazione accenna Covrsl, Efia Morpurgo cit., pp. 181-183.

11




ANNALI DI CA’® FOSCARI - XXVII, 3

questo opuscolo bilingue risulta che Morpurgo si era messo in
societa col tipografo Tommasini per stampare libri ebraici; ma lo
scopo per cul sorse questa socletd hon fu mai realizzato *.

5. Yedayah b. Abraham da Béziers (Badreshi o Bedarshi), Behi-
nat “olam. Esame del mondo. Libera traduzione dall’originale ebraico
di Elia Sarker Ex-Morpurgo. Trieste, Cesarea Regia Tipografia, 1796,
pp. 10, 53. Morpurgo, secondo quanto scrisse nel Discorso (pp. 60-
61) tradusse questo poemetto 7, che tanta fortuna incontrd presso gli
ebrei medievali, da lui stesso definito «opera breve, ma piena di
pensieri morali esposti con energia e giudizio», «per evitare la noja
delle lunghe notti dell'Inverno 1771. in Vienna». Ad esso si sarebbe
ispirato, secondo Morpurgo, A. Pope nel comporre il suo Essay on
Man. Nel Discorso (pp. 62-64) Morpurgo pubblico anche la versione
italiana dell'introduzione premessa da Philipe d’Aquin alla sua tradu-
zione francese del Bebinat “olam apparsa a Parigi nel 1629.

Finora sono stati rintracciati tre manoscritti inediti, tutti quanti
conservati nella biblioteca del Jewish Theological Seminary di New
York, ma non si deve escludere la possibilita di scoprirne altri.

1. Iggeret ogeret (Lettera raccolta). Si tratta di un saggio polemico
scritto il 2 luglio 1782 ben gevule Ashkenaz we-ltaliah, ciog fra le
frontiere dell’Austria e dell'Tralia presso 'Isonzo che segnava il con-
fine, per indurre gli ebrei ashkenaziti ad inserirsi nella societa dei
gentili e ad abbracciarne la cultura seguendo 'esempio degli ebrei
italiani. Questa lettera si conserva in una miscellanea intitolata
Devash we-helev (Miele e latte) che contiene opuscoli editi e lettere,
sempre gia stampate, scritte da Morpurgo o a lui indirizzate **.

2. Una traduzione, dall'italiano in ebraico, degli Apocrifi dell’An-
tico Testamento eseguita nel 1781.

3. Estratti in nove capitoli col titolo Devash we-belev (Miele e
latte) della raccolta di sentenze Mivkar ha-peninim attribuita a Shelo-
moh ibn Gabirol copiati a Trieste nel 1791 7.

% {Jpn rarissimo esemplare di questo programma si conserva (segnatura: RP.
Misc. 2-9300) nella Biblioteca Civica di Trieste, cfr. M. DE Grasst, La stampa
ebraica e df autori ebrei @ Gorizia nell’ Otiocento nei fondi della Biblioteca dei Musel
provinciali, in lovy ZORATTINI, Gif ebrei a Gorizia cit., pp. 133-144: 133-134.

7 Un esemplare di questa edizione si conserva [segnatura: R.P. Misc. 3-7100)
nella Biblioteca Civica di Trieste. La versione & stata ristampata nella rivista «Mose»
(Antologia istaelitica), 4, 1880; 5, 1882

= E.N. ApLER, Catalogue of Hebrew Manuscripis in the Collection of EN. Adler,
Cambridge 1921, p. 141, n. 2992; un analitico esame del contenuto & stato com-
piuto da RavkIND, Nuowi documenti, cit., pp. 145-146.

% A FREIMANN, Usnion Catalogue of Hebrew Manuscripts and their Location, 1,
New York 1973, p. 193, sv. Morpurgo (Sarker) b. Gabriel Isgac, tinvia ai numeri
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Morpurgo intrattenne un fitto epistolario con corrispondenti sia
italiani sia stranieri. La pubblicazione delle lettere contribuira sicura-
mente a illustrare alcuni aspetti della sua attivita letteraria. In perio-
dici tedeschi di lingua ebraica Elia pubblico brevi saggi in forma di
lettera di contenuto pedagogico e letterario. In uno dei primi numeri
del Meassef (Il raccoglitore, Kénisberg 1786), il celebre periodico
letterario-educativo curato dagli illuministi tedeschi, egli pubblico,
ad esempio, Miktav Eliyyahu (La lettera di Elia) per indurre la
Societa educatrice der giovani della comunita ebraica di Berlino ad
adottare programmi scolastici moderni, e il catechismo Divre hokmah
u-musar (Discorst di istruzione e di morale) ®. Questi due saggi
turono poi ristampati nel periodico viennese Bikkure ha- “ittim (Le
primizie dei tempi) degli anni 1824-25.

Delle lettere che Morpurgo invid al «rabbini e ai savi d’lialia»
per chiedere loro un appoggio esplicito ai Discorsi di tolleranza e
felicita di Wessely ci sono pervenute solo quelle indirizzate a Tsrael
Beniamin Bassan di Reggio Emilia e a Isacco Castelli di Livorno. Ci
€ pervenuta, poi, una lettera indirizzata, sempre su argomenti analo-
ghi, ai responsabili della scuola Talwud Torah di Trieste, una a M.
Mendelssohn, una a Jacob Danon di Costantinopoli, e, infine, una a
Wessely .

Il Discorso * rivolto alla comunita di Gradisca rappresenta, sicu-
ramente, il testo pit impegnativo che Morpurgo abbia scritto per
indurre i suoi correligionari ad accettare senza riserve I'emancipa-
zione avviata da Giuseppe I nei confronti degli ebrei. Gia Maria
Teresa aveva modificato — o, forse meglio, era stata costretta a modi-
ficare — la sua politica ostile agli ebrei permettendo a un centinaio di
loro, espulsi dai territori della Serenissima, di stabilirsi a Trieste e a

1626 ¢ 11312, 11 n. 1626 (vol. 2, New York 1964, p. 63) contiene una miscellanea
dal titole Devash we-helev che comprendc estratti, in nove capitoli, dalla raccolta
Mivbar ha-peninim (Scelta di perle), una raccolta di sentenze attribuite a Shelomoh
ibn Gabirol; Freimann non indica la segnatura del manoscritto, Il n. 11312 (vol. 2,
New York 1964, p. 442) conticne la versione degli Apocrifi (ADLER, Catalogue cit.,
n. 137). E a questi libri che forse si riferisce Del Bianco Cotrozzi (La cownusnits
ebraica cit., p. 128) quando accenna al Libro di Tobis dedicato a un amico ¢ al [ibro
di Baruk dedicato a Baruk Yaaqov Caprileis.

* Su questo saggio, scritto in forma di dodici conversazioni fra maestro ed
allievo, cfr. 1. ZINsERG, A History of Jewrsh Literature (trad. dall’originale jiddisch di
B, Martin), 8, New York 1976, p. 69.

" L'elenco delle lettere e dei periodici in cui furono pubblicate & stato compi-
lato da Rivikinp, Nuowr documenti cit., p. 146. s

*# 11 titolo completo & 1l seguente: Discorso pronunziaio da Elia Morptrgo capo
della nazione ebrea di Gradisca, nel partecipare a quella comunits la dementissima
sovrana risoluzione 16. maggio 1781. Gorizia, Valerio de’ Valerj, 1782, pp. 102,
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Fiume. Owviamente la risoluzione del 10 aprile 1779 fu emessa per
attirare commercianti, banchieri e industriali, senza distinzione di
fede e di nazionalita, nel porto franco di Trieste e per far decollare
la sua economia . Ma Giuseppe II, deciso a strappare gli ebrei dal
loro isolamento e a inseritli in attivita produttive per sviluppare
Peconomia dell'impero, intraprese una politica molto energica verso
di loro promulgando frequenti editti di tolleranza che miravano, con
dieci anni di anticipo sulla rivoluzione francese, a equiparare gli
ebrei a tutti gli altri cittadini ™.

La risoluzione del 16 maggio 1781, intesa come atto preparatorio
del famoso Editto di tolleranza (Judentoleranzpatent) che sara emesso
il 2 gennaio 1782, forni a Morpurgo occasione per manifestare la
sua totale fiducia nei benefici effetti dell'emancipazione. Nelle inten-
sioni dell’oratore il pubblico a cui era destinato il Discorso non era
solo la piccola comunita di Gradisca formata da qualche decina di
anime — anche se pomposamente chiamata «nazione» — ma, proba-
bilmente, tutti gli ebrei di lingua italiana del Friuli otientale e di
Trieste.

Il testo della risoluzione, stesa in sei articoli, nella traduzione
commentata che Morpurgo ha collocato alla fine del suo Discorso & il
seguente:

L Io voglio che i figli degli ebrei siano ammessi in tutte le scuole pubbliche, ¢ che
dopo avervi terminato i loro studi, ricavandone degli attestati di capacitd, siano
francamente ammessi, cd abilitari ad esercitare ogni sorte d’impiego.

Tale articolo, consentendo agli ebrei di sviluppare i loro talenti,
«ci invita — osserva Morputrgo — a imitare quei nostri maggiori che si
sono in tutti i tempi tanto distinti, questo toglierd I'ignoranza nella
quale gran parte della nazione era caduta, e rendera tanti talenti utili
a se stessi, alla nazione, alla repubblica e allo Stato, ma quello ch’e
forse ancora pil utile, si & che quest’unione nelle scuole promuovera
un vero umano amore tra gli individui delle differenti nazioni,
levando quell’odio interno, che era sostenuto da bigotismo...». L'ora-
tore credendo ciecamente nella fratellanza universale, & ben lontano
dall'immaginare i drammi che provochera I'inserimento degli ebrei
nelle scuole pubbliche.

» CERVANI BUDA, La comunita israelitica cit., pp. 111-116. Covet, Elia Morpurgo
cit., p. 183.

# Per la successione cronologica delle patenti emesse dail'Imperatore Giuseppe
II per realizzare il suc progetto riformistico relativo agli ebrei cfr. G. Fusini, La
condizione giuridica dell’ebraismo italiano dal periodo napoleonico alla repubblica,
Firenze 1974, pp. 1, 15-1¢.
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IT, Fin da questo momento io dichiaro, che in tutte le Citta, e luoghi del mio
Dominio, gli ebrei non saranne pit obbligati di portare dei contrasegni distinzivi,
ma sard loro permesso di vestirsi a loro piacere con spada, bastone, ccc.

HI Cosi potranno accupare quella Casa, e quel quartiere che loro piacerd senza
esser pil rinchiusi in luogo apostato.

L’abolizione del ghetto doveva migliorare lo stato di salute degli
ebrei. «Questi ghetti - nota [oratore — che si aveva mira di destinare
nelle piu ristrette, remote, incomode, ed insalubti parti della Citta,
.., obbligavano la nazione a vivere in abitazioni tanto ristrette, che
rendeva 1 nostri quartieri incomodi, ed insalubti, a segno che la
parola ghetto, che in Italia si & adoprata per spicgare la strada di
nostro quartiere (senza che se ne sappia il perché) si adoprava altresi
dal volgo per spiegare un Joco sporco o imbrogliatos.

IV. E poiché il loro commercio soggetto a tanti ostacoli, oltre gli' aggravi enormi,
che soppartanc, li riduce all'impossibilita di sussistere, ¢id che li sforza sovente a
ricorrere all'usura; il loro commercio sara ugualmente facilitato, come quello de’
Cristiani, e si permettera loro di poter fare dei negozi in ogni specie di mercanzia, e
stabilire delle manifatture dovunque voranno.

Questo articolo, secondo Morpurgo, era di estrema importanza
sia perché offriva agli ebrei la possibilita di dedicarsi a ogni profes-
sione sia perché toglieva loro «la taccia di usurai volontarj, dichia-
rando S.M. I'Imperatore, che la nazione & stata strascinata a un tal
contegno daglostacoli insuperabili, che incontrava nel commercio, e
dai enormi aggravj che le furono impostis.

V. Sara pariment loro permesso di prender in affitto ogni sorte di terre, ¢ da
coltivar da loro stessi i proprj campi, a quell’effetto io voglio espressamente, che e
terre prese in affitto dagli ebrei non siino lavorate dai Cristiani, bensi da loro stessi,
affinché ‘devenghino con una simil occupazione utili allo Stao.

Agli ebrei non viene ancora concessa la proprieta della terra.
Morpurgo, tuttavia, per invogliare i suoi correligionari al lavoro dei
campi, ben sapendo che da secoli se ne astenevano, tesse un auten-
tico elogio dell’agricoltura riallacciandosi alla solita contrapposizione

citth = vita oziosa, campagna = vita sana. «[’agricoltura — egli
scrive — & la pin sana, la pit naturale, la piti utile e [a piir filosofica
tra le professioni, ..., alla quale adattandosi non avremmo pit la

taccia di neghittosi, che ¢i veniva quasi con giustizia attribuita, ed
alcuni de’ nostri nazionali lascieranno di buona voglia il viver molle,
e il lusso delle Citta per dar mano ai lavori della terra». Coloro che
abitano in campagna, insiste Morpurgo, sono i pin utili, i pill sem-
plici e i piu morigerati, mentre quelli che risiedono in cittd sono
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dediti al lusso e alle frodi. A sostegno di questa sua opinione Elia
ricorda che, secondo la Bibbia {Genesi 4,17), la prima citta fu fon-
data dal reprobo Caino. Ai lavori campestri, comunque, avrebbero
dovuto dedicarsi soprattutto gli ebrei «zinganati» che conducevano
una «dura e raminga vita, soggetti alle maggiori intemperie dell’aria,
portando sulle spalle i proprj figli caricandone alle volte tre o quat-
tro su di un asino zoppo, e vivendo di una mal intesa, e peggio
distributiva elemosina, menando una vita inutile, penosa, e incomoda
che fa torto alla nazione, e fa fremere ['umanita». Frano proprio
questi nomadi a compromettere la nuova immagine dell’ebreo che gli
aspiranti all’emancipazione cercavano di costruirsi.

VI, Per facilitare la decisione de’ loro processi, ed evitar le spese delle formalita
forensi; tutto cid che & relativo al commercio sara per I'avvenire scritto in lingua
tedesca, senza impugnarvi del caratteri ebraici.

Solo nella liturgia era lecito usare I'ebraico. L’adozione del tede-
sco negli affari consentiva di risparmiare sul mantenjmento dei pub-
blici traduttori e agli ebrei di evitare i danni e i pregiudizi provocari
dall'incapacita dei traduttori.

11 rescritto del 20 ottobre 1781 confermd gli articoli precedenti e
traccid le linee dell’educazione scolastica ebraica. L’istruzione
diventd obbligatoria e «quei giovani ebrei che avranno dato saggio di
esser dotati di rari talenti potranno conseguire 'onore della laurea
dottorale tanto in legge che in medicina». Per diffondere la cono-
scenza del tedesco e per favorire il loro inserimento nella societa gli
ebrei furono costretti ad aggiungere alle scuole religiose gia esistenti
anche scuole laiche nelle quali le lezioni, come avveniva nelle scuole
statali, dovevano esser tenute in tedesco. L’insegnamento della reli-
gione ¢ della morale poteva esser svolto secondo il metodo elaborato
da Mendelssohn, ma per le altre discipline esso doveva adeguarsi a
quello delle scuole statali. I libri di testo dovevano essere ristampati
omettendo tutto quello che riguardava la religione cristiana. L'obbli-
gatorieta dell'istruzione laica fu l'imposizione che sollevd le resi-
stenze pill accanite e fanatiche negli ambienti ebraici piu legati alla
tradizione.

Lillustrazione dei sei articoli della risoluzione, situata, come si €
gia riferito, alla fine del Discorso, & preceduta da una descrizione,
sommaria ed erudita, con la quale Morpurgo intende dimostrare,
storia alla mano, il contributo offerto dagli ebrei alle arti e alle
scienze. Essi ben meritavano, quindi, una volta liberati dai «segni di
cattiva distinzione nei barbari tempi inventati», di essere accolti nella
societa moderna e di contribuire al suo sviluppo meglio di quanto
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avevano fatto nei secoli passati. Le note, frequenti e prolisse, di gran
lunga superiori per estensione al testo dell’orazione, servono a docu-
mentare le affermazioni di Morpurgo e presentano un quadro, pro-
babilmente assai indicativo, di quella che era la sua cultura e dei libri
che formavano la sua «picciola libreria». L’autore stesso avverte che
la grande quantita di note & stata aggiunta per non obbligare 1 lettori
a creder sulla sua parola.

Dopo aver paragonato Giuseppe II ai grandi personaggi dell’anti-
chita e del medioevo — da Ciro a Carlo Magno — che, in qualche
modo, avevano tenuto un atteggiamento non ostile verso gli ebrei,
Morpurgo esordisce presentando subito il motivo principale a cui si
ispiravano 1 sostenitori dell’'emancipazione, sia ebrei sia gentili: i van-
taggi economici che i governanti traevano dalla presenza degli ebrei
nei loro stati. «La storia — ha osservato 'oratore — ¢ piena di fatti dai
quali scorgesi che ora fu a noi accordata qualche tolleranza ed ora ci
fu limitata, ma a misura che ella fu maggiore per la nostra nazione
nelle rispettive cattivita, maggiori furono anche i servigi che le rispet-
tive nazioni ne ricevettero». Le vicende storiche sono interpretate
alla luce di questa storia. Cosi, per fare un esempio, gli ebrei cortr-
giani (la sottolineatura & dello scrivente) in Babilonia prestano a
Nabucco, a Dario e ad Artaserse grandi servigi e dagli ebrei schiavi
(Ia sottolineatura & ancora dello scrivente) in Babilonia non sente che
Jamentazioni e pianti (Salmo 136,1-2). «La grazia che Antonino il
filosofo — per addurre un altro esempio — ha dimostrato per Juda il
santo, servl a metterfo in istato di unire il pitt bello dei Codici legali
che mai sia stato scritto». Anche nella seconda meta del secolo XVII
si & creduto che gli ebrei potessero «accrescere la felicita de’ loro
stati... Nel Friuli orientale — ha constatato Morpurgo (Discorso, p.
29) — la nostra nazione pud vantare di avere introdotto le manifat-
ture, e il commercio, come pud questa vantarsi di aver piantate le
fondamenta al commercio di Trieste».

Ma gli ebrei, oltre a rendere servizi ai governanti e ad attivare
economia degli stati, hanno recato preziosi contributi alle scienze:
astronomia, medicina, geometria, matematica, morale, logica, critica,
metafisica, cronologia, storia e poesia. «Sembrera forse troppo —
afferma Morpurgo dopo aver segnalato gli ebrei che maggiormente si
erano distinti nelle varie discipline — se io dird che il regno di
Francia e I'Europa tutta debba alla Nazione Ebrea il risorgimento
delle lettere» (Discorso, pp. 77-79). Per convalidare questa opinione
che indubbiamente anche a lui stesso doveva apparire quanto mai
ardita, Morpurgo si appoggia subito alla testimonianza di un opu-
scolo a cui nel Discorso rinvia quasi ad ogni pagina: Lettera ovvero
riflessioni di un Milord sopra la nazione ebrea. Nella quale si conten-
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gono molte e singolari, ed erudite notizie riguardanti la medesima e si
dimostrano [ vantaggi recati dalla stessa al commercio ¢ alle mercature
in genere. Venezia 1769 . '

Tuttavia, anche se tale affermazione, pur corroborata da una
dotta citazione, pud sembrare ancora esagerata e non rispondente
alla realta, per ritenerla valida basta a Morpurgo appurare che nem-
meno Voltaire «ha osato di opporvisi ad onta del disprezzo che egli
dimostra per I'ebraica letteratura» (Discorso, p. 82). All’antiebraismo
del filosofo francese Morpurgo risponde rimandando alle Réflexions
critiques dell’ebreo portoghese Isacco Pinto * ¢, nello stesso tempo,
promette che rintuzzerd egli stesso le accuse in una serie di «cento
lettere ebree» dimostrando come gli ebrei, «nei paesi ove siano stati
ben trattati, abbiano dato dei valenti uomini in ogni genere, ¢ nei
tempi di barbarie, ¢ d’intolleranza, la povera nazione nostra ha
neglette le scienze, irruginitd gl'ingegni» (Discorso, pp. 7, 84) 7.

¥ Lettera ovvero riflessioni di wnr Milord sopra Iz naziowe ebrea. Nella quale si
contengono molte ¢ singolari ed erudite notizie riguardanti la medesima, e si dimo-
strano 1 vantaggi recati dalla stessa al commercio e alle mercature in gencrale.
Venezia, Appresso Pietro Savioni, 1769, pp. XVI, 75.

* Isacco Pinto (1715-1787), cbreo di Bordeaux, per difendere gli ebrei dalle
generalizzazioni antisemitiche contenute nel Dictionnaire philosophique, sopratiutto
all'articolo Ebref contenuto nel settimo volume appatso nel 1764, scrisse un breve
saggio che diventd ben presto un classico in questo gencre di pubblicistica: Apologie
pour la nativn juive ou Réflexions critiques sur le premiier chapitre du VILe tome -des
Ocuvres de monsieur de Voltaire an soujet des Juifc. Par lautenr de L'Essai sur le
luxe, Amsterdam 1762, pp. 48, Le Réflexions, inseriic nella raccolta edita da A,
Guenée con il titolo Lettres de quelgues juifs allemands et polonais a M. de Voltaire,
3 voll,, Paris 1776, furono pitt volte ristampate. In Italia apparvero a Napoli nel
1791, in 3 voll., le Lestere di alcusi ginder portoghesi, tedeschi e polacehi af signor de
Voltaire, tradotte dail'originale francese (Amsterdam 1762), senza le Réflexions di
Pinto, per confutare le dichiarazioni che il filosofo francese aveva formulato sull’ An-
tico Testamento, A proposito delle polemiche che sorsero in Europa nel sec. XVIIE
sulle condizioni degli ebrei e sui numerosi opuscoli che, relativi a questo argomento,
si pubblicarono, ofr. A. Poviakov, Storie dell'antisemitisnio (trad. dall’originale fran-
cese, Paris 1968), vol. 3 (Da Volaire a Wagner), Firenze 1976).

* Queste cento lettere non furono mai pubblicate. Esse crano state concepite
per correggere gli efferti negativi suscitati dalla pubblicazione dell’epistolario del
marchese ].B. BoveEr D'ARGENS, Leitres juives, ou correspondance philosophigue,
historigue et critigue, entre un juifl voyageur en differents Stais de [Europe et ses
carrespondants en divers endroits, La Haye 1754 (la ed.: 1736-39); cfr. PoLiakov,
Storia_dell’ antisemitismo cit., pp. 98-101. Il marchese d’'Argens, secondo Poliakov
uno degli apostoli del deismo nella sua versione francese, ricorrendo allo stesso
artificio letterario impiegato da Montesquieu nelle Lettres persanes, si servi degli
chrei, che per lettera discutevano delle faccende dei paesi cristiani, dei loro costumi,
istituzioni ¢ credenze, per prendere in giro la Chiesa e per sostenere la propria
propaganda deista (Poriaxov, Sroria dell'antisemitismo cit., p. 99), Morpurgo, a
conoscenza, appunto, dell'artificio leuwerario, osservd che con le Lettres juives,
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1l Discorso non & opera originale. Esso si sviluppa su un camplo-
nario di osservazioni, desunte dalla saggistica contemporanea, sull'u-
tilita degli ebrei actiticamente date per valide e scelte in funzione
della teoria da dimostrare. 1l Discorso & il riflesso evidente della
mentalita dellepoca secondo cui 'emancipazione doveva essere con-
cessa soprattutto perché giovava all'economia della societa dei gen-
tili. In fondo sia gli ebrei sia i gentili erano ancora prigionieti di un
presupposto caratteristico dell’Europa medievale: nel medioevo gli
ebrei potevano essere tollerati in quanto praticavano I'usura, profes-
sione preclusa ai cristiani; nell'etd moderna & conveniente tollerarli
per sviluppare i commerci.

Liinsistenza sul contributo dato dagli ebrei al progresso delle
scienze & giustificata dai pregiudizi allora molto diffusi sull’incapacita
chraica di dedicarsi a qualcosa di diverso dalla casistica e dalla ritua-
listica. In realtz, a quel tempo, era difficile conoscere Pattivita intel-
lettuale degli ebrei perché mancavano storie letterarie sia ad uso
degli ebrei sia ad uso dei gentili. La storia ebraica postbiblica era
quasi un tabil: Iunico manuale era — ¢ lo rimarra fino alla meta del
secolo scorso — UHistoire di ]. Basnage.

Per una corretta valutazione del Discorso occorre, poi, aver pre-
sente che esso era rivolto, nonostante le ambizioni dell'oratore, a una
piccola comuniti e che la sua funzione era quella di convincere i
suoi membri che gli articoli della risoluzione miravano anche, tutto
sommato, a migliorare la loro condizione. Sicuramente Morpurgo
temeva che il progetto riformistico avrebbe incontrato anche in Italia
quelle accanite opposizioni che si manifestarono in gran parte del
giudaismo ashkenazita, vanificando le aspettative degli ebrei illumi-
nati. In realts, i suoi timori non erano infondati. Infarti, gli editti
promulgati da Giuseppe II, dopo i primi entusiasmi, trovarono
applicazioni parziali. Anche 1 programmi di Mendelssohn e dei «ber-
linesi» — cosi erano chiamati gli illuministi tedeschi — scatenarono
furiose polemiche e divisero il giudaismo ™.

La posizione di Elia Morpurgo fu chiaramente a favore dell’iflu-
minismo ebraico *, almeno fino alla fine del Settecento. Quale sia

«scritte senza sapere I'ebreo», il marchese «ha fatto alla nostra nazione il gran torto
di mertere nella di lei bocca dei rabbiosi sentimenti che ella non ha mai nutriti
contro la Chiesa cattolica, coprendo i pensieri protestanti con un manto ebreo mal a
propositon (Discorse cit., p. 7).

 E. BarziLay, The ltalian and the Berlin Haskalah (Parallels and Differences),
PAAJR 29, 1960-61, pp. 17-54,

¥ L. Zunz (Die gottesdienstlichen Vortrage der Juden, historisch entwichelt, Berlin
1832, pp. 474-475) lo ricorda come uno degli otto chrei italiani che si espressero
apertamente a favore della nuova politica legislativa e culturale nei confronti degli
ebrei: cfr. anche DeL Bianco CoTrOZZS, La comunita ebraica cit., p. 126,

19




ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXVII, 3

stato il suo atteggiamento e, soprattutto, quale sia stata la sua attivita
letreraria nel secolo successivo, cio¢ negli ultimi venti o trent’anni
della sua vita — controversa & come si & gia visto, la sua data di
morte * — rimane un mistero; manca o, meglio, non & stata finora
rittovata alcuna documentazione. Un fatto, comunque, & certo: suo
figlio Filippo si convertl al cristianesimo ¢ adottd definitivamente il
cognome Sarchi, rompendo i legami con il giudaismo ™. Anche
alcuni discendenti di un grande sostenitore dellilluminisme chraico
in Germania, Moshe Mendelssohn, finirono con il convertirsi al cri-
stianesimo.

* Der Bianco Cotrozzi, La comuniti ebraica, cit., pp. 125, n. 32.

* MORPURGO, La famiglia Morparge cit., pp. 18, 21. Der Bianco CorTrozzl, La
comunitd ebraica cit., pp. 110-111, 126; figlio ¢ non nipote di Elia Morpurgo fu
Filippo Sarchi nominatc alle pp. 110-111, sulle cui opere ¢fr. la nota n. 24 del
presente contributo.

Questo & uno dei risultati conseguiti con la ricerca «Raceolta delle fonti relative
agli ebrei nel Friuli-Venezia Giolia» promossa da P.C. loly Zorattini (Universita di
Udine), G. Tamani (Universita di Venezia), A. Vivian (Universita di Pisa) e finan-
ziata, negli 1983-84, da un contribute (fondi 40%) de] Ministero della Pubblica
Istruzione. Nell'ambito di questa stessa ricerca nel 1984 & stato pubblicato a Udine,
dai medesimi promotori, il volume Judaica forouliensia. Studi e ricerche sull'e.
braismo del Friuli-Venezia Giulia.
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Luigi Magarotto

LIMPEGNO SOCIALE. NOTE SULL'OPERA CRITICA E
ARTISTICA DI ILIA CAVC'AVADZE

£ I'uomo che crea il destino, non if destino
che crea 'uomo. )
I Cap&avadze

Nel numero di aprile_del 1861, a rivista «Cisk’ari» (L’alba) pub-
blicava Particolo di Ilia C'avavadze Oriode sit’q’va tavad Revaz Sal-
vas duis Evistavis Kazlovis-mier «Seslilis-s targmnazeda  (Alcune
parole sulla traduzione de La Folle di Kozlov da parte del principe
Revaz, figlio di Salva, Eristavi) con il quale prendeva avvio fa viru-
lenta polemica tra la corrente democratica e i circoli pitt conserva-
tori, che avrebbe irrigato la letteratura georgiana negli anni '60 e *70
del secolo scorso. L articolo, pensato e scritto nel novembre del ’60 a
Pietroburgo, dove Crav@avadze frequentava I'Universita, fu inviato
alla rivista «Cisk’ari», che era diretta da una redazione sostanzial-
mente conservatrice, anche se non ostile a qualche apertura liberale,
con il fine preciso di smuovere [a allora stagnante atmosfera lettera-
ria georgiana e tentare di affermare le idee democratiche dei rergda-
lenlebi di cui egli si era fatto portavoce. Con questultimo, singolare
nome, ci si riferiva a coloro, 1 quali negli anni ’50 avevano attraver-
sato il fiume Tergi (o Terek), anzi, Jetteralmente, ne avevano bevuto
le acque, per recarsi a studiare in Russia, dove avrebbero formato
una comuniti aperta alle idee sociali e letterarie del tempo, che a sua
volta avrebbe poi svolto una forte azione ideale sulla pitt chiusa e
conservatrice societd letteraria georgiana, come sta appunto a dimo-
strare Darticolo di C’av&avadze.

1 testo di I. C’av&avadze inizia esaminando il valore della poesia
di LI Kozlov (1779-1840) e il significato che poteva assumere la
traduzione del poemetto Bezumnaja (La Folle, 1830), in lingua geor-
giana, agli inizi degli anni '60. Sul primo punto P'opinione di C'avea-
vadze & drastica: «Kozlov ha scritto di piacevole soltanto qualche
verso e nulla pit» ' E anche se alcuni critici russi hanno voluto

LT, COavE avaDzE, Oriode sit'q'va tavad Revaz Sadvas duis Eristavis K'azlovis-mier
«Seslilin-s targmnazeda, in Txzulebani or t'omad, 11, Thilisi 1977, p. 8.
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trovare del talento nella sua opera, egli ritiene di vederne poco, per
non dire pochissimo 2 Come traduttore, poi, (di A. Chénier, di A.
Mickiewicz, di G. Byron, di L. Ariosto, ecc.) lo giudica ancora pin
debole di quanto non I'abbia valutato come poeta. Insomma egli lo
stima un tardo karamziniano, un epigono del sentimentalismo, inca-
pace, quindi, di trasmettere qualcosa di nuovo al lettore georgiano e
pertanto non meritevole di essere tradotto. Cav&avadze crede di
conseguenza di poter muovere a Eristavi una critica di fondo perché
ha scelto un autore cosi lontano dalle esigenze del suo tempo, e,
secondariamente, per aver preso, tra le sue pur tutte deboli opere,
proprio la meno significativa.

La corrente letteraria dei rergdalenlebi era composta da una
pleiade di poeti e scrittori giovanissimi, formatasi, sostanzialmente,
come s’¢ detto, all'Universita di Pietroburgo, e il cui leader ricono-
sciuto era [lia C’avd’avadze, ma altri autori, non meno attivi e solerti,
devono essere qui ricordati, come il poeta Ak’ak’i C’ereteli, lo scrit-
tore e pubblicista Giorgi C’ereteli, il critico letterario Nik’o Nik’ola-
dze, lo scritrore K'irile Lortkipanidze, il pedagogo Iakob Yoyebaivil,
il critico letterario Sergi Mesxi, e ancora i prosatori Rapiel Eristavi e
Ant’on Purceladze ecc. ecc. Mol di loro ebbero la ventura di
venire in contatto con le note idee sulla funzione sociale e il fine
utilitaristico dell’arte, nonché con l'orientamento realistico in lettera-
tura, allora sostenute da Cernysevskij e Dobroljubov, che fecero pro-
prie in gran parte calandole nella realta e nelle tradizioni della lette-
ratura georgiana. Neftamente contrari a ogni estetica idealistica, i
tergdaleulebi rivolsero i loro interessi letterari verso la realta che li
circondava, intervennero, con i loro articoli polemici, sui problemi
sociali che solcavano [attualita, ripresero le tradizioni e i costumi
georgiani per farne un vessillo della loro identith nazionale contro
ogni tentativo di sopraffazione da parte della Russia. Muovendosi tra
letteratura e realta politica, essi diedero vita a un movimento ideolo-
gico che di frequente sconfinava dai limiti artistico-letterari per inve-
stire la stera sociale e sempre pill si poneva come una corrente
politico-culturale che si batteva, sia con le opere letterarie sia con gli
interventi sulla stampa periodica, per 'emancipazione e il progresso
sociale, la liberazione e Pindipendenza nazionale. Non vi & dubbio
che i tergdalenlebi, che vennero anche chiamati gli scrittori degli anni
60, furono variamente influenzati, nelle loro scelte ideologiche, dai
compositi movimenti progressivi e rivoluzionari che in Russia gode-
vano di un discreto seguito tra gli intellettuali e gli studenti universi-
tari, ma ¢ anche vero che essi seppero porre queste spinte diverse in

* Thidewm, p. 7.
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relazione con le piit autentiche aspirazioni del popolo georgiano fino
a creare un movimento ideale e d’opinione che esprimeva profonda-
mente le esigenze, le necessita e 1 desideri di riscatto e di giustizia
sociale della gente georgiana.

In linea con i principi sostenuti da quella che potremmo definire
la scuola letteraria dei tergdalenlebi, 1.CPavE avadze mosse al lavoro
di Eristavi una critica palesemente ideologica: scegliere di tradurre le
opere di Kozlov significava non capire che esse non rispondevano
piu alle esigenze e alle aspettative delle masse popolari di quel
tempo. Per C’av¥’avadze, dunque, la letteratura non & una disciplina
fine a se stessa, non & lespressione dei tormenti e delle pene dello
scrittore solitario, non € un rimando a un mondo altro, secondo, né¢,
tanto meno, una pura e semplice presa d’atto della realta circostante,
bensi uno strumento di impegno sociale, un mezzo per affermare un
ideale progressivo, un artificio per realizzare un fine di giustizia
sociale. Alla radicalita del suo giudizio, C’av&’avadze era stato in
qualche modo indotto anche da Belinskij, il quale, qualche anno
prima, aveva asserito che la fama di Kozlov era dovuta esclusiva-
mente al suo poemetto Cernec {1l monaco), il cui contenuto, tuttavia,
ricordava dappresso The Giaour di Byron’. «Giudica tu stesso, o
mio lettore, — si domanda a un certo punto C’avavadze — se per la
nostra letteratura e il nostro popolo & necessario conoscere ora gli
scrittori della scuola sentimentale. (...) La storia & grande perché ci
dimostra gli errori dei nostri antenati e ci insegna come dobbiamo
agire. (...} La vita che ci ha preceduto diventa senza senso se noi non
riusciamo a trarne i dovuti insegnamenti» ‘. Fautore di un’estetica
utilitaristica (¢ bello solo ¢id che & utile) e sostenitore di un indirizzo
letterario storicistico (la storia & maestra di vita), Cav€avadze &
disposto a salvare, nella storia della letteratura, solo quelle correnti
letterarie che rispondono alle esigenze progressive del popolo: tutte
le altre, pur comprensibili entro il tempo che le ha espresse, non
possono che restare «sepolte negli archivi», perché inutile, o anzi
dannoso, sarebbe ogni tentativo di ripescarle dall'oblio, come ha
fatto Fristavi con [opera di Kozlov.

Cavdavadze muove alla traduzione di Eristavi una critica serrata
anche sul versante estetico, pervenendo ad enunciare apertamente 1
principi della sua concezione poetica: «La poesia ¢ la realizzazione
della verita e della vita in immagini». Aderendo al realismo di Belin-
skij che aveva introdotto in Russia 'impostazione kantiano-romantica,

* V.G. BELINSKI], Sobranic Stichotvorenij lvana Kozlova, in Polnae Sobranie Sodi-
nenii, V, Moskva 1954, p. 69.
1. Cavt’avaDze, Oriode sit'g'va cit., pp. 11-12.
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secondo la quale la differenza tra arte e scienza non consiste nel
contenuto, ma nel modo di elaborare tale contenuto, dato che il
filosofo (0 lo scienziato) dimostra per «sillogismi», o meglio per
concetti, mentre il poeta, pur asserendo la stessa nozione, si esprime
per «immagini e scene», Clavavadze s’inserisce in quel grande
filone di pensiero che, intendendo l'arte e la letteratura come cono-
scenza del reale, affida all’artista la funzione, non solo di realizzare
I'opera d'arte in stretta sintonia con la realta che lo circonda, ma
anche con i suoi progetti ideali, il futuro immaginario, le esigenze
sociali, 1 quali, ¢z va sans dire, devono essere democratici e progres-
sivi. Ma se C’avf’avadze & severo con il lavoro di Eristavi sul ver-
sante estetico (pur negando di occuparsi di questo genere di critica:
«Non ci si aspetti in quest’articolo una critica estetica») ’, non meno
inflessibile ¢ su quello linguistico. Egli sostiene che il traduttore
abbia stravolto Ia normale costruzione sintattica della lingua e violato
i principi della metrica georgiana, dimostrando un disprezzo e un
disdegno per quel prezioso bene che & la lingua di una nazione
(soprattutto di una piccola nazione che proprio nell’unita linguistica
ritrova la propria identitd nazionale) da sentirsi di dover mettere in
guardia i posteri contro quell’esempio di inettitudine letteraria e di
mancanza di amore per la lingua materna ¢. Per meglio evidenziare la
volgarita della traduzione di Eristavi, C’av&avadze passa In rassegna
la storia della letteratura georgiana, indicando nellopera di S. Rusta-
veli, A, C'av€avadze, N. Barataivili e G. Orbeliani i modelli della
lingua georgiana da imitare, e accanendosi contro altri autori, come
Caxruxadze, poeta del XII secolo, il quale esaurisce, a suo dire, la
forza poetica nell’epiteto cortese e nella profusione retorica (ma negli
ultimi anni Caxruxadze & stato recuperato dalla critica ed ora occupa
nella storia della letteratura georgiana un posto di tutto rispetto)
oppure contro il poeta, a lui contemporaneo, D. Beriev, che infon-
deva ne| lettore Sentimenti buoni, di rassegnazione e di appaga-
mento. C’av&’avadze era invece per l'azione, il movimento, la rivolta.
Sono noti i suoi versi giovanili: «Oh, Dio mio, sempre sonno, sonno,
/ quando verrd mai il nostro risveglio?» 7, che formano la base del
suo credo estetico sui cui, poi, si innalzera tutta la sua opera.

Fin dallinizio dell'articolo, in una breve nota, C’av&avadze aveva
fatto una dichiarazione destinata a suscitare molie polemiche: mal-
grado le norme grammaticali codificate non avrebbe piu utilizzato le
lettere €, v, w, g, 6. Nel successivo articolo su «Cisk’ari» spiego che

? Ihidem, p. 12,
¢ Ibiderm, p. 14.
" I Cavi’avanzg, FElegia, in Txzulebani cit., I, p. 51
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era possibile esprimere i suoni corrispondenti a rali lettere con le
restanti letrere dellalfabeto e quindi trovava perfettamente inurile
continuare ad adoperare quelle cinque dal momento che «la lingua
cresce e si sviluppa (...) e nel processo di crescita anche mutas ®. La
presa di posizione di Cavé’avadze non era, a dire il vero, del tutro
nuova, Gia un anno prima A, Clereteli aveva pubblicato, non senza
suscitare notevole scalpore, la sua poesia Sadumlo barati (Lettera
segreta), in cul non aveva fatto ricorso a quelle stesse lettere. Non si
trattava, dunque, di una scelta improvvisa e isolata, ma era I'espres-
stone del programma dei fergdalenlebi, innovatore sia in campo este-
tico sia in quello linguistico. 3

Con le critiche avanzate nel suo articolo, C’av&avadze investiva i
principi artistici pitt consolidati e i canoni linguistici affermatisi nei
secoli, per cui ne segui una polemica dai roni spesso violenti, duri,
aspIi in cul intervennero con articoli, libell, dichiarazioni, quasi rutri
gl esponenti dei due campi ormai formatisi e che diedero vita a
quella che ¢ passata alla storia come mamata da ivilta brdzola (la
lotta dei padri e dei figli): da un lato i tergdalenlebi e dall’altro i
conservatori. Gia nel numero successivo della stessa rivista «Cisk’ari»
la scrittrice B. Jorjadze accusava lo «studentes Cav@’avadze (in
effetti egli non aveva terminato gli studi iniziati presso I'Universita di
Pietroburgo) di scarse conoscenze «della teoria dell’arre verbale», gli
imputava di voler «creare una nuova lingua» e rivoltava contro di lui
Paccusa, che egli aveva formulato nei confronti della redazione di
«Cisk’ari», di aver introdotto, cioe, nel suo articolo vari barbarismi o
meglio termini privi di senso del tipo: «estetico, sentimentale, dram-
matico e altri»°. Se la risposta ai problemi linguistici sollevati da
Cav’avadze era stara data dalla Jorjadze, toccod al critico G. Barata-
svili occuparsi dell’aspetto estetico. In efferti egli tentd di liquidare le
argomentazioni di C’av&’avadze soprartutto sul piano etico, vedendo
nelle critiche mosse a Eristavi un atto riprovevole condotto nei con-
fronti di un collega. Entrando poi parzialmente pel merito, egli si
richiamo allautorita del A'atalik’os Anton I, vissuto nel XVIII
secolo, per ribadire I'imporranza letteraria e stilistica dell’'opera di
Caxruxadze e concluse il suo intervento dischiarando di non trovare
nulla di «commestibile» nei versi dello stesso Cavfavadze ©. 1]
terzo, e ulimo, intervento nel n. 5 di «Cisk’ari» fu quello dello
stesso Eristavi, il quale si limitd a esprimere la propria indignazione

¢ 1. C’AVE AVADZE, Plasuxi, in Tuzulebans cit, I, p- 33,

* B. Jorjanze, tilia Cavdavadzis k'rit'tk'aze, in «Cisk’arin, 1861, 5.

" Cfr. G. BARATASVILL, Clerili redak’tortan fesaxeb ¢ Il Cave. &'rit'tkisa, in
«Cisk’ari», 1861, 5.

25




ANNALL DI CA” FOSCARI - XXVIL, 3

pet essere stato cosi gravamente offeso assieme a grandi scrittori
come Karamzin, Kozlov e Caxruxadze .

Quando «Cisk’ari» pubblico i tre interventi di risposta al suo
articolo, C’av&avadze si trovava gia a Tiflis, di ritorno appunto da
Dietroburgo. Egli scrisse subito una replica (Pasuxi) alle risposte,
che la redazione della rivista stampd nel sesto numero. Larticolo fu
pubblicato costellato di note redazionali con le quali la direzione
della rivista intendeva «cotreggeres le opinioni inesatte di ClavCa-
vadze ed esprimere subito il suo punto di vista sulle argomentazioni
manifestate,. Come epigrafe Cavayadze aveva scelto una frase di
Belinskij scritta in polemica con S. Sevytév, professore di letteratura
AP Universita di Mosca, sulla comparsa delle donne scrittrici e la loro
influenza sui costumi letterari, che non piacque molto alla redazione:
una sua nota esplicativa evidenziava che Belinskij si riferiva a contesti
sociali ben diversi da quello georgiano in cui la donna aveva sempre
svolto un grande ruolo. In questo suo nuovo articolo, C’av&’avadze,
piti che ricercare la facile polemica con i suoi contraddittori, tentd di
fornire alcune risposte teoriche riguardanti la storia della letteratura,
nonché di definire Pessenza e i limiti della stessa letteratura, oltre
che i compiti della critica letteraria. Riprendendo quanto aveva affer-
mato nel suo primo articolo, egli ribadi quella nozione di arte come
pensiero per immagini che sarebbe stato il fondamento estetico degli
scrittori e dei critici radicali russi e georgiani degli anni 60 e che,
accettata successivamente anche da Plechanov, sarebbe divenuta la
bandiera dell'estetica marxista ?. C'av&avadze enuncid poi la
nozione di letteratura che doveva manifestare «l'intelligenza, la
coscienza, i sentimenti, i pensieri, le tradizioni, la cultura del
popolo» , schierandosi in questo modo, in maniera netta e evidente,
con i precetti della scuola «naturale» russa che imponeva agli scrit-
tori di rivolgere la propria attenzione alla ‘folla’, ai contadini, alla
gente comune, dotati, non meno delle persone colte, di intelligenza e
di cuore, e capaci di esprimere passioni e vittu. Nello stesso tempo,
perd, questa nozione della letteratura implicava che lo scrittore
dovesse essere intimamente legato alle esigenze del suo tempo, alle
tradizioni del suo paese, alle aspettative profonde della sua gente,
che avesse, in sostanza, una «giusta visione della societi», si formasse
una concezione del mondo con la quale poter comprendere sino in
fondo le attese del popolo. Va da s¢, allora, che Cavdavadze, come
gli scrittori radicali russi, associa la validita artistica dellopera lette-

u Cfr. R. Eristavi, Pasuxi ¢ 11 Cravdavadzis B'ririk’isa, in «Cisk’ari», 1861, 5.
v Cfr, 1. C’avE’avaDZE, Plasuxi cit., I, p. 27.
5 Ihidem, p. 32.
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raria con il carattere progressivo dell'ideologia in essa operante: al di
fuori degli ideali d’avanguardia non vi & salvezza neanche per larti-
sta. Belinskij, tuttavia, cercando di trovare una via d’uscita a questa
rigida alternativa ed evitare, cosi, di cadere nel sociologismo volgare,
aveva sostenuto, come avrebbe fatto poi la scuola d’estetica marxista
russa con la formula del vopreki, del «malgrados», che nel caso di un
grande artista le doti positive dello scrittore potessero avere la
meglio sul pensatore reazionario, com’era accaduto per lopera di
Goncarov o, si sarebbe detto in seguito, per quella di Balzac. Da
parte nostra possiamo arguire che anche Cav&avadze condividesse
quest’impostazione del problema artistico perché, pur non essendo
mal entrato direttamente nel merito di tale questione, egli nutri sem-
pre un grande rispetto per l'opera di scrittori pur schierati nel
carnpo conservatore, com’e il caso della poesia di Grigol Orbeliani,
con il quale polemizzd di continuo, portando, perd, i suoi versi a
modello di composizione poetica.

Nella critica letteraria ¢ stata piti volte sollevata la questione delle
ragioni che spinsero Lessing in Germania o Belinskij e Dobroljubov
in Russia a dedicare le loro migliori energie esclusivamente ai pro-
blemi di critica letteraria. Alcuni hanno visto in questo loro compor-
tamento univoco una via d’uscita alla repressione poliziesca e alle
violenze della censura, altri hanno invece avanzato I'ipotesi che la
letteratura rappresentasse unico strumento di mediazione di istanze
che erano insieme filosofiche, storiche, sociologiche, oltre che artisti-
che, per cul ¢ accaduto che in epoche precedenti le grandi crisi i pit
importanti ideologi osservassero con la massima attenzione i feno-
meni letterari e a volte la maggior parte della loro attivita filosofica e
pubblicistica venisse dedicata all’analisi critico-letteraria M. 1. (Tav&a-
vadze, benché abbia avuto la possibilita, seppure nelle difficili condi-
zioni editoriali create dalla censura zarista, di esprimersi ampiamente
come pubblicista (diresse addirittura dei giornali), crediamo abbia
fatto della letteratura il campo del suo manifestarsi pit genuino, la
sede delle sue costanti meditazioni, il locus in cui egli si palesa non
solo come artista, ma soprattutto come pensatore. Anche se gli arti-
coli critici occupano gran parte della raccolta delle sue opere, sono i
suol versi, i suoi racconti, i suoi personaggi a parlare, ancor’oggi,
della Georgia, della sua storia e delle sue sofferenze a ogni geor-
giano.

In sintonia con la nozione di letteratura era anche il concetto di
critica letteraria formulato da C’avé’avadze, secondo il quale quella

# Ctr. 1. AMBROGIO, Belinskis e la teoria del realismo, Roma 1963, pp. 216-18.
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doveva essere intesa come «discussione, ricerca, spiegazione, scelta e
valutazione insieme» . Benché meno agguerrito in filosofia, nello
stesso ambito terminologico, di un Belinskij ¢ forse, invece, piti pros-
simo alla sociologia di un Cernysevskij, I. Cav&avadze st adopero
sempre, nella sua attivita pubblicistica, per mettere in primo piano le
necessita della nazione, occupandosi costantemente dei bisogni defle
masse georgiane.,

Alla replica di C'av&avadze fecero seguito altri articoli di intellet-
tuali conservatori ¢ quindi scesero in campo, nei n. 4 e 5 del 1862
della stessa rivista, altri tre giovani scrittori progressisti che si tirma-
rono con lo pseudonimo di «Tergdaleulebi» e furono poi identificati
dagli storici della letteratura con K. Lortkipanidze, S. Aba$idze e A.
C’ereteli. La polemica crebbe di tono e, per certl aspetti, anche di
contenuto. I fergdaleulebi, infatti, si preoccuparono non solo di rin-
tuzzare gli attacchi degli avversari, ma soprattutto di affrontare i
problemi generali che interessavano in quel momento la letteratura e
formulare un programma di lavoro attorno al quale raccogliere le
nuove forze letterarie democratiche. Dopo quasi due anni di dibat-
titi, discussioni e controversie, i tergdaleulebi sentivano di aver chia-
rito a sufficienza i fini da perseguire, i mezzi da impiegare, le forze
su cui contare. Mancava soltanto un organo pratico per dare corpo
alle loro idee ed essi, a partire dal 1863, lo trovarono nella rivista
«Sakartvelos moambe» (Il messaggero della Georgia), fondato pro-
prio da 1. Cav&avadze.

Varra la pena qui di ricordare che qualche critico georgiano ha
creduto di dover anticipare l'origine del dibattito fomentato da L
Cavavadze allarticolo di L. Ardaziani Krit'zk’a (Critica), pubbli-
cato nel n. 9 di «Cislearis del 1859, nel quale I'autore avanzava, in
misura certo parziale e limitata, alcune delle argomentazioni poi
sostenute da C’av&’avadze. Ma il tono sommesso e l'imprecisione
propositiva fecero passare sotto silenzio Particolo, per cui, come
ritiene la stragrande maggioranza della critica georgiana, anche noi
pensiamo che debba essere riconosciuto a C’av&avadze il merito di
aver indicato, per primo, nuove strade da percorrere al mondo lette-
rario georgiano.

15 [ ¢ av®'AVADZE, Pasuxi, cit,, 1L, p. 30.
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2.

All'Universita Tlia C'av&avadze s'interessava
sopraztutte di economia e di politica.
N. Nik’oladze

Hia C’av&avadze nacque a Q'vareli, nella Georgia orientale, il 20
gennaio 1837 e fu battezzato i 26 gennaio dello stesso anno,
secondo il registro degli atti di nascita di quel villaggio. Ma lo stesso
Clav®’avadze scrisse di essere nato, invece, il 27 ottobre 1837 un
piccolo mistero intricato dalla distrazione del tempo e che ormai non
si riuscira pili a svelare. Prestando fede alle parole di . C'avavadsze,
la tradizione letteraria ha definitivamente optato per il 27 ottobre.

Di famiglia_nobile (suo nonno P’aat’a era stato un consigliere di
Erek’le II), I. C'avé’avadze ebbe, perd, a soffrire delle gravi difficolta
economiche in cui versava la famiglia. Suo padre Grigori, dopo
essersi congedato dall'esercito imperiale russo nel quale aveva pre-
stato servizio come ufficiale, tentd invano di risollevare la famiglia
dalla povertd in cui era caduta. Sua madre Mariami Beburisvili, di
origine armena, era una donna dolce e colta. Come ricorda lo stesso
Cave’avadze «conosceva molto bene la letterarura del suo tempo.
Sapeva a memoria poesie, racconti ¢ romanzi antichi che circolavano
stampati & ancora manoscritti» . Nel 1848, a trent’anni, la madre
moti e dopo quattro anni, all'etd di quarantun’anni mance anche il
padre. Ilia e i fratelli, K’onst’ant’ine e Teimuraz, e le sorelle Nino e
Elizabedi, vennero a trovarsi in uno stato di nera miseria. 1 loro
parenti si rivolsero alle autorita locali perché intervenissero in aiuto
degli orfani, ma la domanda fu respinta. Fu la zia paterna, Mak'rine
Eristavi, che si occupé della loro educazione e anche del loro sosten-
tamento materiale. .

Nel 1845, a otto anni, I. C’av&avadze comincid a frequentare la
scuola del suo villaggio, retta da un prete di campagna. Di lui Cav-
¢’avadze scrive: «La sua maggior qualitd era quella di raccontare
storie diverse con un linguaggio facilmente accessibile a noi bambini.
Piu spesso (...) i illustrava le gesta di coloro che avevano lottato con
coraggio per la difesa della patria o laffermazione della fede ().
Molte di quelle storie s'impressero nel mio animo e anzi, molti anni
dopo, ne usai una Mepe Dinzitri Tavdadebuli (1’ autosacrificio del re

“ I Caveavapze, Tz Claveavadzis avt'obiograpia (dac’erili Brok'baus-Epronis
rusuli encik’lop edinyi leksik'onisatvis 1902-1903 c.c’), in Txzulebani sruli krebuli,
IX, Thilisi 1957, pp. 307-308.
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Dimitri) — per il poemetto omonimo. Un’altra la utilizzai per un
breve racconto natalizio [Nik'oloz Gost'afabisvdli]; in alcuni punti,
poi, del mio Glaxis naambobi (Racconto di un povero} si possono
incontrare reminescenze delle storie del pretes. Nel 1848, a undici
anni, il padre lo condusse a studiare a Tiflis, in uno dei migliori
collegi privati della citta. Nel 1851 (Pavdavadze termind i corsi di
preparazione presso il collegio privato e nel gennaio 1852 fu
ammesso alla quarta classe del liceo di Tiflis. Nel 1856 termino gli
studi liceali e nel 1857 si reco a Pietroburgo, dove si iscrisse alla
facolta di giurisprudenza. Lontano dalla Georgia, furono anni non
facili per Cavavadze come egli stesso ebbe ad ammettere: «Quat-
tro anni ho vissuto in Russia senza mai tornare a rivedere la patria!
Quattro anni, lettore! E che quattro anni! E un’eternita per chi ¢
strappato alla patrial Quattro anni simili sono la colonna dell’essere,
sono la fonte del fiume della vita, sono un ponte di crine gettato dal
destino tra le tenebre e la luce (...). Oh, dolci quattro anni! Bene-
detti coloro, i quali non hanno abbattuto con i loro passo quel
ponticello da voi gettato, benedetti coloro, i quali hanno saputo
vivervi utilmente!» 7.

Come abbiamo gia avuto modo di sottolineare, durante i suoi

anni di studio a Pletroburgo, C’av&’avadze venne a conoscenza delle
varie ideologie democratiche che allora affascinavano gli student
russi e dei movimenti rivoluzionari in cul essi segretamente si orga-
nizzavano. A N. Cernysevskij era addirittura legato da forti vincoli
’amicizia e si ipotizza che abbia conosciuto personalmente anche il
suo compagno di lotta N. Dobroljubov *. La frequentazione degli
ideologi del riscatto sociale, la lettura dei loro scritti, il contatto con
quello che sari poi chiamato lo spirito di Bazarov ebbero una grande
influenza sulla formazione del giovane Caviavadze, come si vedra
dall’analisi delle sue opere.
_ Nella primavera del 1861, senza aver portato a termine gli studi,
¢ avé’avadze abbandond Pietroburgo e torno a Tiflis. Ci si € interro-
gati a lungo sulle ragioni che lo indussero a lasciare 'Universita, ma
hon si & mai trovata una risposta convincente. Sj & pensato a_ ditfi-
colta economiche, ma egli aveva trascorso tutta la sua vita di stu-
dente in ristrettezze materiali e queste non si erano acuite in maniera
particolare durante I'ultimo anno. E quindi pitt probabile che sia
stato spinto all’'inatteso ritomo dalle sue non bucne condizioni di
salute .

7 L CAVE AVADZE, Mgravris c'erilebi, in Txzulebani cit., L, p. 256.
¢ Cfr. P. INGOROQ'VA, Itia C'avdavadze, Thilisi 1957, p. 35.
¥ bidem, p. 64.
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Nel 1863 fonds, come si diceva, la rivista «Sakartvelos moambes
e fece conoscenza della futura consorte — Olya Guramisvili -, con la
quale ebbe, prima di sposarla, un’intensa corrispondenza d’amore,
cosi profondamente lirica, che il primo curatore dell’epistolaric
affermo che questo «ciclo di lettere rappresenta di per sé un poe-
metto» #. Nel 1864, Panno in cui anche in Georgia venne abolita la
servitli della gleba, egli prese servizio come funzionario dell'Impero
presso il governatore di Kutaisi. Alla fine dello stesso anno fu inviato
nella regione di Duseti, nella Georgia orientale, come conciliatore
nelle numierose controversie che sorgevano tra i proprietari terrieri ¢
i servi della gleba appena liberati. Dopo il 1868, quando ormai la
riforma era stata portata a termine, continud il servizio come vero e
proprio giudice conciliatore fino al 1873. In questo periodo rivide le
sue opere giovanili, scrisse altri lavori, raccolse materiale folcloristico
e soprattutto ebbe la possibilita di conoscere a fondo la vira dei
contadini, i loro problemi, le loro esigenze, il loro modo di pensare,
di cui fece ampio uso non solo nella sua opera letteraria, ma anche
nel suo lavoro di pubblicista®’. Nel 1873, i nobili della Georgia
orientale decisero di destinare parte dei fondi ricevuti come inden.
nizzo della liberazione dei servi della gleba alla fondazione di un
istituto di credito che avrebbe dovuto impiegare i propri profitti, in
particolare, per l'educazione e I'istruzione dej figli dei nobili. C’av-
¢’avadze, grazie anche alla sua formazione giuridica, ma soprattutto
all’atteggiamento equilibrato che aveva mantenuto nelle sue furnzioni
di conciliatore, fu invitato a far parte della commissione per la ste-
sura dello statuto della banca e, nel 1874, venne chiamato al posto di
direttore, che occupd per pitt di trent’anni, fino al 1905.

Si pud dire che la linea politico-letteraria perseguita dalla rivista
«Sakartvelos moambe» trovd una continuazione ideale nel mensile
«K’rebuli» {L’antologia), pubblicato su iniziativa del critico letterario
N. Nik’oladze, che tuttavia ebbe pure vita brevissima: usci dal 1871
al 1873. Pitt ragguardevole fu la durata dellaltro organo di stampa
su cul si espressero gli scrittori degli anni *60: «Droebas (Il Tempo),
fondato nel 1866 e chiuso nel 1885, al quale anche I. Cav&avadze
collabord sovente, e di cui, assieme al critico S. Mesxi, fu condiret-
tore dal 1880 al 1881. Turtavia il medium che continud la linea
democratica e progressiva sostenuta dai tergdaleniehi e meglio mani-
testd, per i temi affrontati, i teorici che vi intervennero e le soluzioni

* PINGOROQ'VA, [lias Ceridebi Olya Tadeozis asul Guramisvilisadms 1863 c’lisa,
in I Cav&avapze, Txzulebani srufi Erebali, X, Thilisi 1957, p. 537.

2 Cfr, G. JisLanzi, s Cavéavadre. Cxovreba da FPloezia, 1, Thilisi 1983, p.
106.
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proposte, il clima politico-Jetterario della seconda metd dell’'Otto-
cento in Georgia, fu il settimanale «Iveria» (Iberia), fondato da C’av-
¢avadze nel gennaio del 1877 (trasformato in mensile nel 1879 ¢ poi
in quotidiano nel 1886) e chiuso nell’agosto del 1906, Qui C'ava-
vadze riverso tutta la sua passione polemica, il suo spirito critico, gli
ideali libertari, sino a farne una palestra in cui sperimentare le nuove
teorie, cimentarsi con la critica e, in particolare, ricercare quella
«giusta misura», nel campo delle idee, dello stile, della tensione
espositiva, che egli trasponeva in seguito nella creazione letteraria.
Uomo di vasta erudizione, attento, puntiglioso, sicuro delle proprie
idee e capace di una critica mordace, egli non ricusava nessun dibat-
tito, non evitava nessuna discussione, La sua costante attivita pubbli-
cistica svolta sulle pagine dell’«Iveria» potrebbe, anche se questo
compito non rientra strettamente nei limiti di quest’articolo, essere
tematicamente raggruppata come segue:

1) Critica letteraria. Va da s& che & il settore pid consistente, nel
quale egli palesd le sue doti migliori di polemista e, in particolare,
una straordinaria capacita di vedere la storia della Jetteratura geor-
giana da un ‘altro’ punto di vista. In quest’ambito scrisse articoli che
oggi fanno parte della storia della critica letteraria georgiana.

2) Storia. B la disciplina sulla quale egli forse meditd ancora piti
a lungo che sulla letteratura. Sono state le sue riflessioni sull’amaro
destino storico che aveva segnato il suo paese a condurlo a quelle
idee democratiche e progressive che egli professava, intese nel senso
di una riscossa nazionale dopo secoli di umiliazioni. E su queste
meditazioni storiche avtebbe poggiato la sua opera letteraria, conce-
pita in gran parte, per dirla succintamente, come un inno al riscatto
dell’etnia georgiana.

3) Pedagogia e istruzione del popolo. 1 alfabetizzazione prima e
Pelevazione culturale del popolo georgiano poi si erano poste all’at-
tenzione degli scrittori democratici in modo particolare dopo I'aboli-
zione della servitii della gleba. Egli fece parte, per qualche anno
anche in veste di direttore, della Kartvelta Soris ¢'era-R’itxvis gamavr-
celebeli sazogadoeba (Societa per la diffusione dell’alfabetizzazione tra
i georgiani), che nella seconda meta dell’Ottocento svolse in Georgia
un compito non soltanto meramente pedagogico, ma in’ qualche
modo anche politico, affermando tra le masse, con il veicolo dell’i-
struzione, idee emancipatrici e di riscatto sociale.

4) Politica e economia. 11 suo lavoro di conciliatore in Duseti gli
aveva fornito una conoscenza di prima mano della realta economica
e sociale del suo paese. Avvalendosi di quest’esperienza egli inter-
venne piti volte nell'ambito delle soluzioni politiche che il governo
avrebbe dovuto proporre di fronte ai problemi sociali (spesso si
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soffermd anche su questioni di politica estera), ma pilt sovente si
fece sentire in campo economico, dove maggiore era stata la sua
esperienza, sui temi che allora pit infervoravano 'intelligenciia pro-
gressiva russa e georgiana di quel tempo, quali la proprieta, privata o
collettiva, delle terre, la vita dei contadini, il destino degli emigrati
ecc.

5) Varia. Note, polemiche, discussioni, ossia tutta la mole di
articoli scritti da Cav&avadze che in senso stretto non sono catalo-
gabili nelle suddivisioni sopraesposte

All'attivitd giornalistica I. C’av&avadze dedicd gran parte della
sua vita, con un entusiasmo e un impegno non inferiori a quelli
dedicati al lavoro letterario. Bisogna, perd, aggiungere che ne ricavd
un utile altissimo: in popolarita, in stima, in autoritd. Gia famosis-
simo come poeta e scrittore (i suoi versi s'imparavano a memoria, 1
personaggi dei suoi racconti si confondevano, nella memoria della
gente, con gli eroi delle leggende popolari, le sue opere erano dive-
nute un credo politico, filosofico, sociologico), con la sua attivita di
pubblicista egli si affermd anche nel dibattito socio-politico come la
prima personalita della Georgia. Seguito da una vastissima opinione
pubblica, egli si ergeva come I'unica persona nel suo paese capace di
convogliare le masse verso obiettivi politici di emancipazione sociale.
Le autorita governative, conscie di questa sua forza potenziale, segui-
vano con sospetto la sua attivita, tuttavia sapevano che Cav¢’avadze
non aveva mai favorito certo radicalismo estremo, né aveva condiviso
il ribellismo anarcoide, anzi per tutta la sua vita egli si era battuto
per un’emancipazione pacifica e graduale delle masse, sicuro che per
gl'interessi del popolo valeva pili una riforma sociale di cento gesti
disperati. Questo non era un segreto per nessuno. C’av€’avadze
I'aveva sempre sbandierato ai quattro venti, era da sempre il suo
credo politico. Ma se [autorita guardava a Clav@avadze con
sospetto, i fautori del ribellismo marxista o meglio i sostenitori del
partito socialdemocratico lo avversavano perché, a sentir loro, le sue
posizioni democratiche bloccavano ogni tentativo di sommovimento
popolare. Nell’aprile del 1906 la sua fama lo portd a essere eletto al
Consiglio di Stato, ma l'odio di cui quel manipolo di estremisti
isolati I'aveva circondato da qualche anno stava ormai mettendo capo
a una conclusione violenta. Il 30 agosto del 1907, mentre si recava
nella sua casa di campagna di Saguramo, non lontano da Tiflis,
lungo la strada, in localita C'ic’amuri, C’avavadze fu assalito da una

* Per questi raggruppamenti abbiamo seguito in parte ]a suddivisione proposta
da P INGOROQ'VA, Tia Clavdavadze cit, pp. 136-57.
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banda di malfattori e ucciso. Il processo che ne segui lascid molti
dubbi e sospetti sui veri mandanti dell’assissinio ¢ per ora la storia
non ¢ in grado di fare piena luce su quel crimine. Ufficialmente si
continua a ripetere che il piano per uccidere C’av&’avadze fu ordito
dalla polizia segreta zarista, ma mancano le prove per suffragare
questa tesi. Con lui scompariva il padre della patria, il profeta della
Georgia, con lui cadeva quella bandiera che aveva come ideali -
sono parole di VaZa-Psavela — liberta, unita, amore 2

1 nostri antenati ci hanno lasciato tre tesori:
la pattia, la lingua, la fede. .
I Clavéavadze

La poesia di 1. C'av@avadze & dominata da un unico motivo,
poggia su una sola, grande base, insiste, con inusitata ostinazione, su
un singolo tema: la patria. B indubbio che senza la sua terra, la
Georgia, Cav&avadze sarebbe stato un poeta diverso, ma, blsogna
aggiungere che anche la Georgia, senza Caviavadze, sarcbbe stata
un’altra nazione. Non si pensi, tuttavia, a un'ispirazione limitata, che
la sua poesia si rivolge anche ad altri argomenti, i quali restano
comunque sempre circoscritti, definiti, non solo nel tempo, ma
soprattutto nell’attenzione del poeta. Addirittura, a differenza dei
poetl romantici che Pavevano immediatamente preceduto come A.
Crav@avadze e N. Baratadvili per i quali la donna era 'espressione di
un mondo ideale e insieme il palesamento di una tensione erotica, in
C’av@avadze I'innamorata diventa la metafora della patria, & un sem-
plice pretesto per tornare a discorrere di temi sociali e politici. La
sua concezione della poesia, che poi si confonde con il suo credo
politico, scaturisce pit da un imperativo morale che da una scelta
ideale. Nei versi di P’oet’s (Il poeta), scritti nel 1860, egli afferma:
«Non solo per i dolci suoni/mi ha inviato sulla terra i cielo./ (...) ma
perché nella gioia e nel dolore/le ferite della nazione siano le mie»
Sconfessando molti secoli di poesia ‘disimpegnata’ che 'aveva prece-
duto (¢, m primis, Puskin, il quale aveva sostenuto che i poeta &

B Sitg'va Vata-Piavelasi, in Iha Cavdavadzys sik'vdili da dasaplaveba, Thilist
1907, . 189.
1. Cave’avanze, Poet’s, in Txzulebani cit., 1, p. 64,
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nato «per ispirazione,/i dolci suoni e le preghieres ), C'av&avadze
polemizzava apertamente con alcuni ‘fergdalerlebi che avevano
assunto un atteggiamento ‘morbido’ e ‘svincolato’ di fronte ai pro-
blemi della nazione, come sarebbe stato ben sintetizzato alcuni anni
dopo dal verso di A. C’ereteli: «Né al cielo, né alla terra io appar-
tengo» *. Figlio della sua patria («& la nazione che mi educas), il
poeta deve sentire, come un ragazzo verso i propri genitori, un
obbligo morale che lo impegna a ‘prendersi cura’ del suo paese. E
questo & un principio al quale C’av&’avadze restera fedele per tutta Ja
vita. La sua opera poetica, che ¢ scandita sugli stati d’animo che
quella segnarono, pud essere facilmente suddivisa, come suggerisce il
critico A. Bakradze 77, in tre grandi gruppi. C’¢ la poesia giovanile (le
prime prove di I. C'av®avadze risalgono alla sua adolescenza) irri-
gata di motivi di delusione e, talvolta, di disperazione, conseguenza
diretta degli insuccessi subiti dal popolo georgiano nella lotta di
liberazione della sua terra nel corso della prima meta dell’Ottocento
¢ che ebbero i loro momenti salienti nelle rivolte del 1804 in Mtiuleti
e del 1812 in Kaxeti, nell’insurrezione del 1821 in Imereti, nel
complotto del 1832 che coinvolse la migliore sntelligencija georgiana,
e ancora nei tumulti del 1841 in Guria. C’¢ la poesia matura densa
di accenti satirici, accusatori e di condanna, quando I. C’avé’avadze
era pit impegnato nel suo ruolo di pedagogo, di difensore degli
ideali progressivi, di uomo politico democratico, di pubblicista mor-
dace, e continuo era lo scontro con lo schieramento conservatore.
C'¢ la poesia senile permeata di un senso di tranquillita, di calma
solenne e di convinzioni certe, intesa come il bilancio di una vita
tumultuosa, la conclusione di un destino di lotta, Questi periodi, non
inusuali, della sua creazione poetica, anche sc marcati da impulsi
diversi, devono essere ricondotti a un unico, € ormai noto, motivo
dominante: la dedizione totale alla causa del suo paese.

Dopo gh anni trascorsi a Pietroburgo come studente, egli si chie-
deva, rientrando in patria: «Come accoglierd la mia patria e come
essa accogliera me? Che cosa ditd di nuovo io alla mia patria e che
cosa essa dira di nuovo a me?» *. Queste domande retoriche sono la
prova piu evidente di quell'imperativo morale, di cui si diceva, che
porta C’av&’avadze a personificare la patria, riconoscendole manife-
stazioni umane: «E possibile che mi volti le spalle come a un arbo-

» AS. PuskiN, Poet 7 tolpa, in Poluoe Sobranic Solinenii v desjati tomach, 111,
Moskva-Leningrad 1949, p. 87.

* A, CERETELL, Ploet’i, in Réeuli or c’ignad, 1, Thilisi 1977, p. 64.

7 Cfr. A. Bakrapze, Iia Cavdavadze. Cic'amuri, Thilisi 1984, p. 59.

# [ C'avE avaDze, Mgzavris ceridebi cit., I, p. 257,
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scello cresciuto altrove? O forse non mi volterd le spalle, ma mi
accogliera perché in fondo io sono carne della sua carne!» #. Queste
affermazioni non erano il frutto di un’elaborazione filosofica, la con-
clusione di accesi dibattiti ideologici come accadeva per le teorizza-
zioni degli scrittori democratici russi di quegli anni, ma erano il
risultato di un’intima scelta di carattere morale o, meglio, il rivelarsi
di una moralita individuale che affondava le sue radici in una sof-
ferta educazione religiosa e trovava la sua giustificazione nella tradi-
zione letteraria georgiana.

Nella fede cristiana, uno dei tre tesori, con la lingua e la patria,
che i georgiani avevano avuto in eredita dai loro antenati, Cav&a-
vadze trovava un insegnamento costante, assieme a un insostituibile
conforto. «Non sai che Gesit in croce ha comandato / di essere
perfetti come il Padre celeste?» egli ricorda in una sua nota poesia *,
intendendo, con questa citazione evangelica, che la perfezione in
terra, a somiglianza di quella celeste, si raggiunge mediante una
continua lotta in nome del Bene. Seguace degli insegnamenti dei
padri della Chiesa, egli ritrova nello scontro del Bene con il Male il
significato del divenire storico, il senso dell’azione umana, il motivo
della lotta sociale, inserendosi, cosi, di fatto, nella grande tradizione
georgiana, il cui massimo rappresentante, S. Rustaveli, aveva posto
questo principio alla base del suo poema Vepxist'q'aosani (Il cava-
liere dalla pelle di pantera) come ben sintetizza il seguente, famoso
verso: «Annientato il Male, il Bene non conoscera confini»*. Par-
tendo da questa impostazione dualistica del mondo, Cav&avadze
riscopre 'unita di pensiero e azione dichiarandosi scrittore e citta-
dino insieme. L’obbligo interiore si confuga con una scelta civile,
Tonesta dello scrittore & un impegno morale che continua, e si
afferma, in campo civile. Non vi & poesia non solo se non ¢’¢ indi-
pendenza morale (quella politica & successiva, perché deve essere
sempre conquistata, non € mai data), ma sopraftutfo se essa non si
traduce in una scelta di schieramento, in una guida per azione.
C av&avadze, tuttavia, non persegue, nella sua azione di lotta, lestre-
mismo radicale dei populisti, non invoca la giustificazione della vio-
lenza dei nichilisti, né la prepotenza rivoluzionaria degli adepti mar-
xisti, viceversa egli percorre, come si diceva, la via dell’esempio
morale, s’immerge nell’'impegno civile inteso come elevazione sociale
delle masse, crede nella divulgazione della parola che va diritta al
cuore. Dalle Sacre Scritture C’av®avadze non mutua, dunque, sol-

? Ihidem, p. 257.
0 1. C'av®’AavaDzZE, Rodemdss, in Txzuleban: cit., p. 29.
% &, RuSTAVELL, Vepxist'q'aosani, Thilisi 1974, p. 426
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tanto il linguaggio, ma accoglie insegnamenti, concetti, atteggiamenti
di vita € quando sostiene: «Intrepidi la santa parola diffonderemo tra
la gente, / e annienteremo i malvagi (...)» * recepisce note lezioni
cristiane, le quali informano il suo comportamento come cittadino, il
suo impegno nella societd, la sua funzione di scrittore. In questa sua
scelta di vita, che & un atto d’amore verso la patria, il poeta trascorre
i suoi giorni, ma non se ne rattrista perché egli ‘si cura’ del bene
supremo, il bene della sua terra («Passo il mio tempo pensando a te,
amandg ten) 7.

I. Cav&avadze & animato da una grande fede nel futuro, sa che
alla lunga il seme germogliera, ripone nei giovani ogni speranza. Il
rimpianto per il tempo degli eroi («E trascorso quel tempo!... /
Dov’e il coraggio della spada, il braccio vincitore?» ) e un’attesta-
zione della sua fiducia nel modesto lavoro quotidiano, in un’azione
che non conosce scorciatoie, in una prassi che ha pochi accent
gloriosi. All'eroismo di un tempo non deve seguire il sonno in cui
sono immersi attualmente i georgiani, ma deve farsi strada la convin-
zione che in certi momenti storici alla spada bisogna sostituire I'ara-
tro *. Guardando indietro, un georgiano ha poco da rallegrarsi, guar-
dando avanti non vede nulla che lo possa rendere felice, per questo
non resta ad ogni cittadino che adernpiere ai suoi doveri con pro-
fonda coscienza, nella certezza che il nemico pud essere vinto non
solo con la spada, ma anche dimostrando la propria superiorita,pre-
cisione e capacitd nel lavoro di tutti i giorni *, Questo non & che il
primo passo per avere una nazione di cittadini consapevoli delle
proprie responsabilita, i quali dovranno essere di esempio, nella pace
e non nella guerra, alle generazioni future che saranno educate
«all’'amore verso la gente, / alla fratellanza, all'unita, alla liberta» .

Anche se (Cav&’avadze incitava i suoi connazionali a misurarsi
con il lavoro di tutti i giorni dimenticando le grandi azioni esemplari,
il suo animo in realt parteggiava per i condottieri piu famosi che
avevano guidato il proprio popolo alla libert, la sua fantasia vagheg-
giava ImprobabLh riprese di gesta antiche, il suo cuore sussultava per
gli eroi moderni, gli ultimi, gli 1rr1pet1b111 come Giuseppe Garibaldi
«<he aveva sempre combattuto in nome della liberta dei popoli
L’eroe italiano entusiasmo a tal punto I. C’av&’avadze, allora ancora

2 1. Cave’ AVADZE, Cemo kalamo, in Txzulebani cit., T, p. 78.

# 1. C’AvE AVADZE, Mas aket..., in Txzulebani cit, I p. 77

# L C'ave’avaDZE, Kartlis dedas, in Txzulebani cit., 1, p. 36.

# ], C'avE AVADZE, Ra gitxrapt? 'Rit gagaxarof?, in Txeulebarni cit., H, p. 320.
* Ibidem, p. 321,

7 I C'avE avapze, Kardlis dedas cit.
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giovinetto, che una volta confidd all’'amico N. Natidze: «A un certo
punto della mia vita avevo deciso di farmi monaco. Mi piaceva la
vita tranquilla, isolata del monastero. Tuttavia, quando seppi della
lotta di Garibaldi cambiai idea e decisi di partire volontario al suo
fianco» *. Ma C’avCavadze cambid ancora una volta idea e non
diventd un garibaldino, pur continuando a seguire con grande pas-
sione e entusiasmo le gesta dell’eroe italiano fino a dedicargli, a
quanto sembra, la poesia Meswids, mesmis... (Sento, sento...): «Un
rumore di catene infrante, / segno sicuro di antiche virtd, / la verita
risuona squillante / e vince nel paese ogni schiaviti. / Sento questo
magnifico suono / che accentua nel cuore la speranza... / Dio, alla
mia terra come dono / da delfa liberta la possanza». Questi versi,
scritti nel 1870, furono pubblicati nel 1871 con una nota in cui si
spiegava che erano dedicati alla liberazione dei contadini dalla ser-
vith della gleba. E vero, perd, che i contadini erano gia stati liberati
da sei anni per cui non si vede la ragione che abbia spinto Cava-
vadze a occuparsi di questo tema con tanto ritardo. D’altra parte lo
stesso C’av’avadze avrebbe detto all’'amico N. Nik’oladze che quella
poesia era stata scritta per Garibaldi, anche se bisogna dire che in
quell'anno non vi erano state imprese garibaldine tali da suscitare
particolari emozioni nell’animo dei poeti, ma forse egli vide nella
liberazione di Roma da parte delle truppe italiane la realizzazione del
vecchio sogno di Garibaldi. Lo stesso N. Nik’oladze si sarebbe occu-
pato di scrivere la nota con la quale la poesia fu pubblicata, per
nascondere il vero contenuto agli occhi della censura . Ci pare sia
molto difficile dirimere la questione ormai, anche perché i versi,
carichi di motivi sociali e nazionali, possono essere facilmente riferiti
a pitt di un avvenimento. Se il suo animo s’infervorava con intensita
di fronte ai successi ottenuti dalle genti oppresse in lotta per la
propria libertd, raggiungeva, perd, anche limiti di profonda amarezza
e delusione di fronte ai fallimenti delle loro battaglie, come avvenne
per la caduta della Comune di Parigi, alla quale Cavé&’avadze dedico
la poesia 1871 celi, 23 maisi (23 maggio 1871), colma di afflizione,
di pena, di tristezza.

Nella poesia di C’av®avadze vi & un’altra nota di grande rile-
vanza, la satira, che spesso assume una forza straordinaria come nella
poesia Beduieri eri (Una nazione felice) del 1871, in cui irride appa-
rente felicita che la nazione georgiana ha saputo raggiungere con

® Ilig Caviavadze da «bnelos» avt'ori, in Lit'erat’ urulf memk vidreoba, I, Thilisi
1935, p. 573. .

#» P INGOROQ'VA, [lias nacarmochta & oment ari, in 1. Cav&avanze, Txzulebani
srult E'vebudi, Thilisi 1937, pp. 689-757.
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Pimposizione di un ordine fatto di bocche che non parlano, di occhi
che non vedono, di orecchie che non sentono. Giustamente qual-
cuno ha rilevato che sembra scritta col sangue tanto & intenso il
dolore che si percepisce al di 1a dello scherno ® perché sappiamo che
questa satira & il risultato di una sofferenza autentica provata dalla
vittima di una tragedia immane, qual & la mancanza di liberta e di
indipendenza nazionale, non la critica di uno spettatore esterno.

Il motivo della patria, il dolore del poeta per lo stato in cui versa
la sua terra, le sue speranze in un futuro migliore, le gioie effimere e
le ansie durature, ritornano con ostinazione, ma con piut ampio
respiro, anche in alcuni suoi poemetti come Acrdili (Visione), scritto
nel 1859 e piti volte rielaborato fino all'ultima redazione che & del
1872. Scandito da un verso di dieci sillabe, il poemetto, infarcito di
ripensamenti, modifiche, revisioni & una testimonianza del tormento
sopportato da Cav€’avadze durante la stesura di questo testo. Anche
nella redazione finale il poemetto fu pubblicato con dei puntini di
sospensione in Juogo delle strofe XXII e XXIII, prova ulteriore delle
difficolta incontrate dal poeta nel processo creativo., A suo tempo si
era fatta lipotesi che il testo fosse uscito incompleto per una vio-
lenza della censura, ma ora la critica & quasi unanime nell’addebitare
questi due vuoti all’incapacita dell’autore di portare a compimento
Pexcursus storico che nelle due strofe si era proposto di svolgere.
Fra la misura del testo che angosciava il poeta. La trattazione del
motivo della patria, di per sé assai vasto, ma anche facilmente riduci-
bile alla banalita, gli procurava evidenti difficoltd a superare i limiti
ristretti della poesia e pervenire allampiezza del poemetto. Tuttavia,
dopo tanta pena, il poeta ha saputo creare con Aédili una sinfonia
poetica compiuta, dai tempi ora lenti ora vivaci, con la quale affronta
il problema del passato, del presente e del futuro della sua terra e
continua, e insieme completa, il poemetto di D. Guramisvili Kartlis
&4ri (Le sventure della Georgia) e quello di N. Barataivili Bedi Kar-
tlisa (11 destino della Georgia) *. Gia 1 versi di Rustaveli messi in
epigrafe: «F quando col tempo avvizzisce la rosa, / un’altra giovane
sboccia in suo luogo» # sono un’indicazione allegorica dell'indirizzo
che prendera il poemetto: una naziope, come quella georgiana, cosi
ricca di storia e di tradizioni, non potra mai soccombere definitiva-
mente di fronte a nessun nemico. Potrd soltanto cadere, ma poi
sapra sempre trovare le forze per risollevarsi. Di fronte, infatti, al

“ Cfr. A. Bakrapze, Op. cit., p. 73. .

0 Cfr. S. Cixkovant, Pocticeskoe nasledie 11 Cavcavadze, in Portrety { vstredi,
Thilisi 1966, p. 64.

# § RUSTAVELI, Vepxist'q'avsani cit., p. 33.
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dubbio, allo scetticismo e alla disperazione che talvolta invadono
I'animo del poeta mentre si interroga sulle sorti della sua patria,
subito egli sa trovare la forza dell’ottimismo, della speranza e della
fiducia. Anche il grande vecchio, simbolo dell'indomabile spirito del
popolo georgiano, che dall’alto monte Kazbek osserva con amore la
Georgia rimasta sola a combattere un’altra battaglia per la propria
esistenza, ha, con la sua_<solenne voce», parole di speranza nel
futuro della sua terra. Cav®avadze rimprovera coloro, i quali,
secondo il credo propagandato dai tergdalenlebi, non si erano ‘curati’
della propria terra: «L’avete abbandonata senza aiuto/e ora il suo
corpo & coperto di ferite/ Lasciata alla merceé dello straniero,/si &
nascosta come un'orfana» *. D’altra parte non vede neanche eroi che
possano, come nel passato & accaduto tante volte, riprendere in
mano 1 destini della Georgia: tuttavia i tempi sono mutati, per cui,
secondo una nozione espressa in altre occasioni, non bisogna atten-
dersi grandi imprese, ma lottare per la «liberazione del lavoro» che é
il compito cui si trovano di fronte tutti 1 popoli di «questo secolo
potente» perché & al lavoro, liberato dal giogo degli sfruttatori, che
appartiene i futuro. Nella poesia di C’av&avadze, e in questo poe-
metto in particolare, deve essere anche evidenziato un elemento
pedagogico non indifferente. Avvalendosi della sua non comune
capacita poetica egli non fa che ribadire, salvo rare eccezioni, le tesi
e il programma dei fergdalenlebi, con un’insistenza che ha rari prece-
denti. La sua & la prova di una fede immensa, sterminata nei valori
sociali e nazionali, una fede che non conosce incertezze e vacilla-
menti, ma che, anzi quanto pit sono grandi le difficolta, tanto piu si
tempra e si conferma. Quella di C’av&avadze é stata una vita dedi-
cata interamente alla sua patria, alla sua cultura, alla sua gente e,
paradossalmente, questo eccessivo amore ’ha condotto alla morte.
Da tale compatta tematica sociale e nazionale che domina I'opera
di C'av&’avadze non si allontanano gli altri suoi poemetti. Kartlis
deda (La madre della Kartli) del 1860, rielaborato nel 1871, ¢ dedi-
cato al patriottismo e all’amore materno; in Ramdenime surati anu
ep’izodi g'aiyis cxovrebidan (Alcuni quadri o episodi della vita di un
brigante), del 1879, il poeta condanna la servitii della gleba eviden-
ziando il suo carattere antiumano e antisociale; in Mepe Dimitri
Tavdadebuli (L autosacrificio del re Dimitri) narra di tempi storici
lontani nei quali si compie il tragico destino del re Dimitri che si
immola per la patria. Sorprendente deroga a questa tendenza si pre-
senta il poemetto Gandegili (L'eremita), scritto nel 1883 in decasil-

® 1. Cav&avapze, Addili, in Txzulebani cit., I, p. 140,
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labi. Riprendendo un’antica e ben nota leggenda, un uomo, in tempi
a noi vicini, imitando gli esempi dei grandi apostoli del romitaggio,
fugge dalla societa e si ritira a vivere solitario in un antico eremo sui
pendii del possente monte Kazbek. Egli consuma i suoi giorni in
preghiera e in penitenza, obbligando il corpo a soffrire per la mag-
gior gloria dell’anima. Non & vecchio, ma con i quotidiani sacrifici,
crede di aver vinto i desideri del corpo e di vivere nella sola beatitu-
dine dello spitito. Una sera, al tramonto, stanco dopo una giornata
di preghiera e digiuno, egli osserva, sulla porta del monastero, il
calare del rosso sole, vedendovi un’ulteriore testimonianza della pre-
senza divina e provando un incommensurabile senso di gioia davanti
a tanta potenza. Quel tramonto instaura una sintonia perfetta tra il
palesarsi della grandezza divina e la quiete raggiunta dall’eremita.
Tutto & tranquillo. Dolce & la natura all'imbrunire e sereno & lo
sguardo dell'eremita. Improvvisamente (e qui I'avverbio uecrad svolge
una funzione analoga, anche se in senso inverso, a quella svolta dal
corrispondente russo vdrug nellopera dostoevskiana), la scena muta
in maniera repentina. Si alza un forte vento, da un lato avanza
minacciosa una nera nube, gia si ode il fragore del tuono, si vede il
bagliore dei lampi e dopo pochi istanti inizia a diluviare. Cosi come
la quiete del paesaggio trovava una sua precisa analogia con Panimo
dell’eremita, I'improvviso sconvolgimento dello scenario naturale &
foriero di un pit radicale turbamento che lo travolgera. In quel
nubifragio ['eremita ode una voce che invoca aiuto. Chi pud essere
in una notte simile? — si chiede, e subito pensa alla possibilita di una
prova. «Chi sei — gli grida — una persona umana o uno spirito -
maligno?» *. «Una persona umana, una persona umana», & la rispo-
sta. In effetti si trattava di una pastora che, sorpresa dal nubifragio,
cercava asilo nell'eremo. L’eremita la fa entrare senza accorgersi che
era una donna, poi, alla luce del fuoco, gli appate una giovane piena
dr vita, gli occhi neri, di una bellezza sconvolgente. Seduta davanti al
fuoco la pastora gli racconta come si era sperduta e poi gli chiede
come egli possa vivere lontano dalle dolcezze e dalle bellezze del
mondo. E se questo egli lo fa, come sostiene, per seguire la volonta
di Dio significa che tutti quelli che restano nel mondo si perde-
ranno? «C’¢ ovunque salvezza — risponde l'eremita — ¢ questa ¢ la
via della salvezza che & toccata a me, infelice!». Dopo aver pronun-
ciato quest’ultima parola, egli stesso ha un moto di meraviglia e di
stupore per linfausta scelta dell’aggettivo, che si esprime in un

# 1. C'AVE AVADZE, Gandegeli, in Txzulebani cit,, 1, p. 210. Tutte le cltazioni,
fino ad altra indicazione, sono tratee da questo poemetto.
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monologo interiore dal quale traspare con chiarezza che quell’«infe-
lice» & il sintomo del mancato raggiungimento del tanto agognato
equilibrio tra il corpo e lo spirito, del fallimento di una decisione
che pretendeva di annullare le esigenze della carne per l'elevazione
dell’anima, dellimpossibilita di rimuovere la presenza del sociale in
nome del riscatto individuale. Intanto la fanciulla, accarezzata dal
calore del fuoco, si era addormentata. La sua bellezza e la sua grazia
risaltavano in maniera ancora pilt evidente, tanto da attrarre con
insistenza lo sguardo dell’eremita. Il suo senso morale avrebbe voluto
distaccarsene, ma egli, che da quella vista provava un inconfessato
piacere, non riusciva pit ad allontanarsene. Dopo aver intrattenuto 4
lungo lo sguardo sulla donna, la sua pulsione del desiderio lo spinge
ad alzarsi e ad avvicinarsi alle labbra della pastora. Si china fino
quasi a sfiorarle, poi ha un repentino moto di ravvedimento, di
ritorno allordine che aveva lasciato, di rifiuto dell’eccesso al quale si
era abbandonato. Veloce corre verso Uinginocchiatoio per prostrarsi
davanti allimmagine della Madonna in cerca di aiuto, ma anche il
santo volto ha preso le sembianze della ragazza. La pulsione del
desiderio & ancora forte e la sua mano si rifiuta di fare il segno della
croce, mentre la lingua ricusa la preghiera. Nella tensione prodotta
dal confronto tra la coscienza morale e la dissolutezza delle pulsioni
erotiche, si creano spazi per lo sviluppo di allucinazioni. Una voce
maligna gli chiede: «Ti ho sconfitto 0 no?». Sconvolto, 'anacoreta
fugge fuori dall’eremo alla ricerca di un improbabile aiuto. Egli vaga
confuso tutta la notte per i boschi, poi, il mattino seguente, quando
spunta il sole portandogli, con la sua luce, nuovo aiuto, I'eremita
ritorna alla sua cella. La pastora se n’¢ andata e ogni cosa ha ripreso
il suo aspetto di sempre. Egli sta per inginocchiarsi a pregare,
quando i suoi occhi non vedono piti la luce, la sua lingua non riesce
pitt ad articolare un suono, cade e in pochi istanti esala 'ultimo
respiro.

La critica- ha cercato piut volte di individuare le fonti cui, in
qualche modo, si_sarebbe ispirato o le influenze alle quali sarebbe
stato sottoposto C’ave’avadze nella creazione della sua opera, inse-
rendo, in questo possibile elenco, il poemetto Meyri (1839) di M.
Lermontov, il racconto di G. Flaubert La Tentation de saint-Antoine
(1847-49), il romanzo di E. Zola La Faute de l'abbé Mouret (1875).
Si & ancora tentato di trovare paralleli e analogie con opere pin
tarde, come il racconto di A. France Thais del 1890, tuttavia, dopo
un’attenta analisi, si deve concludere che Gandegili vive un’esistenza
assolutamente autonoma, risultato di una ispirazione autentica e ori-
ginale. Nelle opere citate vi sono certo momenti tematici (la rettitu-
dine morale, la passione amorosa, la tensione erotica, il piacere e i
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timore del proibito, i conflitti che ne conseguono ecc.) che avvici-
nano le une alle altre, ma ognuna di queste creazioni risolve lo
scontro che scaturisce dagli elementi comuni nell’ambito di un dise-
gno proprio e autosufficiente, al di fuori di ogni reciproco influsso.
Gandegili & permeato di una sottile, ma continua e profonda, forza
erotica che conduce ['anacoreta alla devianza morale prima e alla
morte poi. Nell'affermarsi lento, eppur costante, della pulsione ero-
tica mediante la forza dello sguardo, che non solo fissa la pastora,
ma, provocando un fenomeno sinestetico, anche sente, ascolta, tasta,
accarezza il suo volto e insieme le parti del suo corpo difese dat
pesanti vestiti, si genera I'urto con la dirittura morale dell’eremita
che sconvolgera a tal punto il suo animo fino a condurlo alla morte.
Isolato nel suo remoto sito, anacoreta aveva trovato una sua via
individuale di salvezza, tuttavia, e qui rispunta il tema sociale che
C’av®’avadze pareva avesse momentaneamente abbandonato, al di
fuori della societa civile non c’é rifugio. Riprendendo contatto con il
mondo, I'eremita viene travolto, perché solo vivendo e operando nel
mondo si giustifica la propria esistenza. A quest’uomo che, anziché
salvarsi sacrificandosi per la sua patria, aveva preferito una scelta
solitaria e individuale, Cav&’avadze non riserva il castigo del
rimorso, ma lo sacrifica senza salvezza.

I Caveavadze & il fondatore della prosa
georgiana dell’Ottocento e 1 suoi racconti
sono a tutt'oggi insuperati.

T. T'abidze

La prosa artistica di I. C’av&avadze non & meno impegnata della
sua poesia, anzi, con maggiore evidenza, le ‘storie’ dei suoi racconti
si prestano a raggiungere quelle finalita pedagogiche che egli ha
sempre perseguito in nome della giustizia sociale, della liberta, del
riscatto del popolo georgiano. Non vi sono dissonanze nella sua
vasta opera di poeta, scrittore ¢ pubblicista, ma, al contrario, ogni
Suo atto creativo, ogni suo Intervento critico concorre a inserire
sempre nuovi elementi a sostegno e conferma delle sue tesi socio-
politiche. Non si creda, tuttavia, che la prosa di C'av&’avadze sia
soltanto il frutto della sua razionalita, lo strumento per giungere a
una méta prestabilita, ché, proprio in questo campo, egli sa trovare
una profonda emozione artistica, come accade nel suc racconto
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lungo forse pit famoso Kacia-adamiani?! (B un uomo?), pubblicato
nel 1863 come forma compiuta di una stesura breve fornita nel 1859
col titolo K’'ak’o.

Tl racconto inizia con il ticco proprietario terriero Luarsab Tatka-
ridze che conversa amenamente con la moglie Darejan sui brutti
tempi in cui vivevano, con tanti nobili che mandavano a studiare
nella citta i loro figli, non capendo che era proprio lo studio a
rovinare la gioventt. Tatkaridze ha un corpo «tondo € ben nutrito
come un maialino» e la sua maggiore preoccupazione ¢ il cibo.
Indolente, inerte, pigro, egli si cura appena delle sue proprieta,
quando invece ¢i votrebbero cento occhi per seguirle con attenzione.
Trascorre le sue giornate tra la colazione, il pranzo, un sonnelino, i
té, quindi la cena. La monotonia della giornata si dissolve nel piacere
di non far nulla. Tmmerso nella sua inattivita, egli non si era dato
tanto da fare neanche quando si era trattato di trovar moglie, anzi
aveva riposto la sua fiducia in una vecchia mezzana che Vaveva
raggirato costringendolo, poi, a prendersi in sposa quella donna
brutta, orribile che era Darejan, alla quale, perd, si era affezionato.
Anzi il suo cruccio ¢ quello che la moglie non puo avere figli,
malgrado le tante visite a luoghi santi e a fattucchiere. E una di
quest’ultime suggerisce alla moglie di bere una certa pozione che in
breve tempo la porta alla morte. Vecchio, ormai, Tatkaridze resta
solo e viene il giorno in cui muore anche lui come molti in Georgia:
non avendo dato nulla di nuovo al mondo e non togliendo niente
alla morte. Gia nella sua introduzione lautore aveva avvertito che
non intendeva riferirsi a una singola persona, ma trattare un pro-
blema sociale, e alla fine del racconto aveva sostenuto di aver offerto
soltanto uno specchio su cui ognuno potesse vedere e constatare un
aspetto della situazione sociale georgiana. Tl fine pedagogico del rac-
conto non ¢, quindi, recondito, ma esplicitato dall’autore stesso, il
quale compie la sua indagine sociologica narrando la vita di un
personaggio come Luarsab Tatkaridze che assume una forza artistica
eccezionale, paragonabile, forse, a quella di un Oblomov. Alleroe di
Gonéarov, Tatkaridze & avvicinabile non solo per la sua somiglianza
fisica, ma soprateutto per quel tratto carattetistico che contraddistin-
gue il suo comportamento: ['inerzia, la noncuranza, la pigrizia. Tutta-
via non si pud patlare qui di eventuali influenze perché le due opere
sono quasi contemporanee (nel 1859, quando usci I'Oblomov, Clav-
Favadze aveva gid scritto la prima variante del racconto, K'ak'o),
anche se il sogno di Oblomov, poi diventato il nono capitolo della
prima parte del romanzo, pubblicato nel 1849, era stato probabil-
mente letto da C’av&@avadze a Pietroburgo. E vero che a un certo
punto del racconto anche Tatkaridze fa un breve sogno, ma il suo &
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rivolto al futuro (egli si vede dopo la morte), mentre quello di
Oblomov investe il passato (rivede la sua infanzia). Essenziale, nella
somiglianza dei personaggi delle due opere, non & la volonta dei due
autori a farsi interpreti o meno dei problemi sociali del proprio
tempo (presente in C'av&avadze, ma assente in Gonéarov), quanto
piuttosto la scelta tematica obbligata, sia che essi volessero criticare i
rapporti sociali esistenti sia che intendessero semplicemente descri-
verll. 3

Con il suo racconto lungo Kacia-adamiani?!, Cav&avadze ha
voluto mettere alla berlina il tipo del proprietario terriero nella
Georgia della prima metad del XIX secolo, utilizzando una satira
sottile ¢ mordace *. E nella prosa, piti che nella poesia, egli trova la
possibilita di rinnovare il genere satirico che, nella letteratura geor-
giana, aveva sempre avuto una tendenza emozlonale conducendolo
verso un modello basato sull’ argomentazione, il ragionamento, la
dimostrazione. A C’avavadze interessano il problema serio, la que-
stione di fondo, il caso esemplare contro cui rivolge Pironia della
satira, la quale viene cosi ad avere per oggetto quei fatti, soprattutto
sociali e nazionali, che solitamente sono trattati con altri generi lette-
rari; ed & per questo che la sua satira ha sempre un sapore amaro:
alla fine si capisce di aver riso su una questione che meritava la pib
grande serietd . Mentre pone in ridicolo i vizi, le debolezze, i difetti
del proprietario terriero georgiano, Cavé avadze sempre animato da
ideali di giustizia sociale, palesa un atteggiamento ottimista perché &
convinto che alla fine quei proprietari dovranno lasciare il posto alle
forze moralmente pil sane. Infatti il degrado morale manifestato da
Tatkaridze, e qui veniamo all’altro elemento cardine del racconto,
non pud che portarlo, assieme alla sua classe, alla sconfitta e il suo
ruolo sociale sara svolto da coloro che hanno mantenuto I'integrita
morale, garanzia di una sicura unita nazionale ¥, Il «tatkaridzeismo»
(tatkaridzeoba) &, dunque, un condensato dei peggiori difetti che puo
avere non un solo individuo, ma una classe intera, di fronte ai quali
vengono Indirettamente esaltate le qualita di altri ceti sociali, che
sanno essere perfetti come il Padre celeste. E la pigrizia che domina
la concezione del «tatkaridzeismo» (la sterilita di Darejan & la conse-
guenza della passivitd della sua vita) sard sconfitta, su questo non vi
possono essere dubbi, dalla attivita, umile e quotidiana, degli op-
pressi.

5 Cfr. G. KikoDzZE, Mecxramete sauk’unis kariuli lif'evat’ uris istoriidan, in Réeuli
Txzulebani, 111, Thilisi 1965, p. 2536.

* Cfr. G. K’IK NADZE, Hza Clavc’avadzis Semokmedebis dziritadi Pendenciebi, in
Lit'erat’uris teoritsa da ist'oriis sak’itxebi, Thilisi 1978, p. 258,

7 Ibzdem, p. 261,
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Se con Kacia-adamiani?! Cav€avadze rivolge la sua feroce critica
alla classe dei proprietari terrieri, evidenziandone il degrado morale e
I'incapacita di svolgere la funzione cui storicamente era stata chia-
mata, con il racconto lungo Otaraant kvrivi (La vedova di Otar), del
1887, palesa le qualita e i tratti positivi che sono propri della classe
contadina, alla quale dovrebbe spettare un ruolo ben diverso nella
societd. La vedova di Otar vive con il suo unico figlio in un piccolo
villaggio. Di carattere buono, ma fermo, grande lavoratrice, madre
esemplare, gode del rispetto di tutto il paese. Suo figlio Giorgi,
educato secondo sani principi, & cresciuto come sua madre lo deside-
rava: buono, lavoratore, serio. Pur essendo in eta di prender moglie,
egli pare non s’interessi alle donne, anche se molte desidererebbero
averlo come marito. Non solo non riesce a trovare I'amore, ma anzi,
da qualche tempo, & diventato pili cupo, pit chiuso. Finalmente una
sera la madre, che ha tentato invano di scoprire che cosa celi nel
cuore suo figlio, gli chiede, con le lacrime agli occhi, di aprirsi, di
rivelarle quale sia il motivo della sua sofferenza. 11 figlio le confessa
che ha deciso di lasciare la propria casa per andare a lavorare come
bracciante presso il principe Aréili. La madre, pur di fare la sua
felicita, acconsente e lo lascia partire, anche se non comprende
subito la ragione di quella sua scelta. Nel nuovo posto di lavoro
Giorgi ha modo di mettere in evidenza le sue straordinarie capacita
di lavoratore, la sua fierezza, la sua intelligenza che colpiscono lo
stesso principe e, in particolare, sua sorella K’eso. Un giorno, mentre
lavora sopra un carro colmo di fieno, cade e si spezza la schiena
contro una stanga, morendo di li a poco. La vedova di Otar sop-
porta questo nuovo, immane dolore con la dignita che le & propria.
La vigilia di Natale, recatasi in cimitero per pregare, viene colta da
una tormenta di neve e, ormai vecchia e priva di forze, muore sulla
tomba del figlio. La vedova di Otar, un’autentica popolana, una
contadina, domina, con il suo orgoglio, la sua dignita, la sua forza
questo racconto dall’inizio alla fine. Quale differenza, quanta lonta-
nanza dalla stirpe dei Tatkaridze! Un giorno di lavoro della vedova
vale tutta esistenza di mille Tatkaridze! Dopo la morte del marito,
alla vedova non era rimasto che il suo unico figlio, e con I'amore
verso la sua creatura e con lo zelo verso il lavoro quotidiano aveva
saputo ricostituire il nucleo familiare, quel centro della vita umana
che la scomparsa del marito aveva infranto. Nell’amore e nel lavoro,
la madre e, poi, anche il figlio, ritroveranno la loro condizione
umana. .

Privo di atteggiamenti apologetici, C’av&avadze non ci descrive,
tra 1 contadini, rapporti sociali idilliaci, ma difficili e complessi,
anche se segnati da un’intima fierezza e¢ da una inequivocabile
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dignita, e appunto per questo superiori a quelli dei proprietari ter-
rieri (ad esempio, pur essendo figlia del popalo, la vedova di Otar,
dopo la morte del marito, si era trovata completamente sola e abban-
donata). Tuttavia, anche il comportamento del principe Aréili e di
sua sorella K’eso & presentato in maniera ben diversa dalla condotta
di Tatkaridze. Qui ci troviamo di fronte a un rapporto pit umano,
tollerante, sereno. Nel 1887, quando fu pubblicato il racconto, la
riforma della servitli della gleba era gia avvenuta da tempo (mentre
Kacia-adamiani?! era stato scritto prima della riforma), 1 rapporti tra
proprietari terrieri ¢ contadini erano senz’altro migliorati e comun-
que C’av&avadze non intendeva contrapporre una classe a un’altra,
ma individuare, cost come faceva nella sua attivita politica, elementi
positivi, di cui, tra 'altro, egli stesso era un esempio, anche nella
classe che criticava ferocemente. Giorgi & come la madre (e cosi era
il padre): il lavoro & per lui un’affermazione della sua concezione del
mondo. E nel fare, nell'operare che egli manifesta i propri interessi,
esprime 1 propri desideri, palesa il suo modo di essere. In lui non si
produce la distinzione tra interessi propri e altrui, ma, al servizio del
principe, lavora con lo stesso entusiasmo e la stessa capacita con cui
lavorava nel proprio podere. Per C'av&avadze egli & il portatore, e il
difensore, dell’autentica nozione di lavoro contro ogni tentativo di
strumentalizzare 'attivita umana per fini particolari. Giorgi ha, inol-
tre, un'altra dote (che & propria anche della madre): mantiene sem-
pre la parola e fa quel che promette. Non vi & in lui traccia di
vanagloria, di autocompiacimento, di vanteria, di ipocrisia come tro-
viamo in Tatkaridze, perché in luf il senso morale é ancora intatto, la
concezione stessa dellinganno & al di fuori della sua educazione e
del suo modo di pensare. Dopo il favoro, 'amore. Anche Giorgi sa
amare, ¢ se ha lasciato la propria casa per porsi al servizio del
principe Ar&ili non pud essere che per una ragione: & innamorato
della principessa K’eso. L’autore non lo dice mai apertamente, tutta-
via dall’intuizione della vedova sappiamo che & cosi. Ma se nel
lavoro Giorgi trova la propria affermazione, nell’ amore trova la pro-
pria delusione perché non sard ricambiato (quelle lacrime di K'eso,
al momento della morte di Giorgi, dobbiamo ritenerle un segno
d’amore o semplicemente di pieta per la scomparsa di un uoma?) e
d’altra parte come poteva esserlo con tanta differenza di ceto? Clav-
&avadze & autore disincantato che non crede alle facili ‘contamina-
zioni’ amorose tra ricchi e poveri limitando un sentimento cosi
importante (e coinvolgente anche economicamente) all’ambito della
propria classe. L'amore sembra rientrare per C’av&’avadze in canoni
molto severi. Giorgi, infatti, per ragioni al di sopra di lui viene
frustrato nel suo sentimento, ma sua madre rifiuta di sua volonta
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'amore che le offre un suo compaesano, un certo Sosia, dopo che &
rimasta vedova. Amato un uomo, la donna deve forse restargli
fedele, dato che l'amore sensuale ¢ un valore in sé unico, come,
d’altra parte, il lavoro, € non pud essere mutato a piacere, ma pro-
prio nella costanza & il pegno della sua autenticita. Morendo sulla
tomba del figlio, Ia vedova di Otar ci fornisce una testimonianza
conclusiva di quest’amore unico, e proprio per questo certo, verso la
propria creatura e ancora verso 'uomo con il quale T'ha generata.
Gli altri racconti di C’av&avadze restano fedeli ai motivi che
ormal conosciamo bene e che formano la struttura portante del suo
lavoro artistico e critico, ai quali potremmo aggiungere ancora un
altro tema sociale come la lotta contro la pena di morte patrocinata
nel suo racconto del 1879 Sarcobelazed (Alla forca) in cui il vecchio e
ingenuo contadino P’et’re, pur avendo assistito a un’impiccagione,
non crede ai suoi occhi e pensa si sia trattato di uno scherzo.
. Affrontando i temi sociali e nazionali pit sentiti dai georgiani,
C’av&avadze si & certamente conguistato, con i suoi articoli di cri-
tica, Ja simpatia dei contemporanei, ma con i suoi versi e 1 suoi
racconti egli ¢ penetrato nei cuori dei posteri, ¢ per questo motivo la
sua figura si erge sempre superba tra i grandi delle lettere geor-
giane #.

4 Nel licenziare questo lavoro ci sia consentito di esprimere tutta_la nostra
gratitudine alle colieghe e amiche dell’'Universita di Thilisi N. Abesadze, 8. Aprido-
nidze ¢ N. C'anitvili che ci hanno ajutati a capire i segreti dellopera di I. C'av&a-
vadze. Tutta la nostra gratitudine a S. Xaduri, direttore della Biblioteca dell’ Accade-
mia delle Scienze di Georgia e a A, Dzidziguri, direttore della Biblioteca Pubblica
«K. Marx» di Thilisi. Un ringraziamento particolarmente affettuoso a K’lara Rami-
gvili della biblioteca «K. Marx» ¢ alle sue collaboratrici per la sollecitudine con cui
hanno esaudito le nostre nurnerese richieste, Un grazie anche a G. Abasidze.

Questa ricerca & stata resa possibile da un soggiorno di studio a Thilisi che ci &
state concesso dal Consiglio Nazionale delle Ricerche, al quale vanno tutd i nostri
ringraziamenti.
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Giampiero Bellingeri

‘ALf SiR: CENTO VERBI SPRECATI? *

Le frange del turbante ha spatso sulle spalle,

I cuori han dispiegato loro stendardo folle.

Ma quali Pleiadi la luna nuova in cielo va esibendo?
Non valgono la punta dell'unghia sua tagliata!

Vuol tingere e ingannare il povero mio occhio,
Facendo il labbro suo di rosso sangue.

Le sue sciagure invia ad assalire la citta dei cuori,

Sul rivolo dell’'occhio ha piantato la tenda.

Quante schiere disperde quel ribaldo, quel bello,
Quando scioglie i capelli ed il colbacco inclina!

Dalla sua mano bevvi, e bevvi ancora,

Non seppi pitl fermarmi, e la coppa del piede gli baciai.
A lungo, poi, strisciando, lo pedinai per quelle
Impronte sue ossetvare su polvere calcate.

Gilib, il Vittorioso, mai a nessuno permise di passare,
Dovunque deviasse le sue parole in piena!

Ben sa chi riconosce Nostro Signore Santo

Chi tirerd le otrecchie a chi Lo ignora!

Qui siarmo a Costantinopoli in un convento mevlevi di Galata —
frequentato anche dal sultano Selim III — cui era preposto uno
sceyh, Galib (1757-1799), autore dell’elevato poema mistico Hiisn d
*Asg, «Bellezza e Amore», e del componimento or ora letto, in firki-
i basit, «turco puro, semplice» (ma anche «ampio, diffuso, scorre-
vole, ridente»): scritto cioé con la scelta — artificiosa quanto oculata
— di evitare al massimo 1l lessico e le costruzioni dei persiani. Tecni-
camente quasi soddisfatta {quasi, ché si tratta pur sempre di un
gazel, di una forma canonica...), tale aspirazione resta comunque

* Testo di una comunicazione tenuta presso I'Universita di Siena (8.2.1988).
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frustrata e dalla traduzione in italiano — che tutto uniforma, sia il
lessico sia 'impianto, turchi — e dalla inevitabile adesione alla «diffi-
cile tradizione», greve non solamente per i turchi ma per i persiani
stessi. Solo che i turchi, adesso, sanno, credono di sapere, con chi
prendersela, hanno individuato un’etnia/accademia che li ha corrotti,
mentre i persiani devono eventualmente ribellarsi a un’astratta tradi-
zione.

A onore del vero, anche questo géze/ in turco puro porta a fronte,
nelle edizioni contemporanee della Turchia repubblicana, la ritradu-
zione in un turco che dovrebbe essere ancora pit semplice (cioé pil
comprensibile ai lettori attuali), esattamente come sono corredati da
una siffatta resa ghi altri bei versi turchi-ottomani (cioé «impuri»,
astrusi, difficili da intendere, per via delle costruzioni, del lessico, dei
concetti estranei, non nazionali) dello stesso Galib, poeta che apprez-
ziamo anche per questo aulico spirito giannizzeresco.

Ancora qualche brano di lui, di altro tono, mistico, per esem pio
da Zindeginii 'Asg yixad sifat-i perveris-i "Asg:

Come Amore s’attorse nei vagiti,

Ai lacci della pena fu legato.

Il cielo, gravido di cure,

Comoda culla per Lui volle di bara.

e, da Zindegini-i Hiisn:

Era lirriducibile sciagura

A dondolare la culla di Bellezza.

Lei pure il ciclo ingiusto piegd al vizio
Degli stravolti movimenti e giri.

Ma passiamo ad altri tempi, pitt addietro, con le solite comuni que-
stioni.

Nei domini di Tamerlano — lontano erede di parte dei territori
toccati a Cagatay, il figlio secondogenito di Cingiz Khan dal quale
prenderanno il nome una lingua e una letteratura di prestigio —
vigevano due leggi: consuetudine dei nomadi turco-mongoli e usi
amministrativi persiani. E 13, ruvidi guerrieri di varia parlata turca,
irrequieti, interpretavano ancora con credulita le parole persiane
xasta am, «sONo stanco», sussurrate con un filo di voce da sedentari
iranici sfiniti: scuotendo il capo e agitando i capelli raccolti in una
coda, tornavano alle steppe con una netta impressione in testa:
«Tutti di salute cagionevole, “sti civilils.

Cosl, forse, il persiano xasta, «stanco», passd a significare
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«malato» presso i turchi, i quali tante cose languide prima magari
disprezzano, poi prendono troppo sul serio. E fu, di nuovo, inevita-
bile, il contagio.

Con il tempo, laristocrazia nomade, insediata in citta, a Herat,
per esempio, s'assimild ai persiani e si lascio tagliare la coda (Bom-
baci, 133-134). Non la lingua, perd!

Ma quale lingua? In turcologia sarebbe pit corretto chiedersi
«quali lingue?».

Quella ciagataica, era la lingua letteraria classica dell’Asia Cen-
trale. Fu coltivata fino ad alcuni decenni fa, quasi dovunque, anche a
Occidente, a Costantinopoli: un po’ per vezzo (evidentemente, non
bastavano le finezze cortigiane dell’ottomana), un po’ perché, forse,
pareva potesse dire qualcosa di pit vero, grazie anche a Nevai(sem-
pre pit ad orientem si deve andare, a caccia di verita?).

Va d’obbligo premesso che l'elemento persiano-arabo & anche
qui presente in modo massiccio. Secondo Agéh Sirri Levend, in essa
si trovano tracce di uiguro (est) e di oguzo (ovest). (Levend, 1, 196-
211). Chi attinge a Occidente e chi a Oriente, sempre in area turca.
A. Bombaci, dopo aver ricordato che «tale parlata, come [a composi-
zione etnica di quelle genti, era tutt’altro che omogenea», e che vi
«agivano due tradizioni colte: il linguaggio amministrativo degli
uiguri e 'antica lingua letteraria centro-asiatica, e questa sia per
diretto ricordo, sia attraverso gli scritti del Khvarizm e dell’Orda
d’Oro», sottolineava: «Quale parte tocchi a ciascun componente &
un problema non ancora approfondito». (Bombaci, 134).

AM. Séerbak la definiva «una sovrapposizione di due paradigmi
di declinazione risalenti a due diverse basi dialettali, cioé all’antico
uzbeco e all’antico ottomano.» (S¢erbak, 106).

In altri termini, si potrebbe osservare in essa un sistema centrale
completo (base uigura), dove tutti i membri sarebbero organica-
mente collegati, sul quale si innestano forme periferiche difettive che
si limiterebbero a comparire quasi esclusivamente nel paradigma pos--
sessivo-nominale. Insomma, varie parlate, lingue, tradizioni letterarie,
chiamate genericamente #iirki, precedono e danno corpo, forma, voci
a un_#irki pil specificamente «ciagataico», quello reso classico da
*Ali Sir. Veniamo dunque al nostro autore.

Di tale grande personalith tanti hanno discettato, molii si stanno
ancora occupando. «(...) I'accademico pilt perfetto e pit raffinato
[del’ambiente timutide, G.B.] & senza dubbio "Ali Shir Neva’i
(1441-1501): per chi patla turco, un simbolo, anche se la sua arte &
gemella di quella di un Gifmi, che i Persiani considerano talora
Pultimo, il «suggello» dei grandi poeti». {Scarcia, 531).

Nacque a Herat, da famiglia uigura. Era gia dallinfanzia buon
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amico del mirzdé Husayn Bayqara. Fu allontanato dalla cittd natale da
Sultan Abu Said Mirza per ragioni oscure. Soggiormnd a Samarcanda.
Rientrd a Herat quando Husayn Baygara divento sovrano {1469).
Alla sua corte brillo, ma non ricopri cariche supreme: va ricordato
tuttavia che diresse una sorta di Ufficio Affari Turchi. Godette dei
favori del sultano e a sua volta fu mecenate e arbiter elegantiae.
Sorsero per sua iniziativa scuole, ospedali, mausolei, moschee. Fin
dalla tenera eta appartenne alla confraternita dei Naqsbanch Suo
Maestro e sua Guida spirituale fu Gami, il xdtm’o§-30’ara dei per-
siani. (Bombaci, 145-146).

Molto prolifico, era soprannominato Zs-l-lisanein, «il bilingues.
Compose prima in persiano, con il #om de plume Fani, «Effimero»:
«(...) fu cosi che conobbi quanto di leggiadro e di grazioso vi era tra
i gaiel e le gaside, anzi alle poesie pi vaghe (...) composi anche dei
paralleli (tatabbu’ gilipmin)..» (Gandiei, 147).

Vale a dire che si impadroni della tecnica, attingendo ad Amir-i
Xusrav, Hafiz e Gami. Ai comandamenti di quest’ultimo, «perla
unica del mare della fama — Iméim della schiera dei santi», e all’ordine
del «(...) Sultano che designa i sultani (...) Ombra di Dio, sole pari ad
Alessandro (...) Abl ’1-Gazi Sultin Husayn Bahadur Han», ossia
Husayn Bayqara, si deve la redazione, la compilazione del suo canzo-
niere persiano (1496/1500 ca.).

Successivamente, ravvedutosi — sempre con la spinta incorag-
giante e con ['esempio del sultano Huseyn — compose in turco, e da
«Effimero» divenne «Melodioso», Nevd’7. Nei suoi scritti, perd, non
si legge esattamente di incoraggiamenti: si nota qualcosa di piu forte.

«(...) € siccome la [sua] debole mente [eral pronta a conformarsi agli
0rd1r11 e ai divieti di quel signore [Gami], il comandamento che era
necessario diffondere, e 'ordine cui era obbligatorio ubbidire, di
quella signoria, imponevano di continuo a questo umile [servitore] di
girare talora le redini del discorso dalla valle del turco a quella del
persiano e di volgere le briglie della versificazione dalla maniera
turca verso lidioma persiano (...)» (Gandjei, 151-152).

E da sottolineare, nel brano citato, la presenza insistente di «ter-
mini di legge», restrizioni: evdmir, fermin-i lizem, emr, nevibi,
ovvero ordini, comandamenti, divieti, redini e briglie. Viene in
mente la maniera in cui Yakini definiva Sakkaki (entrambi poetavano
in tirki ne]la prima meta del XV secolo, l'ultimo & apprezzato da
Neva™): «(...) Sakkaki (...) tirk id’erlerining mugtahididurs: «Sakkaki
¢ il mugtabzd dei poeti turchi» (Rustamov, 100); e wmugtabid & un
dottore, un interprete della legge, quando non addirittura il legifera-
tore, o il fondatore di un sistema. Ovvero, gid e ancora norme e
canoni,

52



‘AL $IR. CENTO VERBI SPRECATI?

Guarda un po’, anche nel caso di Muhdkamat-ul-lugatein, opera
estrema (1499-1500), e provocatoria, di “All Sir Neva’, ci troviamo
di fronte a concetti che seguitano a rimandare alla prassi giuridica.
Vediamo, per esempio, come & stato tradotto in italiano tale titolo:
«Processo» (Rossi, 429); «Giudizio» (Bombaci, 160); «Confronto»
(Gandjei, 146); «Contesa» (Bausani, 211); «Disputa» (Scarcia, 331),
delle due lingue, o dei due verbi, il turco e il persiano, naturalmente.
Mubdkamat si potrebbe anche tradurre con «questione», «discus-
siones, «arbitrion, «ruzza», «battibecco», «partita», termini che
quando non fossero pit della giurisprudenza, entrerebbero nella
sfera dell’agonismo sportivo, o della esibizione teatrale, della sceneg-
giata: giudice inappellabile, o avvocato di parte, regista 0 manovra-
tore di marionette, uno solo, lui, Parbiter, e noi qui ad assistere, a
tivivere un certo fatto.

«Lode a Dio (...)
Inno a Colui che con il verbo awvid il creato,
In esso fece 'uomo un’arca intima ai segreti,
Fregio e modello alla pagina del «Sia!»,
Sul tutto eletto lo cred con la favella.

(...) Spigolatore del raccolto dei signori d’eloquenza e custode del
forziere delle parole perle e usignolo dell’orto delle ordinate rime,
‘Ali Sir il Melodioso (...) chiede che gli sia concesso di definire la
parola una perla il cui mare & il cuore.

(..) In ognuno dei sette climi del quarto abitato del mondo, sono
tanti 1 paesi, ¢ in ogni paese tante le citta e i borghi e i villaggi, e in
ogni steppa tante ¢ tante le nazioni, e sui versanti e la cima di ogni
monte, e sulle rive e le isole di ogni oceano tante sono le genti. Le
parole e il fraseggio delle comunita si differenziano da quelli delle
altre e si distinguono per alcune particolarita assenti altrove. (...) Fra
tutte, la lingua araba & Ieletta, per la netta purezza del bel dire ed &
stupenda per l'eloquenza ornata, e nessuno di quelli che ragionano e
discorrono ha di che ridire a un tal proposito. (...) Vengono poi tre
lingue notevoli e degne (..), turco, persiano e hindi, (...) le cul
origini risalgono a Yafeth, Sam, Ham, i tre figli del profeta Noé, su
di Lui la benedizione divina (...). Noé, sia Egli benedetto, trovo la
salvezza dal Diluvio e scampd a quel pericolo. Nel mondo abitato
non era rimasta traccia di creatura, né di uomo segno. Invio Egli
allora Yafeth, che gli storici chiamano Padre dei Turchi, nella terra
di Khata, e fece Sam, detto Padre dei Persiani, signore tra i paesi
Jd'Irin e Thrdn, e mandd Ham, chiamato Padre degli Indi, nelle
regioni dell'Indostan. E i discendenti e i sudditi di questi tre figli di
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profeta si sparsero e divennero numerosi nelle soprammenzionate
contrade. E gli storici sono concordi nel dire il figlio di Yafeth,
Padre dei Turchi, elevato tra i fratelli per la corona di profeta e
distinto per la eminenza d’inviato di Dio. E le tre lingue, turca,
persiana e hindi, divennero note tra i rampolli ed i popoli dei succi-
tati tre. Noé, su di Lui la benedizione, maledisse nella sua lingua
santa Ham, in seguito a uno sgarbo subito. Cosi, il suo colore bianco
si mutd in nero, la sua lingua si fece balbuziente e resto spoglia
dell’arte di ben esporre. (...). '

Comunque, la lingua araba con la sua sublime eloquenza, e il
parlare indiano con le sue indecenze vane, sono usciti di scena, I'una
da una dignita egregia, I'altro da un infimo gradino. Restano I'espres-
sione gradita in lingua turca e il senso della parola nella locuzione
persiana.

In questo modo, & evidente che il turco & pili pronto nel capire e
nellintendere, ¢ pitt genuino nellindole, del persiano (sirs). E il
persiano & pitt intelligente, piu puntuale nelle scienze, e pin pro-
fondo nel pensiero compito ed elevato. Tutto ¢id ¢ reso manifesto
dalle intenzioni sincere, buone, rette dei turchi, e dalle scienze, la
dottrina, la saggezza dei persiani. Tuttavia, a motivo della pienezza e
dei difetti delle lingue, tra loro esistono grandi divari: nella forma-
zione delle parole ¢ nell’organizzazione della frase, il turco ha supe-
rato il persiano. Nella sua lingua ha palesato, rispetto all’espressione
persiana, pregi che, a Dio piacendo, saranno menzionati al momento
opportuno.

Da prova lampante della maggiote malleabilita del turco pud
servire il fatto che la mescolanza tra uomini ¢ donne, adulti ¢ bam-
bini dei due popoli & massima; s’incontrano tra loro, e conversano e
sono In contatto; e tra i persiani la classe colta & numerosa, cosi
come ¢ copioso il numero della gente misera e semplice tra i turchi.
Pure, i turchi, dal grande al piccino, dal servo al padrone, tutti
conoscono il persiano, sono in grado di patlarlo, talvolta finanche
con un certo stile. I poeti turchi compongono versi vivi e dolci in
persiano. Ma nessuno dei persiani, dal pid meschino al piti nobile,
dall'ignorante al dotto, sa parlare turco, né capisce quanto in questo
idioma viene detto. E se anche uno su cento, anzi su mille, ha
appreso questa lingua ¢ in questa si esprime, chiunque lo senta
s’accorge che si tratta di un persiano. E quel parlante confessa cosi
la propria carenza attraverso la sua stessa lingua.

A favore della migliore indole del turco, una testimonianza pid
incontestabile della seguente non pud essere portata da alcuno (...).
II turco, nella disposizione e nelluso delle parole, infinita di volte ha
dimostrato di disporre di mezzi tali per la resa dei concetti pii
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sfumati, che fino a quando un abile esperto non li spieghi, non
risultano comprensibili».

A questo punto, l'autore passa a enumerare cento, 0 novanta-
nove, o novantotto (cfr. fufra) verbi, o nomi. Li riportiamo tutti,
corredandoli dei significati, spesso particolarmente evocativi di con-
cetti pilt volte incontrati e riscontrabili in poesia, sia persiana che
turca. Di certuni pud ben comprendere, afferrare il contesto e 'am-
bito di applicazione anche un «fragile» «cagionevole», ma avvezzo e
avveduto, persiano-sért. Di certi altri, invece, potremmo forse alle-
stire, 0 organizzare, o progettare, o vagheggiare — fiz-, cfr. 'elenco,
significa proprio tutto questo — in una sorta di prospettiva a monte e
a valle del Nostro, lo sfondo sul quale Je scuole poetiche successive a
Neva'i, e Gami, li avrebbero, come effettivamente li hanno, collo-
cati. B di quelli di sapore militaresco, poi, si veda il tardo esito
ottomano a Istanbul, nel canto di Galib Dede (il quale componeva
anche in ciagataico) che apre le nostre pagine.

Benché non intendiamo condurte in questa sede l'auspicabile
analisi storico-semantica dei lemmi clencati, ricorreremo ad alcuni
accorgimenti grafici al fine di operare una sia pur minima segnala-
zione di divergenze interpretative. Un ; evidenzierd qualche slitra-
mento, o dilatazione di significato: p. es. nde- «chiamare; prestare
attenzione, approvare»; bur- «arricciare, torcere; avvolgere». Una /
interverra a separare denotazioni discordanti, se non addirittura con-
trarie, secondo le contrastanti letture e interpretazioni di, nell’ordine,
R. Devereux / A.S. Levend IV, 187-217: cfr., p. es., tanla- «to go
stray, be surprised» per Devereux, p. 7 / «anlamak, segmek» per
Levend, p. 290. Tutte letture plausibili, in sé ¢ per sé, dato che esiste
sia tangla- «stupirsi», sia tangla- «albeggiare, farsi giorno» (Drevnet-
jurkskij Slovar’, s.z.), ovvero quotidiano inizio della luce, 'ora in cui
& dato di «discernere» (segmek) qualche sagoma che pili nettamente
si staglia oltre i fantasmi e i fili neri della notte. Ma non possiamo
sapere quale dei due gruppi di significati volesse il poeta privilegiare
qui, in questa enumerazione. Anche perché, come fa notare AS.
Levend, IV, 194, in nota: «La maggior parte di queste parole non
esiste nella lingua letteraria Gagaray. Nevai, allineando le parole rac-
colte dalla lingua popolare a conforto della propria tesi, ha voluto
dimostrarne le sottogliezze di significato». E il Levend avrebbe
potuto aggiungere che — quand’anche queste «parole» avessero
goduto gia di prestigio, di record letterario — di puro sfoggio lessico-
grafico, di mera (e vana?) contrapposizione al persiano si tratta, visto
che, nel corso dell’esemplificazione e illustrazione, Nava'i fornisce
solo pochissimi versi in cui risuonano gia alcune di tali voci. Meno
esiguo, fatte le debite proporzioni, & il numero dei distici nei quali
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entrano verbi e nomi che non troviamo elencati.

Dunque, la «disputa-disfida» non & propriamente ad armi pari, e
denuncia almeno un pizzico di slealtd, o arbitrarieta. E veramente la
lingua turca, in sé, che possiede piti colore e pit dinamismo di
quella persiana, o non sard invece la lingua popolare ad essere in
questo senso pil ricca rispetto alla lingua accademica? Potrebbe
essere comodo equivocare. Si & talmente abituati a identificare 'acca-
demia persiana con «il persianos, che non viene in mente a nessuno
di fare ricerche di diramismo e colore nella lingua popolare persiana,
la quale peraltro non & detto che ne sia veramente priva: si tratte-
rebbe di un caso pressoché unico a questo mondo!

Ma si veda in proposito la nota di A. Bausani (211, nota 1):
«Questa “povertd” [di verbi del mediopersiano, G.B.] va meglio
specificata, perché sara una delle ragioni, una ragione interna, lingui-
stica della direzione prevalentemente decorativa presa dalla letrera-
tura persiana. Si tratta di una singolare scarsezza di verbi esprimenti
i vari aspetti dell’azione, del moto: sono del tutro ignoti in persiano,
o meglio vengono espressi con perifrasi, verbi come scintillare,
ammiccare, tentennare, centellinare e tanti altri del genere. L’unico
letterato classico che, a mia notizia, abbia con notevole acutezza {..)
descritto questa caratteristica della lingua persiana & il grande mini-
stro e mecenate di poeti Mir “Ali Scir Navai (..). Egli, in una
interessantissima operetta in turco ciagataico, dal titolo Mobdkamato
‘lloghatein (Contesa fra le due lingue), compara il persiano con la
sua lingua materna (...), dando la palma a quest’ultimo. Una delle
ragioni da lui portate & proptio la grande scarsezza, nel persiano, di
verbi descrittivi degli aspetti dinamici della realta. II che, appunto, &
tuttora causa di grandi difficoltd per la instaurazione di uno stile
veramente «realistico» nella letteratura persiana. (...)».

Sennonché, tale scarsezza si riduce, a detta dello stesso Bausani,
con l'arricchimento lessicale apportato dallo «stile indiano» (ancora
accademia!), per annullarsi completamente in certa letteratura
moderna. Basti pensare a un Sadeq Cibak, il quale scrive in una
lingua pressoché incomprensibile alla maggior parte degli iranisti,
pur ampiamente familiarizzati con i classici, ivi compresi i piu
astrusi, nei quali il «gioco di parole» era appunto «gioco fra paroles.

Si potrebbe, forse, stabilire un parallelo con la letteratura ita-
liana: [a lingua stessa & stata ritenuta responsabile di quella assenza
di immediatezza che secondo una visione post-romantiea caratterizza
1 suoi classici. Una volta operata la rivoluzione anticlassicistica, anche
la lingua persiana e litaliana si possono ritrovare ricche.

Tutto sommato, il discorso di Neva’i e le osservazioni del
Bausani dimostrano semplicemente una cosa: la dittatura della capi-
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tale accademica, antidemocratica non solo nei confronti delle viliyet,
ossia la «provincia» detta alla turca, ma anche delle veldyat, ovvero
la stessa entita pronunciata alla persiana.

Alla vigilia dell'affermazione di un tal genere di dittatura, qui da
noi, in Italia, Dante dichiarava di essere stato spinto a scrivere in
volgare «per lo naturale amore de la propria loquela», ¢ annunciava:
«la gran bontade del volgare di si si vedra, perd che si vedra la sua
vertl, si com’é per esso altissimi e novissimi concetti convenevol-
mente, sufficientemente e acconciamente, quasi come per esso latino,
manifestare»; ¢ prometteva: «sard luce nuova, sole nuovo, lo quale
surgera la dove I'usato tramontera, e dara lume a coloro che sono in
tenebre e in oscuritate, per lo usato sole che a loro non luce». La
profezia a tale punto si realizzd che di li a poco quel volgare si
trasformd in un’accademia pit prepotente ancora della prima.

Poco di simile 1a, dove lo stesso Nevd’i, nonostante quanto lo
sentiamo andar sostenendo, mira in realtad e in fondo soprattutto a
tare il Gami, certo con «lo naturale amore de la propria loquela».
Quando rinnovamento ci sard, esso interesserd — questioni di qualita
¢ di merito a parte — sia il mondo turco, sia il mondo iranico,
siccome la luce (nuova) del (nuovo) sole da, prima o poi, questione
di minuti, lume al mondo.

E certa indiscutibile maggiore precociti modernistica, diciamo
pure romantica, turca, partebbe dovuta a ragioni di «collocazione»,
geografica e storica, e non a intrinseche attitudini linguistiche,

Quanto al numero dei verbi «colorati» — cento, secondo Neva'i —
sono novantanove negli esemplari di Mubikemet basati sull Owmznia
del Topkapi, cento nella copia della raccolta Farih: qui, il centesimo
«nome» sarebbe gimdila- (Levend, TV 193, in nota). Per I'assenza del
centesimo verbo & diversa la motivazione proposta da Devereux:
«Actually only 99. In his subsequent illustrations of the correct usage
of some of the individual words, Nawa’l discusses several words not
included in his list. Presumably one of these is the missing hundreth
word», (Devereux, 9, nota 12).

Secondo noi, invece, si potrebbe parlare di novantotto o novanta-
nove «parole», ché ¢ sembra che knmerge- e kinerge- (entrambi
«ampliarsi, estendersi, diffondersi; metter da parte, tirare da parte»),
non facciano che ricalcarsi, magari senza necessariamente derivare
«dal persiano» (Farsca’dan) come sostiene Levend, IV, 284. Perché
non tenere nel ponderato conto una base-radice un pochino piu
autoctona? Cfr. ké:n (g-), «wide, broad» (Clauson, s.2.).

«Ecco comunque govar-“appassire, languire, perdere la fre-
schezza”; qurugia- “inaridire”; éser- “infrangere, frantumare/spingere
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avanti”; gigay- “?7 dngdey- “esultare, chiamare”; &gri- “perdere il
sonno, lintorbidirsi dellocchio a causa della malattia (d’amore?)”;
dumsay- “lanciare occhiate torve, sbuffare di rabbia, imbronciarsi”;
umun- “nutrire speranze”; wsan- “infastidirsi, essere disgustato”; igzr-
“filare, cingere, (far) girare”; iger- “(far) seguire, volgere, rovesciare”;
oxran- “parlare mentre pascolano gli animali”; farig-  “esscre
oppresso, adirarsi”; @/da- “ingannare, mentire”, irgada-/argada- “ muo-
ver(si), scuoter(si) / ingannare”; zsen- “credere, affidarsi®; iglen- “fer-
mar(si), aspettare, riposare, oziare, divertirsi”; aylan- “girare, vaga-
bondare”; zréb- “piagnucolare, lamentarsi, aborrire / alzarsi presto il
mattino”; igren- “provare avversione”; avun- “essere confortato, illu-
dersi”; gista- “scolorire, serrar{si), spremere, avere fretta, mettere alle
strette, far camminare”; ginga- “biasimare”; gozgal- “muoversi”;
savrul- “essere scosso, sballottato”; daygal- “essere risciacquato, sbat-
tuto, ripulito”; divdesi- “?”; giman-/gimsan- >muoversi; udire; cam-
minare piano piano”; gizgan- “invidiare, essere geloso, offendersi”;
nige- “importunare, molestare”; silan- “essere amato, considerato”;
tanla- “smarrirsi, essere sorpreso / capire, scegliere, discernere”;
gimirda- “muoversi, agitarsi”; sirp- “spargere, spruzzare”; sume-
“prendere, afferarre, sollevare”; kenerge- “diffonder(si) / tirar da
parte”; sigrig- “andar via di soppiatto, sfuggire”; sigin- “rifugiarsi”;
gili- “deviare, fare uno scarto (di animali); yalin- “domandare, sup-
plicare, lusingare, illudere / diffondere luce”; munglan- “patire,
subire, parlare con voce triste”; inde- “chiamare; prestare attenzione,
approvare”; firge- “allinear(si)” / cercare informazioni, sorvegliare,
ostacolare”; tivre- “filare, girare, ruotare, curvar(si), perforare, trafig-
gere, commuovere”; ginggay- “tremare, essere scosso”; S$igilda-/
figalda- “cigolare, far stridere, digrignare i denti”; singre- “piangere
afflitto, di nascosto, in silenzio”; yaigae- “minacciare, spaventare”;
isqar- “ricordare”; kéngren/kiingren- “parlare sdegnosamente, adi-
rarsi”; soxran- “mormorare, sussurrare, lamentarsi”; sipa- “hisciare,
appianare, strofinare, vezzeggiare, carezzare”; garala- “annerir(si),
oscurar(si)”; sérgen- “trascinarsi”; edymen-/kilymen- “provare avver-
sione per una certa azione, trovare pretesti, trascurare, trasandare”;
ingren- “gemere, lamentarsi in silenzio”; fifel- “essere ipocrita, fin-
gere di non sapere, vezzeggiare”; mungay- “essere addolorato, dispe-
rare”; laniga- “stupire”; tanigal “stupirsi®; kdrikse- “desiderare
ardentemente; mancare, fallire, sentire la mancanza, implorare /
costringere, forzare”; bufurjan- “essere adirato; addolorare”; boxsa/
buxsa- “singhiozzare nel distacco”; kdrgin- “stringersi, avvinghiarsi,
montare, salire”; sogede- “onorare, tispettare”; bos- “scappare dal
nemico, accovacciarsi, star nascosto; migrare, tendere un agguato”;
bur- “arricciare, torcere; avvolgere, coprire”; fur- “torcere, piegare”;
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tamsi-/tamis- “bere assaporando ogni goccia gocciolare™; gaha- “cin-
gere, accerchiare, avvolgere”; sipgar- “bere senza lasciare una gocaa
inghiottire tutto in una volta / sorseggiare, sorbire”; &cerge- “dise-
gnare, decorare”, &rgen- “attorcigliarsi”; drten- “bruciare, ardere,
abbrustolirsi”; sizgur- “spremere fuori, fischiare, far trasudare, ren-
dere manifesto, tracciare”; kérpekles- “rinfrescarsi, rinnovarsi, illumi-
narsi”; coprut- dlsperdere una moltitudine; portare ['uno sulle tracce
dell’ altro”, girga- “divertirsi, provar piacere, vivere nell’agio”; bis-
“tagliare, dividere”; gingzan- “insistere, ostinarsi”; singsir- “digerire”;
kédndelet/kiindeler- “camminare, saltellare; fare un viaggio; inciam-
pare, far cadere”; kdmiir- “rodere”; bikir- “armare, rafforzare, fortifi-
care”;  kdngirde-/kiingiirde-  “indebolirsi/tuonare, rimbombare”;
kinerge- “allargar(si), estender(si)”; kizer “indietreggiare; ritirarsi”;
doptol- “essere pieno, colmo; pestare i piedi, per collera o gioia”;
lida- “sopportare”; tiz- “ordinare, assettare, organizzare; sognare,
tantasticare, immaginare”; gazgan- “vincere”; gicigla- “ provocare, irri-
tare, stuzzicare, soﬂeticare”- keng:’re— “imbarazzare, confondere, ren-
dere perplesso” yada- “smagrire, stancarsi, trovare strano, insoppor-
tabile”; gada- “inchiodare, fissare, legare”; digan- “essere schlacclato,
sconfitto”: s kéndir- ¢ soddlsfare, persuadere; acconsentire, credere”;
séndiir- “estinguere, spegnere”; suglat- “stimolare I'appetito”.

«Sono cento parole atte all’espressione insolita (garib), € a nes-
suna di queste esiste in persiano un parallelo; tutte sono necessarie al
momento del bell’eloquio. Molte tali sono che & impossibile capirle.
Qualcuna si pud spiegare, ma la comprensione di ognuna non si da
senza I'impiego di perifrasi, per giunta ricorrendo al lessico arabo. In
turco si trovano tante voci siffatte. (...) T grandi poeti hanno intes-
suto lodi al vino. Ed & prescrizione che all’atto di bere vino secondo
etichetta esibiscano infinite finezze allineando lunghi discorsi. C'e
un insuperabile sipgarmag (“bere senza lasciare una goccia, inghiot-
tire tutto in una volta / sorseggiare, sorbire”), e in turco si trova il
distico d’apertura:

O coppiere, tieni la coppa, per un attimo
voglio uscire da me stesso!
Tienila quanto e come vuoi, basta che tu con me

la beva labbro a labbro!

Di grazia, pervenuti i turchi a un simile concetto, nella poesia
persiana quale rimedio potranno mai trovare? E tamSimag, che non
vuol dire bere con avidita, ma a goccia a goccia, traendo da ogni
goccia il piacere. In turco c’& in questa accezione il singolare inizio:
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Se il coppiere si fa compagno mio bevendo,
Berrd allora gustando goccia a goccia.

E con buxsamag («gemere lontano (dall’amico)») il turco ha steso
questi primi versi:

Se non 'avrd con me, remoto,
nei gemiti sommessi,
Rimedio sari il vino, m’inoltrerod
nell'incostante mondo.

Quando 1 signori e i principi turchi che parlano persiano vor-
ranno dire buxsamag in quella lingua, come faranno mai?

L’istituto poetico si contorce e ruota sull’amore, e in amore nes-
sun altro comandamento ¢ pill assoluto del piangere, e di questo si
danno varie specie. Il turco si & espresso con yiglamsanmag («voler
piangere per forza, frignare». Questa voce manca nell’elenco di
Neva'i) nel modo seguente:

Quando il bigotto vuole fare
d’amore esibizione,

Frigna e piagnucola e non versa
una lacrima!

E iugrenmek ¢ singrenmek, ovvero gemere addolorato piano e di
nascosto; tra loro corre stretta differenza. In turco ecco questo avvio:

Quando I'amore tuo voglic tenere
celato al mondo,

Gemere sommesso ¢ mia abitudine
la notte.

Come fara il poeta, se in persiano questo sottile senso non si
trova?

E sigtamag, che di piangere € pit forte. Questa & la maniera
turca:

Quella luna che ridendo ha reso
color cenere il mio crine,
Piangere no, non dire!
singhiozzare mi ha fatto!
Ancora, quando piangono a gran voce si dice Ggdrmek (manca
nell’elenco) e in turco ecco questo esordio:
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Dal monte io sono addetto a incanalare
la piena dell’amore,

Lontano nel dolore, come nuvola
a scrosci sempre piango.

Poiché in persiano niente c’¢ che risponda a égiirmek, i poeti che
cantano in persiano vengono a trovarsi orbi di questa idea. Di pit,
oltre al piangere dirotto ’¢ ancora inckirmek (manca nell’elenco),
che & il piangere con clamore. In turco hanno trovato questa espres-
sione:

Affranto nel vorticoso vortice
del mondo,

Piango e singhiozzo, come la ruota
stride.

(...)

Di nuovo, in lingua turca cf sono gimsanmag («muoversi piano
piano; vibrate») e gizganmag («invidiare, essere geloso, offendersi»),
due mirabili voci. Eccole espresse in questo distico:

Quando sveli la tua guancia, vibro,
Ma poi fremo di furia, se la vedono altri!

I poeti che compongono in persiano sono di tali voci privi.
Dicano pure, loro, xdr alla spina che affonda nel piede dell’amante,
ma (Gksr, che & ancora pill penosa, mica ce "hanno! Invece in turco
cosi risulta:

Le spine conficcate nel mio piede
lungo il tuo cammino

Estraggo, polvere raccolgo e belletto
ne faccio del mio occhio.

Al turco yasanmag («adornarsi», manca nell’elenco), corrispon-
dono in persiano drdsia e drdyi§, ma a bizenmek («id.», e manca
nell’elenco) che cosa mai si giustappone? Esso & un accrescitivo di
yasanmag:

Grazia e bellezza hai gia in abbondanza,
Di lustro e di decoro, tu, che bisogno hai?!
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Nei modi d’amore, dove alle lacrime e al pianto replicano il
gemito e ardente sospiro, i turchi, paragonando il sospiro al lampo
(Zagin) e il gemito al -fulmine (#/dirin), hanno detto:

La gente da te lontana brucia, luna mia,
Il mio sospiro & lampo, e fulmine il mio gemito!

In lode della bellezza, al neo i turchi danno il nome ming. Quelli
nemmeno un nome a questo membro hanno trovato, e i turchi cosi
cantano in onore di un’assemblea di belli:

Chi ha creato il neo sulla sua guancia rossa,
Snella figura ed esili capelli anche ha creato. (...)».

Peccato che la nostra traduzione non solo appiattisca, ma addirit-
tura smentisca tutto!

Qui & forse il caso di porre fine alle esemplificazioni. Sarebbero
seguite da considerazioni di tipo lessicale, sulle omonimie, e morfolo-
gico, sui formanti verbali; varietd vocaliche di parole monosillabiche,
omofoni e omografi, ecc.: il tutto finalizzato alla creazione di figure e
giochi retorici da tempo noti da quelle parti, probabilmente a quel-
Iepoca particolarmente ricercati. Sorta di trattato sulle potenzialita
artistiche della lingua, la «disputa arbitraria» rappresenta un appello
ai poeti turchi a comportre in turco, con il vademecum in questione.

Ora, non abbiamo intenzione alcuna di ricorrere contro la sen-
tenza gia emessa da un giudice di parte. Né di contestare una giuria
che parla la lingua del giudice. Tali giurati si sentono, con qualche
ragione, lesi nella loro dignita quando si parla di Nevdi imitatore:
quasi fosse calunnia che infanga lo splendore del brillante poeta,
patriota con il cuore ardente votato a redimere, a difendere una
lingua, e una nazione. Abbiamo tuttavia il sospetto che il problema
vada ripreso in esame nella prospettiva di una diversa, possibile
argomentazione, non certo destinata a favorire i sostenitori della
novita, della originalita che Neva’i rappresenterebbe, ma nemmeno a
ribadire gli argomenti addotti non tanto dai detrattori, quanto dai
critici pilt scettici.

Se leggiamo che nei suoi versi sarebbero «nuove forme, audaci e
ricercate, ma non troppo artificiose e non tanto complicate da richie-
dere per la comprensione un diffuso commento»; «lo splendore di
una inesauribile fantasia che sa attingere sempre nuovi atteggiamenti
dall’antica tradizione» (Bertel’s, in Bombaci, 146 e 147), notiamo
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immediatamente almeno una valutazione contrastante con il giudizio
di E. Blochet, per il quale si tratterebbe semplicemente dell'opera di
«un imitatore e mecenate» (da Kopriilii, 1934, 261; id., 1941, 9).

E. R. Rustamov — studioso centrasiatico «naturalmente» propenso
a vedere nel Nostro un Maestro e un vate nazionale — nell’introdu-
zione alla sua monografia sulla poesia uzbeca della T meta del XV
secolo, riconosce a E. E. Bertel’s vari meriti: egli & stato il primo
orientalista a segnalare la novitd rappresentata dai gazel di Sakkaki,
Atayl e Lutfi; ha dimostrato come non sia possibile studiare 'opera
di Neval prescindendo dall’ereditd di tali suoi predecessori; ha
preso in esame per la prima volta la storia della letteratura classica
uzbeca ponendola in stretto contatto con lo sviluppo della letteratura
persiano-tagica, sottolineando al tempo stesso loriginalita e I'alto
valore artistico della poesia uzbeca. (Rustamov, 7-8; I'autore si riferi-
sce a E. E. Bertel’s, Navo, M.L. 1948). Addentrandosi poi nella sua
ricerca, Rustamov ribadisce: «Certamente, Sakkaki, Arayi, Lutfi,
Gada’i risentirono della forte influenza dei poeti persiani, soprattutto
di Hafiz e di Kamal Xugandi (...}, ma tale affinita & ben lungi dal
significare che la loro ¢ opera di imitazione e che non offre niente di
nuovo rispetto al gazel di Sa’di, Salman Savagi, Xosrov Dehlavi (...).
Al contrario, questo influsso ispird agli autori uzbechi 'idea di com-
porre in lingua materna gazel nuovi, originali, per niente inferiori
(...) a quelli dei precedenti autori persiani». (Rustamov, 101).

Come viene di nuovo sottolineato, Neva'l & il felice erede delle
novita, gia in #irki — lingua da tempo collaudata in letterarura, dun-
que - di chi lo ha preceduto, sempre rinnovando. A questo punto,
varrebbe ancora la pena di passare ad alcune considerazioni di carat-
tere generale.

Sembra difficile non notare anche in Rustamov la tendenza a
difendere Ja poesia «uzbeca», la sua lunga tradizione, da accuse
sentite come inique. L’addebitare alle lettere turche classiche una
continua, supina dipendenza da quelle d’Tran ha sapore di parzialita,
specialmente se la medesima colpa non viene accollata a quelle pet-
siane, pure loro — s'¢ gia detto — vincolate alla solita accademia.
Inolire — & doveroso aggiungerlo — negare a quei poeti la possibilita
di apportare innovazioni ai modelli, non é operazione molto diversa
da quella di rifiutare di riconoscere a quei popoli (anche iranici)
I'esistenza nella storia.

Solo che — e va fatta pure questa osservazione — non bisogne-
rebbe romanticamente confondere, né da noi né da loro, certo, il
poeta con il popolo, 'apporto personale del singolo poeta con la
coscienza etnica. Un eventuale, geniale, contributo allo sviluppo della
letteratura, sempre sottoposta alla dittatura accademica, non
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dovrebbe, di per sé, essere ritenuto un merito della nazione (quando
non della razza!).

A occidente, ma sempre in ambiente turco, tre decenni prima
che Rustamov pubblicasse la sua importante ricerca, un altro stu-
dioso di fama, il Képriilii, non era estraneo a quel modo di proce-
dere a una valutazione — ardente quanto erano brucianti, cocenti, le
svalutazioni — dei meriti di Nevai, mescolando questi con la sua
appartenenza etnica: «(...) Vissuto in un’epoca in cui lo spirito turco
¢ la lingua turca volevano realizzare una vera e propria rivoluzione
contro lo spirito e la lingua dei persiani, ebbe il coraggio di soste-
nere che la lingua turca era superiore alla persiana (...). Fino a quale
punto Neva’, il quale risentiva della forte influenza della letteratura
d’Tran (...) aveva ragione, e in quale misura ebbe successo? E, que-
sto, un problema a sé stante che per la sua soluzione richiede lunghe
e laboriose indagini {...})» (Kopriilii, 1934, 259-260). Gia! E scriveva,
quasi a rispondere al superficiale apprezzamento del Blochet (cfr.
supra): «Quando diciamo che Neva'l & un grande poeta, non espri-
miamo un giudizio gratuito, legato al nostro gusto personale. E stato
da secoli il gusto comune, che ¢ il critico pit imparziale e meno
inducibile in errore, ossia il gusto universale del popolo turco, a
pronunciare concordemente questo giudiziox. (Koprali, 1934, 261).

Non tanto nazionale, ma addirittura tesa a coprire l'intero Turan,
comprese le appendici occidentali, I'appassionata difesa dello stu-
dioso d'Istanbul. Tutto logico, almeno in quell’ottica di cui si diceva:
se denigrare Nevd'i (e gli altri grandi poeti turchi) vuol dire deni-
grare il popolo turco, sara bene il gusto che mai non falla del popolo
turco intero a giudicare concordemente Nevdl un grande poeta. Ma
logica sara allora un’altra conseguenza, e contradditoriamente autole-
siva per I'etnia turca, o per chi Pesalta. Nevd'l ¢ uno dei degni
rappresentanti di quella accademia — di cui fa parte anche il suo
Maestro Gami, persiano — cosi universale da poter essere chiamata,
pit1 che persiana, musulmana in genere, e cosi prepotente da imporre
regole rigide, ineludibili. G&mi, componendo in lingua persiana
secondo certi canoni, rispondeva a un certo gusto. Neva'i scriveva e
in persiano, e in turco, per i turchi, tuttavia obbedendo a quegli
stessi canoni e rispondendo a quello stesso gusto. Ergo: il gusto dei
Turanici coincide con quello degli Iranici!!! Solo che questi ultimi,
come scrive il Nostro, non sanno (o non vogliono?) intendere it
turco, o, per meglio dire, non afferrano letteralmente, ma a senso si/,
alcune intermittenze allofone, alcuni verbi diciamo, che ricorrono nei
versi turchi.

Ma passiamo ad opinioni e a valutazioni esptesse a proposito
dellopera turca di Nava'i da altri studiosi ¢ addetti ai lavori meno
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soggetti a quello spirito nazionale che pud trascinare a quella mesco-
lanza di «etnica» ed etica letteraria anche le persone pil seriamente
impegnate. Non vittime di certi squilibri, si diceva, ma forse proprio
per questo in grado di provocarli, come si da di leggere immediata-
mente qui di seguito: «Non si pud ancora dare un giudizio definitivo
sul valore estetico delf’opera di Nava'i, in gran parte inesplorata, ma
da quanto si conosce & possibile arguire che egli non disse una
nuova parola nel mondo della poesia. (...) non intese minimamente
di svincolarsi dalla tradizione dei maestri persiani, e sperd soltanto di
eguagliarli grazie alle virtir recondite del proprio idioma». (Bombaci,
163). Tl nostro grande turcologo non sembra proprio intervenire a
mediare le due posizioni...

Quanto al Bartol’d: «(...) non seppe sottrarre la letteratura turca,
la sua poesia classica all'imitazione. Tuttavia, le sue opere non vanno
considerate un frutto colto dalla letteratura iranica. La lingua, per
quanto artificiale, & assai pitt pura e limpida di quella dei predeces-
sori, Nella sua produzione si nota la vivacita creativa propria della
letteratura dell’epoca timuride. Proprio come diceva il poeta, immo-
bilitd e morte sonc una cosa sola». (Bartol’d, 71). II Bartol'd, dun-
que, non avrebbe suggerito grandi resistenze al Bertel’s.

Una maggiore buona disposizione — pii cauta e condizionata nel
secondo (put sensibile al vigore rinnovato del «dire» turco) — a
riconoscere gli eventuali meriti del poeta si pud notare nei due autori
seguenti: «Sul finire del sec. XV la letteratura Cagatm produsse un
grande scrittore, che occupa uno dei primi posti fra i Turchi di tut-
te le etz e riassume i gusti della sua epoca: “All Sir Neva'i (...).
La lingua turca orientale, arricchitasi di elementi turchi occiden-
tali (influenze del turcomanno oguzo), acquista in lui una potenza
di espressione non pit superata, mentre 'educazione letteraria si
affina alla scucla dei modelli arabi e specialmente persiani». (Rossi,
428).

«(...) Di particolarmente turco, non v'é in Neva'l che 'involucro
linguistico, e la coscienza delle possibilitd espressive, retoriche e
melodiche, di quell'involucro, cui solo la novita puo dare, se qualche
volta forma dat esse rei, una maggiore freschezza e spontaneita che
non sia nella stanca lingua di Gidmi, la quale sembra andare avanti
per inerzia laddove la lingua di Neva'i é prodotto di vigile volonta
poetica». (Scarcia, 531).

Voglia il Cielo che siano gradite agli strenui difensori, fautori,
dell’eroismo innovativo di Neva'i queste ultime opinioni, che ricono-
scono, se non la novitd a tutd costi, almeno la coscienza, la fre-
schezza, 'espressivita, la volonta d’arte di un Melodioso, la cui opera
& perd pur sempre una summa di un gusto dell’epocal
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A noi pare che bisognerebbe tenere nel debito conto alcune altre,
ovvie, considerazioni di fondo: «E I'epoca in cui (...) gid un Giami
compie delle ricerche di rinnovamento terminologico (...). Tentativi
di un rinnovamento lessicale terminologico della poesia erano del
resto gia pit antichi, gia del periodo mongolo, e in modo abbastanza
interessante. Intendo parlare della moda “mongola”, o meglio
“turco-mongola”, di certi poeti persiani del tardo Duecento (...).
Questi tentativi di arricchimento terminologico che nel periodo clas-
sico rimasero nel sottobosco della grande poesia e solo con Giami
cominciano a emergere nei grandi, saranno uno degli elementi del
discusso stile safavide-indiano». (Bausani, 480-481).

Ricorderemo che lo stesso "Ali Sir era «terrorizzato» da quel
nuovo stile (#av-ayin, non Navd'7!), ormai affermato ai suoi tempi,
caratterizzato da rifinimenti affettati, intrico formale, manierismo for-
zato, pretenziositd (takalluf). (Subtenly, 57 e 59). Un simile atteggia-
mento confermerebbe la semplicita, la limpidezza dei versi di
Neva'i, un fatto dovuto alla «indole turca», stando alla Mubikemet.
Tutto questo non esclude comunque la ricerca, magari velleitaria, di
«rinnovamento terminologico», del quale — rlleggendo I'opera a una
luce diversa da quella emanata dalle fiaccole patriottiche, nazionali-
stiche — potremmo trovare forti indizi nel Trattato delle due lingue:
come se il poeta, con le domande retoriche, volesse chiedere pil
esplicitamente: «E come fara chi scrive in persiano a rinnovare il
lessico, se non adopera questo tipo di parole?».

Non si dovrebbe, inoltre, dimenticare mai che la tanto deprecata
imitazione non & di per sé vergognosa: era considerata come patte
integrante della prassi poetica. Si sa poi che di essa esiste il tipo
tenbib, «rimbrotto» di chi imita e tira le orecchie all’imitato con una
invenzione piu riuscita dell’originale. (Subtenly, 62).

A proposito di risultati, migliori del modello, dopo tanto di
obblighi e redini, ossia forme e temi, perché non dovremmo conce-
dere a un poeta finalmente una licenza, un arbitrio, un diritto?
quello di riproporsi in un’altra — poco conta che sia la sua, materna
e tribale — lingua, pur ubbidiente ai dettami di un universo letterario
aulico, islamico?

Dovremmo accettare, altrimenti detto, una disputa, una gara con sé,
quindi, vinta in qualche modo «traducendosi», per ritrovarsi ancora
autore di versi estranei al ricamo affettato, fedele alla scorrevolezza
ideale del Maestro Gami, e aperto alle innovazioni terminologiche
dell’epoca? Traduzione «in bella» di sé allora, raggiunta con quella
marcia in pitt dell’elenco-elemento turco, terminologico, che si adagia
accanto a quello persiano, sempre presente anche nei versi turchi, con il
quale non arriva a concetti nuovi, ma 4 vocl con suoni nuovi?
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Sappiamo tutti, per personale esperienza, che vien voglia di dire
in una lingua cose che in un’altra non si & invogliati, o si & reticenti a
dire: sciocchezze banali altrove. Una lingua & capace di invitare, e sa
ospitare, argomenti a volte un po’ diversi dai soliti in un’altra, anche
nella propria. Pud succedere che il convitato racconti e dica, senza
pudori particolari e generali, fatti che in differente ambiente lingui-
stico esprimerebbe a stento. Si potrebbe sostenere che proprio come
quando si & ospiti in una certa casa, si sperimenta un agio, o un
imbarazzo, differenti da quelli che si sentono in un’altra. In certe
case, e lingue, poi, si pud pure tacere tranquilli.

Vero & che, tutto cid nonostante, I’«infante» ben educato tendera
a esprimersi dovungue a quel modo non che «ditta dentros, ma che
genitori e maestri severi gli hanno additato a indiscutibile modello.

Barrovr’p: W. Barthold, Tslam Medeniyeti Tarihi, Ankara 19632

Bavsant: A. Pagliaro, A. Bausani, Storia della letteratura persiana, Milano 1960.

BerteL’s: E.E. Bertel's, Navoi, Moskva-Leningrad 1947, 53-75 (da Rustamov; s.p.
da Bombaci)

Brocher: E. Blochet, Les enluminures des mss. or., turcs, arabes, persans de la
Bibl. Nationale, Paris 1926, 95 {da Képrili)

Bomeacr: A. Bombaci, La letteratura turca, con un profilo della letteratura mon-
gola. Nuova edizione aggiornata. Firenze-Milano 1969.

Crauson: Sir G. Clauson, An etymological dictionary..., Oxford 1972,

Devereux: R. Devereux, Muhakamat al-Lughatain by Mir *Ali Shir. Incr., Trans.,
and Notes by R. Devercux, Leiden 1966.

Drevnetjukskij Slovar’, Leningrad 1969.

Ganoget: T. Gandjei, «Il Canzoniere persigno di ‘Al Sir Navdts, Alvon, n.s., IV,
1952.

KOrrOLU 1934: Képriiliizade M. Fuat, Tiitk dili ve edebiyati hakkinda arastirmalar,
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{Opuscoletto del T.D.K., commemorativo).
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Rossi: E. Rossi, Letteratura dei Turchi, in Le Civilta dell'Oriente, I1, Roma 1957.
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Ida Zilio-Grandi

IL PROBLEMA DELLA VISIONE DI DIO SECONDO 1L _
MANUALE DI ONIROCRITICA MUNTAHAB AL-KALAM FI
TAFSIR AL-AHLAM

Il Muntahab al-kalam {7 tafsiv al-ablam & un testo composito che
tuttora conserva la propria importanza nel mondo islamico e che ha
interessato gli studiosi per la sua natura e per le questioni legate
all'attribuzione. Ci sembra percid interessante premettere alcune
righe introduttive. Di tale opera esistono manoscritti a Parigi, Ales-
sandria, Ankara. Il pili antico sembra Paris, B.N. Ara. 2749 nel quale
compare la data 819 h (= 1416 d.C.) . Tawfiq Fahd vi segnala un
indice, un’introduzione comprendente cospicui estratti da Ibn
Qutayba (m. 276/889)? e da Abu Sa‘ld al-Wa'iz al-TarkGsi (m. 406/
1015) %, la trattazione di 59 capitoli e una sezione finale costituita
dalle 15 magalar del Qadiri f7 al-ta*bir di al-Dinawari (m. 400/1009
circa) <.

Risale al 1284/1867 la prima edizione (a Bulaq); a partire dal
1294/1877 il Muntahab compare a margine del Ta'tir al-anam f7 tafsir
al-manam di "Abd al-Gani al-Nabulusi; dal 1302/1884, invece, esso
compare solo a margine della prima parte del Ta'/ir, mentre a_mar-
gine della seconda si aggiunge a/-Isarat f7 “ilm al“ibarat di Ibn Sahin

 Ctr. T. Fanp, La Divination arabe. Etudes religieuses, sociologigues et folklori.
ques sur le wilien natif de PIslars, Leiden 1966, 333, n. 27 e nota 4.

* Ta'bir al-ra’ya, di actribuzione ancora incerta, Una traduzione parziale com-
pare in FaHD, Divination, 316-328; vedi anche 350, n. 97. Un altro manoscritro,
recentemente scoperto nella Biblioteca dell'Universita cbraica di Gerusalemme, &
ampiamente analizzato in M.J. Kister, The Interpretation of Dreawss-An Unknown
Manuscript of Ibn Quiayba’s «'Tharat ar-Ru'yi», «lsrael Oriental Studies», 3 (1973},
67-103.

* Al-Bisara wa al-nidara fr ta'bir alvi'yé wa al-muragaba; clv. Fahd, Divination,
358, n. 128 e GAL S 1, 3s1.

" Kitdbh al-Qadirt f7 al-ta’biy, composto nel 397/1006; cfr. Fahd, Divination, 336-
337, n. 30 e GAL I, 224 ¢ S T, 433.
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al-Zahiri, trovandosi cosi i testi di 72"z pill noti riuniti in un unico
volume in due parti’.

La questione dell'attribuzione del Muniabab ha interessato gli
specialisti per pitt di un secolo. Fin dalla prima edizione, infatti, il
testo porta sul frontespizio il nome di Muhammad ibn Sirin, celebre
onirocrita della seconda generazione musulmana, morto nel 110/728.
Nel 1856 N. Bland ¢, sulla base di un ambiguo passo di al-Kirmani
{(in. 169/785) 7, considerd Ibn Sirin autote di opere; nel 1863 M.
Steinschneider ®, rileggendo lo stesso brano, dedusse che fino alla
data di stesura dell’'opera dello stesso al-Kirmani (vissuto sotto il
califfato di al-Mahdi, 158-169/775-785) non si riconobbe ad Ibn
Sirin alcuna opera scritta e di conseguenza né il Muntahab né le altre
opere conosciute sotto il suo nome erano autentiche. La sua posi-
zione & tuttora ritenuta valida. Lattribuzione dell’opera ad al-Halili
al-Dari® ha ricevuto conferma da T. Fahd.

* % %

I problemi della percezione divina e della #2’yar Allab in partico-
lare hanno costituito, come € noto, fonti di complicate controversie e
di fratture in seno all'Islam. A partire dalla meditazione sull'espe-
rienza profetica e soprattutto sull’esperienza di Masa, I'«Interlocu-
tore di Dio» cui la Parola fu concessa ma la visione negata ¥, la
possibilita del rapporto con Dio, la natura e le modalita di tale
rapporto, in questa vita e nell’altra, hanno costituito una delle que-
stioni pitl discusse tra i teologi musulmani. Se per la Parola il pro-

* (i siamo serviti nel presente saggio delle edizioni stampate da Mustafi al-Babi
al-Halabi, Cairo 1359/1940 e Cairo s.d,, e da Muhammad ‘Ali al-Subayh, Cairo
1982, nella quale compare il solo Muntahab.

¢ N. Beanp, On the Mubammedan Science of Ta'bir or Interpretation of Dreams,
«Journal of the Royal Asiatic Society», 16{1856), 118-171.

T Dustir fr al-ta’bir o Kitab al-ta’bir, forse il primo trattato di onirocritica isla-
mica, a tutt’oggi considerato perduto. Fu alla base di numerosi trattati posteriori tra
cui al-Iiara fi “ilw al-"ithara di al-Salimi, ma talvolea attribuite a Ibn Sirfin. Cfr. Fanp,
Divination, 345, n. 67 e 352, n. 103. Il brano in questione, concernente le fonti di
al-Kirmani & riportato da Fahd, Divination, 315.

¢ M. STEINSCHNEIDER, [b#n Shabin und Ibn Sirin, Zur Literatur der Qnerrokritik,
«Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschafts, 17 {1863), soprattutto
243-244.

* Abi “AlT al-Tlusayn ibn al-Hasan ibn Ibrahim al-FRlili al-Dari, ofr. GAL, S I,
1039.

© Cfr. Cor. 7:143-145, 28:43 e G.C. ANawATI-L. GArDET, Mystique musulmane,
Paris 1968, 261-269 dove si considera lesperienza di Musa secondo Hallag, Kala-
badi, AnsarT ¢ Gazali.
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blema ¢ meno complesso, cosi non si pud dire della ru'yat Allzh. 1a
problematica abituale verte, come & noto, sulla possibilita di visione
bi al-absar, cid che fu negato dal kalzm mu'tazilita (ma in rari casi
affermato &7 galbibi) ed atfermato b7 /g kayf dalla scuola a¥‘arita. In
ambiente mistico la visione fu intesa come massima gioia riservata
agli eletti e ritenuta, volta per volta, continua, intermittente, goduta
con un sesto senso ''. La questione & comunque confinata alla visione
di Dio nell’aldila, poiché, su questa terra, nessuno pud vedere Dio
senza morirne . Solo tra i mistici la ra’yat Allab si ritiene possibile,
come anticipazione del Paradiso, «oggi con il cuore, come un mi-
stero» .

La percezione di Dio, qualora avvenga in sogno, sembra rappre-
sentare Invece un settore completamente distinto; udire la Voce di
Dio & fatto ampiamente rappresentato nella letteratura islamica di
ogni tipo e la Visione non sembra infrequente . 1l capitolo del
Muntahab qui esaminato, relativo al sogno in cui il devoto si veda -
alla presenza del Signore (al-bab al-awwal fr tawil ra'yi al-‘abd
nafsabu bayna yaday rabbihi “azza wa galla), costituisce un esempio
rappresentativo, poiché contiene sia sogni/visione tratti dalla lettera-
tura sia una sezione inerente all’effettiva possibilita della percezione
di Dio in sogno, il tutto apparentemente libero dai vincoli di ordine
teologico che d si aspetterebbe data la controversia sopra accennata
legata al problema della Visione.

Nel capitolo in questione si possono dunque individuare due
sezioni distinte. La prima comprende tre sogni ¥ attribuiti ad altret-
tanti celebri sufi del terzo secolo dell’egira: Sahl Tustari (m. 283/
896), Bisr al-TTafi (m. 227/841-2) e Harraz (m. 286/899). L’esposi-
zione contempla un breve zsnad. La seconda sezione contiene nume-
rose interpretazioni inerenti le varie possibilita di apparizione di Dio
in sogno, delle quali alcune verosimilmente tratte dal testo di Aba
Sa‘id al-Wa'iz. Tale natura composita di adito ad alcune osservazioni
iniziali. E evidente nella prima sezione Vintento di riportare esempi

® Clr. in particolare L. GARDET, Dien et la destinée de Phomme, Paris 1967,
338-346 e L. MassiGNON, La passion de al Hallig, Paris 1975, 111, 180-182.

v Cfr. ANAWATI-GARDET, Mystigue, 268.

? Ctr. al-Makki, Qét al-gulib, 11, 85, cit, da Massionow, Passion, 111 176, Suila
ru'yat Allah come elemento eretico rilevato in Hallag dai teologi mu'taziliti, vedi
MassIGNON, Passion, 111, 249,

¥ MassiGNON ne segnala alcuni esempi, cfr. Passion, 1, 683-684; III, 181.

* Traduciame il termine ru’yd con «sogno» nonostante sia pit approvriata in
alcuni casi la traduzione «visione». Ci sembra di mantenerci cosi pi fedeli a questo
come ad altri manuali di ¢a'biv, ove reyZ designa tanto la visione di Dio quanto i}
sogno veridico in generale: gli esempi sono innumerevoli.
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che attestino la possibilita di sogni in cui al credente sia concesso — o
almeno sia stato concesso — di avere un contatto diretto con la
divinita. Allo stesso tempo, pero, vedremo che tali esempt si devono
intendere come confinati all’esperienza di alcune personalita eccezio-
nali, delle quali la fede sincera puo dirsi ufficialmente ammessa '
Non a chiunque infatti il contatto diretto & concesso. Nel capitolo in
questione i sogni «ripetibili» non sono certo questi. Essi non rice-
vono interpretazione: pur potendo essere solamente sogni fittizi e
racconti edificanti, sono sostenuti da un solido sistema teorico che
legge nel sogno proveniente da Dio — senza il tramite dell'angelo — il
sogno veridico per eccellenza: I'interpretazione ¢ inutile poiché il
sogno & vero in tutta la propria sequenza, I'incontro con la divinita &
assolutamente reale ed esaurisce in sé il proprio significato. Nelle
interpretazioni successive, invece, I'incontro con Dio, Parola o Luce,
viene tradotto e trattato in definitiva come semplice simbolo, spesso
inerente realtd terrene seppure collegate alla fede. Se nella prima
sezione la Parola di Dio in sogno viene effettivamente intesa come
messaggio divino e il valore del sogno sta nel contenuto della Parola
stessa, nelle interpretazioni, con atteggiamento apparentemente illo-
gico, essa viene fortemente ridotta nelia propria portata illuminatrice
¢ normatrice, e il suo contenuto non viene assolutamente conside-
rato. Poiché ¢id che & indicato come ripetibile & palesemente rappre-
sentato dalla seconda sezione, dalla forte differenza rilevabile tra le
due consegue che i primi sogni sono inimitabili ¢ molto lontani
dall’esperienza del comune credente, al quale il contatto diretto con
Dio viene dunque negato. Il messaggio del capitolo esaminato
potrebbe anche essere tradotto in altri termini: il sogno/visione &
previsto e accaduto ma sconsigliato ai posteri, cosi come le espe-
rienze di Tustar, Bifr al-Haff e Thrraz furono tollerate ma non del
tutto ben viste; al-Hallag e Ibn "Ata’ Allah, della generazione imme-
diatamente successiva, verranno condannati a morte 7.

Lungi dal voler proporre un contributo teologico al problema
della Visione di Dio o della teofania in generale, possiamo perd
avanzare |ipotesi che il capitolo in questiore (e I'epoca in cui esso fu
composto) non negd apertamente la percezione di Dio su questa
terra, né auditiva né visiva, ma fini per tradurla in un’esperienza
terrena. 1l ta'bh7r ben si prestd ad essere lo strumento di tale pro-
cesso, cui spettd il compito di eliminare la portata anarchica del

6 Gli eresiografi sunniti di scuola mu'tazilita misero comunque al bando le
teorie di Bistami, Tustarl e Harraz, tra gli altri; Cfr. L. MassiGNoON, Essai sur les
origines du lexique lechnigne de la mystique musulmane, Paris 1968, 116.

1 Notoriamente nel 922,
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sogno di Dio e di garantire a Dio stesso la propria totale trascen-
denza; dovette pero in tal modo rinunciare ad autonomia e creativita
nella decifrazione del presagio.

L

La prima sezione (teniamo come costante riferimento il testo
riportato in appendice) si apre con un sogno attribuito a Sahl
Tustarl. Esso ripercorre la traccia del sogno di ascensione attestato
nel Corano ® e nella tradizione semitica ®, e sembrerebbe risentire
del topos del mi'#ag avviato da Abu Yazid al-Bistami (m. 261/874), il
quale, primo tentativo storico finora riconosciuto di ricostruzione
personale dell’estasi muhammadica, compi viaggi nell’aldila grazie
alla forza della meditazione . La cavalcatura utilizzata nel presente
sogno come mezzo di ascensione riproduce evidentemente Burag,
I'animale alato ?', ¢ costituisce una divergenza rispetto all’esperienza
di Abn Yazid, giunta sino a noi solo mediante fonti relativamente
tarde, che non considerano un mezzo alato ma ritengono piuttosto
Bistami stesso capace di volare, sotto le proprie spoglie o sotto
forma di uccello #. Cid farebbe pensare ad un’evoluzione ideale del
mi rag, secondo uno schema che prevede la sempre maggiore autono-
mia dell’estatico rispetto al mezzo di ascensione. In quest’ottica il
presente sogno sembra appartenere ad uno stadio relativamente pri-

** 11 precedente coranico & costituito, come & noto, da Cor. 81:1925 ¢ 17:1 e 60;
nemmeno in quest’ultimo passo il riferimento all’ascensione in cielo & molto espli-
cito, ma a seguito degli studi pionieristici di Schrieke e Horowitz I'identificazione
del Tempio Ultimo con il Paradiso & generalmente armmessa.

" Come quello della discesa agli inferi, cfr. FAuD, Divination, 256-257.

* L’accusa di voler imitare I'esperienza profetica gli valse, oltre al bando delle
teorie, anche numerose espulsioni dalla citta nawale, Bistam. Cfr. H. RirteR, Ab#
Yazid, in Encyclopédie de I'Islamm (= E 1) 1, Leyde-Paris 19607, 167-168 e .. Massi-
GNON, Essai, 277 sgg.

* Giad menzionato da Buhari {m. 256/870), Ibn Hanbal {m. 241/855) e Tabari
{m. 310/923). Per i riferimenti precisi cfr. J. Horow Tz, Mi'vddj, in E 1, I, Leiden-
Paris, 1936, 575.

2 5i veda innanzitutto la versione attribuita allo ps. Gunayd e successiva al 1005
1 RA. NicnoLson, An Early Arabic Version of the Mi‘vii of Abii Yazid al Bistaws,
«Islamica», 2 (1926-27), 404 e 409, V. Inoltre Sarrag {m. 377-378/987-988), Kiab
al-luma’, cit. in Massignon, Essai, 278, in cui Bistaml compare come uccello verde;
“Attar (m. 627/1230), Le memorial des saints, tr. fr., Paris 1976, 178/180; Sahlagi
(m. 476/1084), cit. da R. DELADRIERE, Ab# Yazid al-Bistami et son cnseignement
spirituel, «Arabica», 14 (1967), 86, in cui Abii Yazid possiede la capacith di volare
assieme a tutti i suoi discepoli, E interessante notare inoltre che in tre sogni citati da
L. Massionon, Thémes archetypiques en QOuivocritique musulmane, in Opera Minora,
I, Beirut 1963, 559, Ibn “Arabi fu visto in sogno mentre volava verso il cielo pia
alto,
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mitivo, sia concettuale che cronologico, e parrebbe trovare la propria
origine non tanto nei racconti su Ablt Yazid quanto direttamente su
fonti precedenti relative al Profeta e comunque, cid che piti ¢i inte-
ressa, molto anteriori la data di stesura del Muntahbab (XII o XIII
secolo). Questo non contrasta del resto con il fatto che Bistami e
Tustari furono contemporanei. Un diretto riferimento al Profeta é
qui dato anche dal ruolo di intercessore ?* assunto dal sognatore nei
confronti di Adamo #. La menzione della destra e la sua simbologia
positiva hanno notevoli precedenti nella letteratura islamica. Mante-
nendoci qui nel terreno specifico del sogno, ricordiamo un hadit
riportato da Buhari? e il relativo commento di “Asqgalani *: sognare
di prendere la direzione destra si interpreta come appartenenza alla
ah! al-yamin, il che equivale a sostenere che Tustar appartiene sen-
Zaltro al numero dei pii” e contribuisce a collocare il presente
sogno in una letteratura onirica laudativa il cui precedente pii alto &
costituito dai sogni del Profeta relativi a "Umar ibn al-Lhttab *,

Il secondo sogno & attribuito a Bisr ibn al-Harit al-Hafl. Inqua-
drandosi nella tematica del sogno ammonitore, esso sancisce il verifi-
carsi di una frattura nella vita del celebre mistico. Questo sogno
differisce perd dal noto racconto della conversione di Bisr, in cui
Fappello divino esprime una ricompensa? e corrisponde invece ad
una versione riportata nel Ta’szh Bagdad ™. 1l problema riguarda qui
la condizione di eterno debito dell’uomo nei confronti di Dio: la
conversione all’Islam e la vita devota si ascrivono a vantaggio del

7 Tale ruclo & infatti prerogativa di Muhammad nel Giomo del Giudizio su
mandato divino, cfr. aL-BugArT, Sabih, al-Anbiya’, 3 (trad. O. Houdas-W. Margais,
II, Paris 1977, 465).

* Con divergenza rispetto al testo sacro: infaiti Adamo & colpevole secando Cor,
2:36, 19:27 ¢ 20:117-121, ma secondo Cor. 2:37 & stato perdonaro.

® Tn cui si riporta il sogno di Tbn “Omar, Sabth, Bab al-abd “ald al-yamin fi al
nawm, 1X, Cairo 1377/1958, 51. -

» Cfr. 1w Hagar, Fath al-bart bi avh al-Buhari, V1, Cairo 138771959, 78.

¥ Cfr. ancora il testo di “Asqalani, 60 sgg.: il Profeta stesso cosi commentd il
sogno di “Abd Allak ibn “Umar, portato a visitare le regioni celesti: Inna "Abd Allah
ragul salib.

% Raccolti e tradotti in Fahd, Divination, 276-278.

» Attestato ad esempio in IsN HaLLikAn, Biographical Diciionary, 1. ingl. De
Slane, [, New York — London 1842, 257 e in "AvTaRr, Le memorial des saints, 135-
136. Vi si narra che, trovato per la via un foglio di carta su cui stava scritto il nome
di Dio, egli ne ebbe cura e lo pose al sicuro nella propria casa; in seguito Dio gli
appatve in sogno promettendogli pari cura in questo mondo e nell’altro.

© Cfr. AL-HaTiB AL-BAGDADT (m. 463/1071), Ta'rih Bagdad, VII, Beirut s.dd., 78.
Questa versione & pit ampia di quella citata nel Muntahab ma molto simile nella
terminologia.
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credente costituendo un obbligo nei confronti del Signore.

1l terzo sogno, che chiude la prima sezione, & attribuito ad Aba
Sa‘id al-Hhrraz. Esso rappresenta un’apologia a seguito delle accuse
mosse al noto sifr a proposito del samwa’: pur avendone condannato
le deviazioni, infatti, egli sembra indulgervi spesso. Sotto un profilo
pidl generale, il sogno qui considerato si fa interprete della controver-
sia legata al problema dell’audizione, tesa a definire se il sumd” debba
intendersi come mezzo estatico e puro godimento spirituale o se al
contrario esso non sia che piacere sensuale e profano. Tale contro-
versia, particolarmente viva all'epoca di al-Hallag *, ricevette defini-
zione e soluzione nell’Thya’ gazaliano *. Degna di nota, in quest’ul-
timo sogno, l'esclamazione wayhak («povero te! Dio abbia misericor-
dia di te!») » di Harraz; pur essendo I'unico caso analogo a nostra
conoscenza, essa si pud inserire tra gli altri metodi esorcistici attestati
nel "l al-ta’bir*, con i quali sognatore e interprete (neila fattispe-
cie, trattandosi di ra’ya saliba, Abii Sa'ld & sia I'uno che l’altro}
tentano di stornare l'effetto di un presagio nefasto. Non ¢ esplicito
se I'esclamazione sia diretta al discepolo come possessore della casa
in cui avvenne il sogno, o piuttosto come primo uditore del sogno
stesso. La seconda ipotesi sembra pitt plausibile sia per i forte
rilievo accordato dalla scienza dei sogni al primo uditore, sia per Ia
scarsa considerazione riservata, al contrario, al rapporto luogo/
sogno *.

La seconda sezione si apre con la possibilita di trovarsi alla pre-
senza del Signore e di essere da lui guardati: tale sogno predice
misericordia al pio, ovvero a chi gia ne & meritevole. Poché righe pitr
gitt l'atteggiamento non cambia: udire Ta Voce di Dio annuncia

' Secondo al-Hallag il sema’ & «una commozione o un avvertimento. Chi vi
coglie l'allusione divina ha il diritto di cogliervi un avvertimento, chi la imita senza
comprenderla... & come colui che si uccide con le proprie mani»; ofr, MassiIGrON,
Passion, 110, 253.

# Cfr. GAzALL 1byd “wlim ai-din, 11, Cairo 1939, K. adib al-sama’ wa al-wagd
(trad. parziale di G.H. Bousquet, Paris 1955, 179-186).

® Cfr. 18BN MANZUR (m. 711/1312), Lisan al-"Arab, 11, Beyrouth 1955, 638-639.

* Cfr. ad esempio Buhiri, Sabik, IX, 39, 42 ¢ 54 per 'uso di sputare a sinistra
al risveglio da un bulm o da un sogno che attertisca e Muntahab, 12, per la formula
corrispondente. T. FauD, Les songes et lewr interpretation selon Plslam, in The
Dreams and Human Societes, & cura di R. Caillois e G.E. von Grunebaum, Berkeley-
Los Angeles 1966, 144, cita la formula con cui il Profeta esorcizzava urn sogno dal
significato nefasto prima ancora che gli venisse narrato. Una formula simile si trova
anche in al-Nabulusi, Ta'tir alandm fi 1a°biv al-mangm, Cairo s.d., 6.

¥ Almeno in epoca islamica, escluse naturalmente il recinto sacre della Mecca.
Cir, per questo l'incerta incubazione di Hasan ibn AbT al-Hasan al-BastT in Fahd,
Drvination, 258-259.
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bonta nella fede, ma soltanto a chi gia la possiede. In accordo al
postulato che attribuisce a ciascun sogno infiniti significati potenziali
subordinati alle caratteristiche personali del sognatore, I'interpreta-
zione viene qui relativizzata e resa dipendente dall’esistenza di un
terreno religiosamente ottimale nella personalita di colui che ha
sognato. Il sogno inerente lo sguardo e la parola di Dio viene dun-
que, in un certo senso, privato di peso poiché si limita ad affermare
la situazione preesistente: I'interpretazione & tautologica e la compo-
nente divinatoria & del tutto assente.

La subordinazione alle caratteristiche personali del sognatore
manca al contrario ove compaia Uesplicito riferimento coranico: si
tratta dei passi relativi a Cor. 83:6 sulla prudenza necessaria all’em-
pio; Cor. 19:52 e Cor. 96:19 sull’amore divino e umano destinato a
chi venga chiamato da Dio o si prostri dinanzi a lui; Cor. 42:51
sull’errore di chi veda Dio parlare senza velami; Cor. 24:17 sul ravve-
dimento di chi venga ammonito; Cor. 31:14 sulla corrispondenza a
livello simbolico tra Dio e i genitori e infine Cor. 20:81 sulla triste
sorte di chi ha meritato Iira divina. In tutti i casi qui citati la
componente divinatoria & presente, ma anziché essere svelata autono-
mamente dal f4°bir trova le proprie radici nei pit saldi dettami del
testo sacro. Se prima, come abbiamo visto, il z2°bir leggeva nel sogno
di Dio [lattestazione della situazione preesistente, rifiutando di
vedervi un reale presagio, qui il presagio stesso viene demandato al
Corano, ovvero alla fonte religiosa pit autorevole. Lo stretto rap-
porto con il libro sacro come costante punto di riferimento e di
partenza, comune del resto a tutta Ja letteratura islamica *, assume
qui una nota di deresponsabilizzazione. In entrambi i casi, nel testo
qui preso in considerazione, il ruolo della scienza dei sogni & non
creativo e mediatorio rispetto ad una forma stabilizzata del rapporto
uomo/divinita, teso a razionalizzare il sogno di Dio, ad allontanarlo
dalla manipolazione del singolo, e ad impedire che esso divenga lo
strumento eversivo che pure € in potenza.

Vediamo ora se i rimanenti casi di interpretazione menzionati in
questo capitolo del Muntahab contaddicano quelli gia esaminati, con-
ferendo al fa'bir pili creativita e autonomia di lettura.

1! paragrafo successivo all'interpretazione analogica di Cor. 42:50,
«se vede Dio con il proprio cuore, grande (“aziz), sublime...», come
pure il passo poco oltre «Se vede una luce (##r) che ne vela
{aspetton, sono entrambi derivati concettualmente dal suddetto ver-

5“2 Cfr. L. GArRDET-G.C, ANawaTi, Introduction @ la théologie musulmane, Paris
19702, 23-24.
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setto coranico, dal momento che ribadiscono ['inaccessibilitd divina,
Nella menzione della percezione b7 galbibi, con implicita contrappo-
sizione a quella b7 alabsir, troviamo un’eco della controversia reli-
giosa legata al problema della Visione.

Non & possibile riconoscere comunque a questi brani alcun
valore autonomo, tanto pit che i due termini usati, ‘azimz e niir,
compaiono nella lista dei piti bei nomi divini ¥ e testimoniano che il
ta'bir & semplice elemento deittico nei confronti del Corano o, in
questo caso, di un’altra forma stabilizzata di sapere teologico. Anche
il passo sulla Visione, del Trono di Dio & in fondo, ex contrario,
un’eco di Cor. 42:50: il Trono & semanticamente corrispondente al
velame. Si esprime [a legalita della percezione divina a un livello
inferiore a quello della Visione.

I passo telativo al vedersi al cospetto di Dio in un luogo cono-
sciuto discende dal postulato, comune ad ogni credo, che i luoghi in
cui fa presenza divina si manifesta sono benedetti. Ai nostri fini tale
interpretazione é irrilevante. Anche il passo sulla promessa di Dio,
che non pud essere che veritiera, deriva dalla comune credenza
secondo la quale alla divinita & estranea la menzogna: nell'Islam Dio
& al-Hagq *, la Verita. La presenza di un passo simile in Artemi-
doro * va, a nostro parere, letta in questi termini e non come possi-
bile fonte di derivazione. E tuttavia interessante notare che ad un
certo punto 'idea di veracita della parcla divina fu assimilata all’ere-
ditd greca, come testimonia un branc del tardo al-Nabulusi . 1I
sogno della raffigurazione e dell'immagine viene tradotto con «tro-
varsi in errore» e «mentire». In Cor. 6:28 1 mentitori {£ddibiin) sono
coloro che accostano a Dio altre divinita; la chiave dellinterpreta-
zione & infatti il zgwhid, il dogma dell’'unicita di Dio. Si esprime in
questo sogno il pericolo di politeismo insito nelle rappresentazioni
della divinita. E interessante 1'uso del termine ru’yd anche per que-
sto evidente caso di hulm. Si pud pensare che esso costituisca un’eco

¥ Cfr. F. MEIER, al-Asmd al-husnd, in E I, I, Leyde-Paris 19607, 737-738,
numeri 34 e 93.

# Cfr. ancora MEIER, Asma’, 737, n. 52. La celebre affermazione di al-Hallag
{Ana al-Hagg) testimonia 'importanza i tale connessione presso i mistici,

®» Cfr. ARTEMIDORO DI DaLpy, I fibro dei sogni, tr. e note a cura di D. Del
Corno, Milano 1975, 166; gli dei sono considerati garanti e inclusi tra coloro che
non mentono qualora appaiano in sogno.

*© Se nel Muntahab o si limita ad affermare la veridicita di Dio, nell’analogo
passo di Artemidoro la veridicita degli dei ¢ accostata a quella di sacerdoti, vecchi,
fanciulli € morti. In al-Nabulusi, Tz tir al-anam fi tafsir al-manam, anche 1 suddetti
altri garanti, esclusi naturalmente 1 sacerdoti, sono contemplati, cfr. Ta'fir, 4,
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del passato politeistico ' o piuttosto che T'uso del termine hulm
dovette sembrare al compilatore del Muntabab addirittura sacrilego
dal momento che I'intero capitolo riguarda il sogno veridico il cui
oggetto & Dio 2. 1l passo relativo alla chiamata di Dio si basa sull’i-
dentificazione operata dalla mentalitd semitica tra le idee di «cono-
scere il nome» e «possedere» ©. Essere chiamati da Dio per nome
significa allora, per analogia, appartenergli ovvero divenire devoti e
pii; il passaggio da un livello di positivita spirituale (divenire devoti e
pii) a un livello di positivita materiale (accrescere il proprio potere,
vincere i nemici) & frequentemente rappresentato nei testi di ta"bir.
Sebbene la percezione della Parola sia legale ed ammessa, ci sembra
che la laicizzazione qui operata sul significato del sogno possa essere
letta come riduzione della portata del messaggio e in definitiva come
frustrazione dell’esperienza personale della divinita. Per la prima
volta, nel capitolo in questione, il ta'bir adempie alla funzione di
«solutore dei simboli» senza riferimenti al Corano o ad altra lettera-
tura sacra, ricorrendo direttamente all'universo simbolico della civilta
cui appartiene. I punti per noi pill interessanti sono costituiti dal
brano relativo ai vestiti — in cui si ricorda linterpretazione di Ibn
Sirin - e quello immediatamente precedente sul bene materiale
donato da Dio, che lo amplia e lo rende pit comprensibile. La
spiegazione & evidente: i doni di Dio non possono essere di ordine
materiale. Si rileva perd una differenza: la menzione dell’incontro
con Dio, che nel responso dell’antico interprete inseriva la disgrazia
in un contesto religioso, manca nella versione riportata dal compila-
tore del Muntabab. 1l processo di laicizzazione che dovette operarsi
tra le due epoche & esplicito ¢ ci sembra che possa essere letto
ancora in termini riduttori. Anche qui, esprimendo la relazione sim-
bolica abito donato da Dio = disgrazia, 1l £a"b7r appare pilu creativo
e pit libero dalle influenze della tradizione religiosa.

La possibilita di percezione auditiva e visiva della divinita, che
sembrerebbe troppo facilmente accordata dal ‘iw al-ta‘bir, &

 Rilevabile anche nel Corano, cfr. ad esempio 7:191-197 e 25:18.

# Non & possibile pensare che nell'epoca di stesura del Muntabab I'ambito
semantico dei termini re’yvé e bulm non fosse ancora ben delimitato, poiché, se
quest’ultime non compare mai nel corso di questo capitolo, & invece presente nei
seguenti e con la corretta accezione.

2 Cfr. Cor. 2:29, in cui si legge che Dio dond ad Adamo la conoscenza dei nomi
delle cose intendendo con cid la signoria su di esse.
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ammessa solo apparentemente: U'analisi delle singole interpretazioni
mostra al contrario un frequente avvilimento di tale esperienza
mediante la traduzione in situazioni terrene {essere amati dalla gente,
aumentare il proprio potere, rallegrarsi ma anche malattia, afflizione
e disgrazia). La percezione visiva in particolare, la ru’yat Allah, viene
a) letta come errore se considerata senza il velame, b) ammessa bi
galbibi specificando la necessita di non vedere come Dio apparira nel
Giorno del Giudizio, ¢) resa insignificante da un’interpretazione
tautologica. Il capitolo del Muntahab qui esaminato da un lato si
inserisce perfettamente nella controversia teologica inerente la ru’yat
Allgh, poiché finisce per negarla in questa vita, dall’altro sembra la
risposta ortodossa* ai sedicenti casi di contatto diretto con la divi-
nita. Cid conferma, a nostro parere, che I'epoca di stesura del Mun-
tabab fu quella della maggiore fioritura di scuole mistiche (XII e
XIII secolo). T tre sogni posti all’inizio del capitolo, precedenti tale
epoca e portatori di valori antichi e perduti al compiatore del Mun-
tahab, appaiono ormai come ‘esempi eccelsi ma inimitabili.

APPENDICE

CAPITOLO PRIMO
Liinterpretazione della v0°ya dell’uomo che si veda alla presenza del Signore potente ed
altissimo

Ci ha riferito ad Acri Aba al-Qisim al-Husayn ibn Harun da Aba Ya'qab Ishag
ibn Tbrahim al-AwzaT da “Abd al-Rahman ibn Wasil AbG Zur'a al-Hadici da AbG ®
*Abd Allah al-Tustarl:

«Vidi nel mio sogno che il Giarno della Resurrezione era giunto ed io mi levai
dalla tomba, presi una cavalcatura e cavalcai. Mi portd in alto fino al cielo ed eccovi
un Paradiso; valli scendere ma mi fu detto: “Non & questo il tuo posto”! Mi porto
ancora pitt in alto superando vari cieli in ciascuno dei quali stava un Paradiso,
finché giunsi al pit alto di rutti e scesi. Volli mettermi a sedere ma mi fu detto: “Ti
siedi prima di aver visto il tuo Signore potente ed altissimo!”. Dissi: “No” e mi
alzai. Mi condussero con loro ed ecco Dio benedetto-ed eccelso; innanzi a [ui stava
Adamo, sia su di lui la pace. Non appena mi vide, Adamo mi fece sedere alla guisa

di chi supplica, alla sua destra. To dissi: “O Signore, hai perdonato il vecchio (=

# Parlare di «ortodossia» & senza dubbio troppo vago ma dati la conservativita
del “ilm al-ta’bir e il carattere compilativo del Munzahab & difficile individuare una
corrente specifica, i

® Anziché Ibn. L’uso del patronimico compare nelle edizioni consultate (vedi
nota 3) e in MS Paris B.N. Ara. 2749, fol. 15.
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Adamo) nella Tua misericordia!” E udii Dio dire: “Alzati, Adamo, ti abbiamo
perdonato” {».

Ci ha riferito Aba ‘Ali al Hasan ibn Muhammad al-Zubayri da Muhammad ibn
al-Musayyab da “Abd Allah ibn Hanif che il figlio della sorella * di Bisr ibn al Harit
disse: B

«Un vomo si recd da Bidr ¢ disse: “Sei tu Bisr Ibn al-Harit?” Egli rispose; “S$i”
L'uomeo disse: “Vidi in sogno il Signore potente ed altissimo che mu diceva: Recati
da Bidr e digli: Anche se ti prostrassi dinanzi a me sul carbone ardente, mi sarai
debitore per guanto ti resi celebre tra la gente”».

Ci ha riferito alla Mecca, Dio la protegga, Ahmad ibn abl Umran al-5off da Aba
Bakr Tarsusi che Utman al-Ahwal, discepolo di al-Thrraz, disse:

«Abi Sa'id dormi a casa mia; trascorso un terzo della notte mi gride: ““Utman,
svegliati e preparati!” Mi sveglial, mi preparai ed egli mi disse: “Guai a te! Vidi in
sogno ['Ora in cui sard nell'altra vita e che il Giomo del Giudizio era giunto, venni
chiamato e mi trovai al cospetto del mio Signore; rabbrividii e dallo spavento turi i
capelli mi si drizzarono. Egli mi disse: “Tu sei colui che ha meditato su di me
ascoltando Salma e Butayna . Se non fossi certo della tua assoluta sincerita in cid, ti
avrei inflitto una punizione che mai tocecd ad alcuna creatura”s.

Disse lo ustad Abu Sald ®, Dio si compiaccia di lui, che chi vede in sogno di
trovarsi di fronte a Dio l'eccelso e di essere da Lui guardato, se apparticne al
numero dei pii, la sua rz’ya annuncia la misericordia divina, se non & tra i pii dovra
invece aver prudenza per le parole dell’Eccelso: «Il giorno in cui gli uomini tutti
staran rittl di fronte al Signore del Creatos ®. Se il sognatore vede di ricevere
un'ispirazione da Dio, Egli lo onora della Sua vicinanza e la gente lo ama poiché
Dio I'Eccelso disse: «E I'avvicinammo a noi in colloquio segreto» ; simile interpre-
tazione se vede di prostrarsi dinanzi a Dio, per le parole dellEccelso: «Prostrati,
corri a noi» >\ Se vede che Egli gli parla da dietro un velame, la sua fede & buona e
la sua fedelta a Dio & salda se gia la possedeva; il suo porere aumenta. Se vede che
Dio gli parla senza un velame, cid rappresenta un errore nella sua fede per le parole
dell’Eccelso: «A nessun uomo Dio pud parlate altro che per Rivelazione, o dietro
un velame» 2. Se vede Dio con il proprio cuore, maestoso, sublime, Egli lo accosta
con generositd e lo perdona, oppurte lo giudica benevolmente nel Giorno del Giudi-
zio, oppure lo rallegra, se il sognatore non fu testimone di come incontrera Dio
IEccelso nel Giorno del Giudizio. Similmente se vede che I'Eccelso gli promette il
perdono ¢ la misericordia, la promessa & reale e indubitabile poiché Dic non
infrange [a parola data; perd viene colpito, nell’anima o nella vira materiale, da una
disgrazia che lo affliggerd fino alla morte. Se vede che I'Eccelso gli rivolge un
monito, pone fine a cié che Dio 'Eccelso non ha gradito, per le parole di Dio:
«Iddio vi ammonisce a non commettere piit una simile colpa» *, Se vede che lo
abbiglia con un abito, cid rappresenta afflizione e malattia che patira nella sua vita;

* Forse Muhha, sorella prediletta di Bisr secondo Ibn Fhllikan, Biographical
Dictionary, 1, 259.

“ Probabilmente si tratta di cantatrici.

“ AbQ Said al-Wi'iz.

“ Cor. 83:6. La traduzione di questo come dei seguenti passi coranici & di A,
Bausani (I/ Corano, Firenze 1961).

* Cor. 19:52.

* Cor. 96:19.

2 Cor. 42:51.

» Cor. 24:17.
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ciononostante & necessario ringraziare molto (Dio). Si racconta che qualcuno sogno
che Dio lo abbigliava con due abiti ed cgli li indosso dove si trovava. Ne fu chiesta
linterpretazione a Ibn Sirin ed egli rispose: «(Colui che ha visto questo sogno} si
prepari alla disgrazia che lo colpita non appena incontrera Dio I'Eccelso. Se vede
una luce che Ne vela Faspetto, tanto da non poterLo descrivere, non trarra di cio
vantaggio nella sua vita. Se vede che Dio I'Eccelso lo chiama per nome, o con il
nome di un altro, si accrescera il suo potere e riuscirh vincitore sui nemici. Se Dio
gli fa dono di un bene mondano, cid indica una disgrazia, che richiede la misericor-
dia del Signore. Se vede che Dio I'Eccelse & adirato nei suoi confronti, cid indica
l'ira dei suoi genitori; se vede i propri genitori adirati nei suoi confronti, cio indica
Vira divina, per le Sue parole, il Suo nome sia glorificato: «Sii grato a Me ¢ ai twoi
genitori» ¥. Si racconta in vari ahbar® che la gioia di Dio I'Altissimo & la gioia dei
genitori e che Pira di Dio significa 'ira dei genitori. Si disse che chi vide che Dio
PEccelso cra adirato nei suo confronti cade da un luogo alto per le parole dellEc-
celso: «Quegli sul quale I'lra mia scende, sprofonda nell’abisso» *. Vedere di cadere
da un muro, da un celo o da un monte indica la collera di Dio. Vedere di trovarsi
al cospetto di Dio I'Eccelso in un luogo conosciuto indica giustizia ¢ abbondanza in
quello stesso luogo: perira chi vi agiva da oppressore ¢ vincera chi vi veniva opresso.
Chi vide di guardare il Trono di Dio benedetto ed eccelso ottenne prosperita ¢
misericordia. Vedere una raffigurazione o un’immagine della quale gli venga derto:
«Questo & il tuo dios o della quale si pensi che ¢ il proprio dio (#ah) Altissimo
tanto da adorarla e prostrarsi dinanzi ad essa, indica la completa dedizione all’errore
nel ritenere che cid corrisponda a verith; esso & il sogno di chi mente al Signore.
Vedere di oltraggiare Dio I'Eccelso significa rinnegare i doni del Signore potente ed
altissimo e non essere soddisfatti del Suo decreto.

* Cor. 31:14.
% Si veda tra laltro al- Tirmidi, Sabzh, birr, 3.
 Lor 20:81.
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Paola Radaelli

LA TEORIA DI DARWIN NEL MONDO ARABO, DUE
ATTEGGIAMENTI A CONFRONTO: SALAMA MUSA ED
ISMATL MAZHAR

«La teoria di Darwin non ¢ una dottrina
meramente scientifica, ma anche sociale.
Essa guida una nazione verso il progresso
(tatarpwur) che & suo diritto, sprona alla li-
berta, frantuma i ceppi che ne paralizzano
Ievoluzione (ir222°) e la vitalita» .

Queste parole di Salama Musa sintetizzano perfettamente lo spi-
rito e I'impostazione ideologica di quanti nel mondo arabo sosten-
nero il darwinismo e ne promossero la diffusione. Le implicazioni
sociali che & possibile dedurre dalla teoria evoluzionistica di Darwin
sono infatti uno dei principali motivi che spingono tali intellettuali
ad approfondirne lo studio. Questo nonostante essa crei, come
vedremo, indubbi problemi di conciliazione con i principi religiosi,
aspetto affatto trascurabile nella societa islamica.

Ci occuperemo qui in particolare di due studiosi egiziani, il gia
citato Salama Musa (1887-1958) ed Ismall Mazhar (1891-1962)7 e
rivolgeremo I'attenzione al loro differente approccio a questo tema e
a come giunsero, partendo da presupposti diversi, ad accettare
entrambi Ja nuova dottrina. Essi furono infatti mossi nelle loro ana-
lisi da due contrastanti concezioni filosofico-religiose, e cid li con-
dusse ad affrontare e dover risolvere problematiche distinte nello
studio della rivoluzionaria teoria.

E necessaric in primo luogo dare uno sguardo, seppur superfi-
ciale, all’atmosfera intellettuale di quegli anni, estremamente ricettiva

' SarLama Musa, Nazariyyat altaiawowar wa-asl al-insan, 1| Cairo 1926, p. 9.

? Olre all’opera gia citata, di Salima Miusa vedi anche: alIwsan gimmat al-
tatarwwnr, 11 Cairo s.d.; Tarbiyat Salima Masa, Il Cairo 1958, trad. inglese di L.O.
ScHuMAN, The Education of Salama Musa, Leida 1961, Di IsMATL MaAZuAR viene
analizzato in questo articolo 1l suo Malga al-sabdl fi madbab al-nusid wa-l-ireigd, 11
Cairo 1924. Si confronti anche: J. LECERF, Le mouvement philosophigue contenpo-
rain en Syrie et en Egypte, «Melanges de I'Institur Francais de Damas», 1 (1929), pp.
27-64; A EH. Dessouki, The Views of Salima Misa on Religion and Secularism,
«lslam and the Modern Agew, IV (1973), pp. 23-34; G. Conru, Gli aspetti positivi e
¢ limits del laicismo in Salimab Masa (1887-1958), AION, XL (1980), supplemento
n. 24.
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per tutto cid che potesse recare la «ventata di cambiamenti» ritenuti
indispensabili.

I primi contatti nel mondo arabo con il darwinismo, verso la fine
del secolo scorso, avvennero infatti in un momento particolarmente
delicato dalla sua storia recente, caratterizzato da un movimento di
rinnovamento culturale di apertura verso le teorie illuministiche
europee ’. Era allora in discussione I'assetto politico-sociale degli stati
nascenti ed i nuovi movimenti di pensiero andavano formando le
loro basi ideologiche anche ispirandosi alle correnti positiviste «d’ol-
tre Mediterraneo». Scrive Bausani: «Il mondo moderno, nato... in
ambiente cristiano, € stato imposto al mondo musulmano colonialisti-
camente. Di qui una specie di odi et amo verso il moderno, nel
musulmano. Da una parte egli... apprezza la modernitad perché la
sente, almeno alle origini, anche sua, dall’altra, dato che nelle forme
attuali gli & stata imposta dall’Occidente colonialista, anzi, & quasi un
simbolo di questo colonialismo, la odia» *.

La querelle accesasi in quegli anni attorno al darwinismo si inseri
dunque intellettualmente e temporalmente nel periodo cosiddetto
«modernista» *>. In un simile contesto il fatto stesso di interessarsi e
prendere posizione nei confronti di una teoria tanto discussa e criti-

> 1l primo contatto documentato con la teoria darwinista si ebbe perd in
ambiente europeo, al Syrian Protestant College di Beyrut, oggi Universita Ameri-
cana. Nel 1882 il prof. Lewis menziond tale teoria in un discorso agli student,
sottolineando come essa non fosse in contraddizione con i dogmi religiosi. La
reazione suscitatz fu a tal punto negativa che il professore fu costretto a rassegnare
fe dimissioni. Cfr. D.M. Leavrrr, Darwinism in the Arab World: the Lewis Affair at
the Syrian Protestant College, «Muslim World», LXXI {1981), pp. 85-98.

* A Bausani, Modermismo ed weresier nellIslim contemporaneo, in «Atti del
convegno: Sviluppi recenti e tendenze moderniste nelle religioni asiatiche», Napoli
1975, pp. 9-23.

* Testi di fondamentale consultazione sullevoluzione generale del moderno pen-
siero arabo sono: A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, Londra 1962; G.
ANTONIUS, The Arab Awakening, Londra 1954; C. Apams, Isiam and Modernism in
Egypt, Oxtord 1933; HA.R. GiBe, Modern Trends in Islame, Chicago 1947: AJ.
ARBERRY-R. LaNDAU, Islam: To-day, Londra 1943; K.IL KarpaT (ed.), Political and
Social Thought in the Contemporary Middle East, New York 1982; I Enavat,
Modern Islamic Political Thought, Austin 1982. Si vedano inolre gl articoli: J.
LECERF, art. cit.; A, Bausan, art. cit.; H. Laoust, Le Réformisme Orthodoxe des
Salafiya et les caractéres généraux de som oriemtation actuelfe, «Revue des Etudes
Islamiques», VI (1932), pp. 175-224 € Le Réformisme d'lbn Taymiya, «Islamic Stu-
dies», I (1962), pp. 27-47; F. Rauman, The Iinpact of Modernsty on Islam, «Islamic
Studies», V (1966}, pp. 113-128 e Islamic Modernism: Its Scope, Method and Alter-
natives, «Int. Journal of Middle East Studies», T {1970), pp. 317-333; MAHMUD-UL-
Hao, Islamic Modernism, «Islam and the Modern Age», II (1971), pp. 80-86; E.
SaLEM, Arab Reformers and the Interpretation of Islam, «Muslim Worlds», LV
(1965), pp. 311-320.
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cata denuncid chiaramente una scelta politica ben precisa. Nell’inter-
pretazione che ne fecero alcuni autori, essa assunse, come abbiamo
visto, una connotazione molto partlcolare ¢ soprattutto una funzione
sociale di primo piano. Dalla lettura dei testi arabi sull'argomento
notiamo come vennero enfatizzati gli aspetti della teoria che meglio
si ricollegavano ed adattavano al deciso bisogno di liberazione da
strutture e concezioni ritenute di ostacolo per un corretto sviluppo
socio-politico. Tramite lausilio dei concetti base del darwinismo, si
volle dimostrare come il progresso ed il superamento di precedent
posizioni ormai obsolete siano fattori inscindibilmente legati alla sto-
ria umana e costituiscano altrettanti paradigmi di una «legge natu-
rale» che comvolge ed opera in ogni ambito ed a qualsiasi livello. La
societd stessa & «un’associazione naturale», una «realtd naturale» e ne
deriva quindi che la riforma sociale deve seguire le regole proprie
della Natura. Ecco che Pevoluzionismo darwinista risulta essere la
loro chiave di lettura. Vedremo piu avanti come Salama Musa con-
duce tali concetti sino alle estreme conseguenze.

L’attuazione di questo rinnovamento necessita di alcuni passaggi
imprescindibili, primo fra tutti il rifiuto del fag/id, esigenza avvertita
come indispensabile da tutti i modernisti di ogni tendenza per poter
giungere alla liberta ed originalita di pensiero fondamentali per la
formulazione e la discussione di nuove idee. «Le tesi dei modernisti,
pur nella loro amplissima gamma di applicazioni pratiche, sono
riconducibili in sostanza a una lotta contro il tagfid. Taglid (letteral-
mente “imitazione”, seguire un maestro) & il nome che si di in arabo
alla tendenza... di considerare chiuso I'7gtibad personale ormai da
molti secoli e nell’imitare e seguire i trattatisti del passato» *

Come sottolinea Caspar: «La posizione tradizionale, e il metodo
stesso di affrontare i problemi, non erano pit sufficienti per rispon-
dere alle nuove domande poste dalla giovane generazione sia al
diritto religioso (figh ) sia alla teologia musulmana. Era necessario
uno sforzo inventivo, quella “riflessione personale” (ig¢ibad) la cui
porta si diceva fosse stata chiusa dai tempi di Ahmad b. Hanbal,
Pultimo zzzam giuridico. L’Tslam doveva adattarsi ai nuovi problemi
se voleva ritrovare il suo vecchio splendore. Ma un tale confronto
non esigeva forse di rivedere i rapporti fra I'insegnamento tradizio-
nale e la riflessione personale, tra fede e ragione, fra I'Islam e le
civiltd straniere? Se ci si fosse rifiutati di affrontare tale problema,
non si sarebbe rischiato di vedere le nuove generazioni cedere all’ef-
ficacia del temporale ed allontanarsi da una religione chiusa in se

¢ A. BAUSANI, art. cit., p. 16.
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stessa, che vieta di utilizzare le idee e le tecniche moderne per
I'avvenire del popolo musulmano?» ’.

Vediamo sia Salama Musa che Isma'll Mazhar auspicare come
prima conseguenza di questa apertura la riforma della lingua araba ¢,
a loro parere ancora arroccata su modelli medicevali, in modo da
permettere la formazione di un lessico e di una struttura linguistica
confacente alla trattazione di argomenti, in particolare scientifici e
tecnici, che pilt necessitano di una terminologia precisa ed attuale *.

Le implicazioni politico-sociali che come abbiamo visto pud com-
portate una lettura in tal senso della teoria evoluzionistica, sono
quindi il fattore fondamentale motivante i due studiosi, ed altri con
loro ™, ad occuparsi del problema. Ne risulta cosi la tendenza a
comporre testi divulgativi per tentare di rendere quest’idea pit facil-
mente comprensibile ed alla portata del vasto pubblico. Nell'introdu-
zione al suo scritto, Salama Musa sottolinea infatti che, eccettuato
quello di Sibli Sumayyll U «non ci sono fino ad ora [1926} libri
esaurienti ed espliciti sull’argomento in lingua araba» ?

Ma se entrambi gli autori sostengono la validita del darwinismo,
motivando questa accettazione con un interesse pitt sociale che stret-
tamente scientifico, che cosa dunque differenzia il loro atteggiamento
nei confronti della teoria?

Ciascuno rappresenta, in verita, una delle due principali correnti
di pensiero andatesi formando fra Umtellzgenciia nascente verso la
fine del secolo scorso nei paesi arabi, le quali diversificano non solo
quanti si occupano di darwinismo, ma rtutti coloro che presero in
qualche modo posizione rispetto alle nuove tematiche «d’importa-
zione».

Salama Musa & I'esponente tipico del positivismo ateo, che relega
I'eventuale credo ad un ambito eminentemente personale ben sepa-
rato dal campo scientifico. Di conseguenza, la religione non costitui-

7 R. Caspar, Un aspect de la pensée musulmane moderne: le renouvean du Mo'ta-
zilisme, MIDEO, 1V (1957), p. 142.

¢ Cfr. S. Musa, Nagariyyal al-tatawwur..., cit., introduzione; 1. Mazhar, op. cit.,
pp. 124-141.

* Cfr. A.E.H. Dessoukt, art. cit. ,pp. 27-28.

9 i interessano alle applicazioni sociali della teoria: S18LY Sumavvir, Fafsafat al-
nusia’ walirtiga, 11 Cairo 1910; Hasan Huseyn, Asl almagal fi falsafat al-nuiid’
wa-Lirtigi® (trad. della Storia della creazione naturale, di E. Hickel), Il Cairo 1924,
introduzione; S. MOsA, Nagariyyat al-tatawwur..., cit.; Alisan gimmat al-tatawiour,
cit. Cfr. anche J.M.S. Bavjon, Modern Musling Koran Interpretation (1880-1960),
Leida 1961, pp. 99-111.

2 Si riferisce al gia citato libre di 8. Sumavvir, Felsafar al-nusit.., it

28, MOsA, Nazariyyat al-tafawwnr. .., cit., p. 3.
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sce qui un fattore pregiudiziale all’accettazione di moderne teorie,
accettazione che & invece subordinata unicamente alla loro verificabi-
lita empirica. La religione tradizionale & anzi d’intralcio al naturale e
corretto sviluppo del pensiero umano ed ha di conseguenza collabo-
rato a rallentare il miglioramento delle condizioni di vita, che per
Salama Musa si sarebbero altrimenti autonomamente evolute rag-
giungendo un livello molto pit elevato di progresso. Scrive Des-
souki: «Per lui, la cultura Orientale era morta e non poteva pil
essere rivificata, Quindi, non avrebbe potuto esserci progresso in
Egitto e nel resto del mondo islamico o dei paesi orientali senza una
totale secolarizzazione politica e sociale... Il suo scopo era di disto-
gliere [attenzione delluomo dalla teologia e dalla metafisica per
rivolgerla ai veri problemi della vita... Tl punto di vista di Misa
riguardo a religione e secolarismo & probabilmente il pil estremista
mai scritto in arabo da un influente autore egiziano» .

Il secondo gruppo, probabilmente di importanza pia rilevante
poiché in grado di influenzare la societa islamica direttamente dal
suo «interno», non trovandosi in opposizione col pensiero domi-
nante, & invece quello dei credenti. Ad essi si pone in primo luogo il
problema della necessaria conciliazione della nuova teoria con la
religione.

Naturalmente, come conseguenza anche delle moderne metodolo-
gie e criteri di-studio meno rigidi e pilt personali, le conclusioni a cui
si giunge riguardo al darwinismo sono differenti fra gli stessi cre-
denti. La liberazione dalle ingombranti catene della tradizione ed il
ritorno allo sforzo interpretativo, andatosi cristallizzando nel conser-
vatoristno statico del taglid, permette agli studiosi pitt ortodossi di
rifarsi all’esegesi diretta e personale delle fonti, prima fra tutte il
Corano. Fatto oggetto di una lettura «storica e scientifica», il Testo
Sacro si rivela sorgente inesauribile di conferme o smentite alle diffe-
renti tesi ¥, Ecco che i versetti coranici che spronano alla ricerca ed
allo studio vengono citati ed esaltati come esempio della disponibilita
ed apertura dell'Tslam alle nuove idee e sono presi quindi a legitti-
mazione per l'approfondimento di queste ultime. Come sottolinea

¥ A E.H. Dessoukli, act. cit., pp. 24 e 28,

“ Un lavoro in tal senso & svolto in particolare dal movimento degli Ahmadiyya
(cfr. H. FisHER, The concept of evolution in Abmadiyya thought, «Muslim Worlds,
XLIX, 1959, pp. 275-286); da A M. AL"AQQAD, al-Insan fi alQur'dn al-Karin, 1l
Caire s.d.; A AHMAD AL-SAHHAT, Nazariyyat al-tatawwur bayn al"dm wa-l-din, 1
Cairo s.d.; M. ‘Aspun, Tafsir al-Manér, Il Cairo 1963; As0 ar-Karim Azap (cfr.
S.A. Kamarr, Abi alKalim Azad's commentary on the Qur'an, «Mushim World»,
XLIX, 1959, pp. 5-18).
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Baljon, i primi esempi di commentari coranici, i fafs7r, si hanno
quando 'Tslam sente il bisogno di fronteggiare o di incorporare idee
straniere al suo interno, e le cosiddette «interpretazioni moderne del
Corano» non sono altro che tentativi di adattare il Testo ai bisogni
dell’eta, necessita sempre percepita sin dai tempi di Muhammad ¥.

Com’era prevedibile, la conclusione per molii credenti fu perd il
rifluto del darwinismo, accusato di negare I'intervento divino all’atto
della Creazione e di essere quindi in netto contrasto con i fonda-
menti della religione ™.

E importante a questo riguardo sottolineare, a nostro avviso, la
profonda differenza intercorrente fra la principale motivazione
addotta dallo studioso cristiano nel suo rifiuto del darwinismo e la
posizione del musulmano. Una delle maggiori riserve sollevate in
Europa a questo proposito & infatti connessa al tradizionale pro-
blema dell’esistenza dell’anima. Ci si chiede in che momento, in base
alla teoria evoluzionistica, un animale per nulla diverso dagli altri &
diventato un essere dotato del sotfio vitale. E esso esistito da sempre
in un’evoluzione parallela ed indipendente, oppure Dio ha insufflato
I'anima in una scimmia antropomorfa, che solo in quel momento si &
trasformata in uomo 7

In ambiente islamico il problema non si pone come primario.
L’attenzione viene piuttosto spostata sulla nascita del corpo fisico nel
suo insieme dalla materia primordiale e sulle modalita della parteci-
pazione divina al momento della Creazione. Tale diversita di impo-
stazione pud forse risiedere nella differente concezione escatologica
delle due religioni. Per il Cristianesimo il regno della perfezione alla
quale I'uvomo aspira non & di questo mondo, ¢ quindi I'esistenza ed il
ruolo dell’anima occupano un posto fondamentale, nettamente
distinto dal corpo. L'Islam mira invece a realizzare la societd ideale
gid qui sulla terra, attraverso la corretta applicazione ed osservanza
delle leggi divine rivelate nel Corano. Ecco che ¢ il corpo tutto a
partecipare di tale realizzazione.

Non tutti 1 credenti seguono necessariamente i criteri di studio
tradizionali. Isma‘il Mazhar, da parte sua, non utilizza la metodologia
classica di commento ai testi, ma cerca di legittimare la sua accetta-

% Cfr. J.M.S. Barjon, op. cit, pp. 1-3.

" Fra coloro che rifiutano il darwinismo: G. AL-DIN ar-ArGANT (al-Radd “ald al-
dabrivyin, in al-A'mal al-kdmila, Il Cairo 1968, pp. 127-174); 1. Hawrani {a/-Hagg
al-yagin {7 radd “ald hatal Darwin, Beyrat 1886); M. SaHHAT (op. cit); T. Gawliagri
{cfr. ]. JOM1ER, Le tafsir coranigue du shaykh Tantawi Jawhari, «<MIDEO», V, 1957,
pp. 141201 e J.M.S. Barjon, op. cit.).

7 Si veda, tra l'aliro, G. MONTALENTI, L'evofuzione, Torino 1982; M. e J.
NicoLras, Evoluzfone e cristianestmo, Milano 1978.
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zione del darwinismo applicando i paradigmi della logica e defi-
nendo 1 rapporti intercorrenti fra religione, scienza e filosofia.

Mazhar struttura il suo libro in due parti distinte. Nella prima
mira sostanzialmente a difendere il darwinismo dall’accusa di essere
una teoria materialista. Nella seconda si dilunga invece nel delimitare
1 rispettivi campi d’azione di religione e scienza. Queste sezioni si
articolano come critica agli seritti di due famosi intellettuali e lette-
rati arabi, Sibli Sumayyil ed al-Afgani, il primo autore di Falsafar al-
nusu wa-l-irtiga * ed 1l secondo di Alradd “ali al dabriyyin .

Si pud facilmente osservare che Mazhar mantiene una posizione
di equidistanza dai due, secondo lui rei entrambi di aver assunto
atteggiamenti estremisti, seppure antitetici, nei confronti dell’evolu-
zionismo. Egli scrive:

«Mi sono occupato in questo libro della critica a due uomini del secolo scorso, il
dottor Sumayyil ed il professor al-Afgant: il primo per aver diffuso la teoria di
Darwin imbevuta di idee materialiste; il secondo invece per aver negato la veridicita
di tale teoria ed aver affermato che essa guastd la natura degli orientali e le loro
tradizioni pit di quanto non sia stata loro utile. Critico il dottor Sumayyil perché ha
usato |'evoluzionismo di Darwin come pretesto per confermare ulteriormente il suo
materialismo, che egli abbraccia da quando & nato, Mi sono dilungato nell’analisi del
saggio al-Dabriyyin, scritto dal professor al-Afgani, per spiegare esattamente il pre-
supposto scientifico su cui si basa idea di evoluzione attraverso una critica diretra
del libro. Cio a ragione di quanto in questo saggio & lontano dalla verita, posizione
che ha condotto la passata generazione a guardare alla scienza naturale con preoccu-
pazione ed odio» ®,

Mazhar, infatti, ritiene corretta la teoria darwinista sotto I'aspetto
scientifico, e, per conciliarla con la sua posizione di credente, si
preoccupa di chiarire che questa di per sé non nega assolutamente i
principi della religione e neppure esclude l'intervento divino all’in-
terno della Natura. Sono invece i materialisti che, nel momento in
cui 'abbracciano, ne fanno una dottrina antireligiosa ed atea. Tale
posizione, conclude Mazhar, non si identifica quindi necessariamente
con il darwinismo, come sostiene al-Afgani, ma & determinata piutto-
sto dalle convinzioni del singolo. «Nessuno di coloro che ha appro-
fondito lo studio de L'origine della specie pud affermare che Darwin
negasse 'esistenza di Dio» 7.

D’altro canto, pur criticando Sumayyil per il suo materialismo,
Mazhar lo elogia perd ritenendolo una sorta di riformatore sociale

% 8, SumavyiL, op. cit.

" G. AL-AFSANI, op. cit.

» I. Mazuar, op. cit., p. 3.
2 Ibidem, p. 58.
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(meuskib), pet essere stato fra i primi nell’'opposizione al tagltd ed aver
sostenuto la libertd di pensiero e collaborato a rendere possibile
I'apertura ai nuovi movimenti intellettuali. Grazie soprattutto alla sua
opera, ci si rese conto chiaramente per la prima volta che I'applica-
zione della teoria darwinista non & limitata unicamente alla biologia,
ma che alle sue leggi sottostanno sia tutti gli esseri, sia ogni aspetto
del vivere umano, intellettuale e sociale. Nulla ¢ esente dalle sue
regole, neppure la religione, la filosofia o la morale, le quali, nella
visione di Mazhar, risultano di conseguenza sempte pill autonome e
differenziate 2. La percezione di tali meccanismi ci aiuta cosi a com-
prendere meglio anche la storia della religione stessa.

«Gli evoluzionisti studiano lo sviluppo del pensiero religioso attraverso analisi della
mente umana ed hanno concluso che l'evoluzione & una legge (stmna) generale che
riguarda anche gli attributi di una struttura non immediatamente percepibili. L'evo-
fuzione del pensiero religioso non & altro che una delle manifestazioni di tale evolu-
zione» 7,

C’e chi potrebbe obiettare che sottomettere la religione alle leggi
dell’evoluzione significhi in qualche modo limitarla. In realta, osserva
Mazhar, queste leggi non trattano i dogmi, bensi mirano a chiarire e
regolare le influenze del pensiero religioso sulla societa. Resta infatti
indiscutibile che scienza e religione operano in due campi distinti,
sebbene non opposti, ed entrambe hanno degli ambiti da rispettare
per non trovarsi snaturate nelle loro funzioni,

«Levoluzione non studia 1 fondamenti ed i credo religiosi. La scienza ha dei limiti
che non oltrepassa e I'evoluzione in quanto dottrina scientifica non supera tali fimiti,
Quindi se essa csamina la religione, & necessario che cid facendo rispetti i suoi
propri confini, lasciando ad essa il peso di quanto si trova al di 1d della compren-
sione umana. La scienza hon varca il suo campo di azione se non per pretendere di
essere una religione, e quest’ultima dal canto suo non scende al di sotto del proprio
[imite se non per diventare una scicnza esattz.. L'orientamento della religione &
soggettivo, ciod cerca di mettere in relazione il valore soggettivo particolare con gl
avvenimenti della vita e le sue manifestazioni... Quanto all’orientamento della
scienza ¢ oggettivo, studia cioé il mondo naturale esteriore, non la natura dello
spirito nascosto... £ opportuno che gli nomini di scienza non limitino i religiosi con
il loro potere ed altrettanto dovranno fare gli vomini di fede con il potere della
religione» *.

Scienza e religione agiscono in campi diversi ma complementari e
non & compito della seconda I'entrare nel merito della validita scien-

2 Cfr. I. MAZHAR, op. cit.,, pp. 87 e sgg.
1. MAZHAR, op. cit., p. 85.
» Ibidem, pp. 89-108.
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tifica di una teoria come il darwinismo, ma deve limitarsi piuttosto a
stabilirne l'accertabilita da un punto di vista meramente religioso 2.

La posizione di Mazhar a questo proposito non risulta in ultima
analisi molto distante da quella di Musa, poiché anche egli sostiene
la netta separazione fra i due rispettivi campi d’azione.

Con tali argomentazioni, Mazhar si rivolge principalmente ad al-
Afgani, intellettuale che pitt di altri ha influenzato il modernismo
arabo ed & quindi maggiormente in grado, proprio grazie a questa
autorevole posizione, di recare danno alla causa del darwinismo con
il suo rifiuto. Al-Afgani critica aspramente i materialisti, ritenendoli
colpevoli di mirare alla distruzione della religione e di conseguenza
responsabili della diffusa dissolutezza morale. Le sue invettive sono
rivolte anche ai darwinisti, da lui accusati di ateismo e quindi rei di
minare le basi della societd. Mazhar, oltre che contestare questa sua
posizione, gli imputa una mancanza di serieta scientifica nelle criti-
che da lui rivolte agli aspetti pitt puramente biologici del darwini-
smo, II riferire la teoria commettendo errori ed imperfezioni* ha
agito negativamente sui giovani studiosi, i quali, formandosi di que-
sta un’opinione contorta ed inesatta, non hanno trovato sufficienti
motivazioni per approfondirla ulteriormente.

Mazhar sostiene inoltre, sempre criticando la posizione di al-
Afgani, che scuole di pensiero e teorie filosofiche non vanno giudi-
cate solo dall'ideologia che sta a loro fondamento, ma anche dalle
influenze avute o che potrebbero avere sulla societa. E sotto questo
aspetto la dottrina di Darwin & in grado di svolgere un’opera indub-
biamente positiva.

Da tutto cid appare dunque evidente quanta importanza Ismail
Mazhar, ¢ con lui tutti i modernisti, attribuisca al ruolo della
ragione, principio primo e criterio ultimo di giudizio 7. Questa fun-
zione essenziale viene ancor pili decisamente sottolineata da Salama
Miisa. La sua stessa concezione filosofica & il frutto di un’elabora-
zione individuale ed originale, Copto di nascita, costruisce una Welt-
anschauung personale non esattamente inquadrabile entro gli schemi
di alcuna religione, essendo piuttosto una sintesi di elementi diffe-
renti, mutuati dalle diverse filosofic e fedi. Si puo facilmente parlare
qui di un «dio della ragione», in perfetto accordo con la fiducia da
Salama Musa riposta nelle infinite possibilita della mente umana e

® La stessa tesi ¢ sostenuta da AL-"AQQAD, op. cit., pp. 177-178.

* Cfr. I. MAzZHAR, op. cit., pp. 119-122,

2 Per il rinnovate, fondamentale ruoclo svolto dalla ragione tn periodo moderni-
sta, cfr. R. Caspar, art. cit; D. KHALID, Some Aspects of Neo-Mu'tazilism, «Islamic
Studies», VIII (1969), pp. 319-47.
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della scienza. Nella sua formazione intellettuale svolse un ruolo
essenziale la teoria darwinista dell’evoluzione. Come ha scritto di lui
Dessouki: «[u portato a vedere nell'idea di evoluzione una nuova
religione che avrebbe trasceso quelle tradizionali... Considerd la teo-
ria darwinista una sorta di misticismo mirante a creare un mondo
fefice» . Musa stesso giunge a sostenere che «gli arabi devono fare
della teoria evoluzionistica di Darwin un credo (‘agida), anzi, una
dottrina religiosa» .

Il progressivo miglioramento, lento ma continuo, dell’ambiente ¢
degli esseri viventi, implica per Salima Musa che l'uvomo debba
ritenersi in qualche modo obbligato a favorire questo processo, sen-
tendo il dovere di lavorare per facilitare la realizzazione di forme
sempre migliori e perfette. Questo & un impegno morale — quasi
paragonabile al «dover essere» kantiano — che coinvolge la sfera
dello spirito ed ¢ quindi equiparato ai concetti religiosi che sono
propri appunto dell’ambito morale *. Egli individua inoltre nella teo-
ria di Darwin un aspetto «dogmatico». Infatti questa, sulla cui esat-
tezza non nutre alcun dubbio e che anzi sembra accettare come una
veritd aprioristicamente data, impone a chi ['accoglie affermazioni e
corollari della cui giustezza non si pud ancora essere empiricamente
certi, ¢ che rimangono quindi un «mistero». Cid obbliga ad assumere
un atteggiamento molto simile a quello del buon credente nei con-
fronti del dogma di fede che non riesce a spiegare. Scrive Salama
Misa:

«La teotia dellevoluzione stava in me prendendo il posto del credo religioso ¢ mi
impose un nuovo, spirituale senso del dovere. Da quel momento fa coscienza di rale
dovere divenne sempre pia forte nella mia mente... Tl fatto che esiste una relazione
di tipo evolutivo fra noi, uomini, e gli animali, ha important implicazoni religiose.
Tutti noi insieme abbiamo passato alcuni milioni di anni sulla faccia di questo
pianeta. Alcune specie si sono estinte mentre altre sono sopravvissute, Attraverso
questo processo di estinzione e sopravvivenza, Ievoluzione nel suo complesso si &
diretta verso quello che noi consideriamo il progresso umano. La consapevolezza
oggettiva prende il posto dei bisogni soggettivi, la mente prevale suglj istinti. Consi-

# A E.H. DESSOUKI, art. cit., p. 27.

» S, MuSA, al-Tnsdn gimmat..., cit., p. 28.

® Non ci risulta che Misi fosse a conoscenza del pensiero di K. Pearson e della
corrente dei seguaci di Darwin sostenitori della necessita di un «darwinismo sociale»
e di un’igiene razziale. Lo stesso Pearson in un suo scritto sostiene essere obbligo
dellvomo operare per la sopravvivenza dei piin adatti e a questo proposito cita
Francis Galton, il quale riteneva che fosse «dovere religioso» di ognuno fare in
modo che I'nomo sia migliore. Cfr. K. PEARsoN, Charles Darwin, 1809-1882, in The
Making of Modern Europe, New York 1951, p. 764, cit. in G. Mosse, Le origini
culturali del Terzo Reich, Firenze 1984, p. 145.
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derando la nostra vita da questo punto di vista, vediamo come il progresso umano
abbia le sue basi nella profonditd della Natura, ed esso si presenta appunto come
necessitd naturale, che impone un dovere, un obbligo. Chiunque si oppone alle leggi

dell'evoluzione & un infedele poiché si oppone alle leggi di una religione. L’evolu-
zione non & completamente comprensibile, e certo possiamo renderla oggetto di
prove pilt perfette. D’altra parte in essa sono pitl i principi che possiamo accettare
che quelli a cui ci dobbiamo sottomettere senza comprenderli. Ed & proprio per
questo che tanta & la semiglianza fra la teoria dell’evoluzione ed i credo religiosi» *.

Salama Miisa mira a diffondere una nuova concezione di uomo,
il quale cessa di essere «I’angelo decaduto» delle religioni tradizionali
per diventare un uomo «naturale», cioé¢ semplicemente un animale
pilt evoluto rispetto agli altri e per questa sua posizione pit respon-
sabile dell’ambiente in cui vive e delle scelte sociali che opera. E per
capacita sue proprie forniteghi dalla Natura che & riuscito ad elevarsi
al di sopra degli altri esseri, soprattutto grazie all'uso del cervello,
fattore primo e pill importante di distinzione *.

Popendo l'evoluzione a legge guida, Misa deduce la sua analisi
dell'organizzazione sociale ed in tale luce teorizza i necessari cambia-
menti. Non solo applica i principi del darwinismo, ma ki porta fino
alle estreme conseguenze, come nessuno aveva ancora fatto in modo
cosl radicale. Giunge persino a ritenere necessaria Pattuazione di una
selezione artificiale (intihab sina’s) sull'vomo in sostituzione di quella
naturale (#ntihab tabi‘i), che per Darwin ¢ uno dei presupposti fon-
damentali per la realizzazione dell’evoluzione. Questo artificio &
quindi indispensabile poiché, sostiene Miisa, nella moderna struttura
sociale vengono a mancare le condizioni che determinano la lotta per
la sopravvivenza (ranazu’ al-bagd’) e, di conseguenza, la selezione
non ha pid luogo correttamente *.

«Non & possibile che si attui un’evoluzione senza che abbia luogo la lotta per la
sopravvivenza, ¢ qualcosa che prenda il suo posto, come {a selezione artificiales *.

Per fini pratici di sfruttamento, Puomo l'applica gia sugli animali,
ed ¢ giusto che compia cid anche su se stesso. Pur se non motivata
da coscienti scopi selettivi, una forma di selezione artificiale sul-
Puomo & gia operante. Segregando, infatti, criminali o psicopatici e
costringendoli a vivere in isolamento, in pratica si impedisce loro di
procreare, limitando in questo modo leventualita di avere prole

8. MOsA, Nagariyyat al-tatainwur..., cit, p. 176.
# Cfr. §. MOsa, op. dit., pp. 150 e sgg.

» Cfr. S. MOSsA, op. cit., pp. 240 e sgg.

8. MOsa, op. cit., p. 243.
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imperfetta da soggetti meno idonei. Questo ed altri sistemi, come
'approfondimento dello studio della eugenetica allo scopo di poter
intervenire direttamente sul gene operando opportune variazioni,
sono per Salama Musa perfettamente giustificabili e leciti al fine di
migliorare e perfezionare I'uomo del futuro e, per mezzo suo, la
societd e |'ambiente naturale ¥.

Un altro importante aspetto sembra qui opportuno evidenziare.
Si tratra del pit o meno esplicito tentativo, operato da Salama Musa
ed altri autori, di rivendicare la paternita islamica della teoria evolu-
zionistica *. Essi osservarono, infatti, come nelle sue linee generali
questa fosse gik stata enunciata da alcuni grandi filosofi arabi medie-
vali ¥. Questo significava che nel XIX secolo essa semplicemente era
«ritornata» all’lslam, seppure passando attraverso l'elaborazione e
mediazione europee *. Con tale teoria alcuni intellettuali si sforza-
rono quindi di trovare una nuova conferma che legittimasse ulterior-
mente 'accettazione del darwinismo agli occhi di quanti erano pit
restii all’occidentalizzazione. Questa operazione di ritorno alle radici
islamiche pud realizzarsi, come abbiamo visto, sia rifacendosi diretta-
mente al Corano, sia ai testi classici di filosofi e storici.

La lettura di tali testi dimostra tuttavia come presupposti e scopi
degli autori antichi differissero radicalmente da quelli dei moderni
evoluzionisti. L’unica legge regolatrice della natura & infatti quella
divina, non certo la selezione naturale o la lotta per la sopravvivenza.
Queste teorie pseudo-evoluzioniste elaborano piuttosto una sorta di
graduatoria fra gli esseri, al cui apice viene posto il Profeta. Il crite-
rio di classificazione & la maggiore o minore quantitd di hikma ila-
hiyya (intelletto divino) presente nelle creature e che in Muhammad,
il ‘migliore degli womini in quanto Inviato di Dio, raggiunge il mas-
simo grado possibile prima dello stato angelico.

Questa ricerca di fonti arabo islamiche per una teoria «figlia del
positivismo» europeo chiarisce ancora una volta come il suo accogli-

» Cfr. 5. MUsA, op. cit., pp. 244-47.

* Cfr. 8. MUsA, op. cit., pp. 14-17; AL-"AQQAD, op. cit, pp. §2-98; H. Huseyn,
op. cit., pp. 55-58. Tratta questo aspetio particolare anche un articolo apparso nella
rivista cairota <al-Mugzataf>, XXXIIT (1908), pp. 878-880.

7 1 filosofi antichi citati sono 1 medesimi per tutti gli autori modernisti presi in
considerazione: IBN TuravL (Hayy b. Yagzan, Il Cairo 1952); IsN Miskawayn (al-
Fawz af-asgar, Bevrut 1319 A H.); aL-Qazwini ((Aga’ il al-mahligit, Gottinga 1848-
49); Ten HaolN (Mugaddima; 11 Cairo s.d.).

# Probabilmente il primo ad esporre tale concetto fu RiFa’a AL-TAUTAWT in
Manahig al-albib, nel quale sostiene che & dovere dei musuimani studiare le scierze
moderne proprio perché gli curopei e hanno sviluppate dope averle a loro vola
prese dagli arabi.
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mento non significhi necessariamente volgere le spalle al proprio
passato in nome di un cieco desidetio di occidentalizzazione. Anzi, si
riscontra in molti autori la volonta di rivendicare 'originalita di pen-
siero che fu loro, particolarmente in un momento in cui questo si
trova a dover far fronte all'ondata delle nuove correnti laiche, che
rischiano di pregiudicare I'essenza intrinseca del pensiero islamico.
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Stefano Carboni

RICOSTRUZIONE DEL CICLO PITTORICO DEL KITAB AL-
BULHAN DI OXFORD: LE MINIATURE DELLE COPLE
OTTOMANE MANCANTI NELL’ORIGINALE

Tra le numerose miniature che illustrano due codici turchi della
fine del XVI secolo ', copie tarde del Kitab al-Bulhan di Oxtord?, ve
ne sono alcune attualmente mancanti dal manoscritto gialairide. 11
Kitib al-Bulban, come & noto, si presenta oggi in uno stato di con-
servazione discreto, ma l'ordine originale di collocazione dei folios &
stato sicuramente sconvolto in seguito a manomissioni e restauri. Per
questo motivo le due copie esistenti di questo manoscritto, al di la
del loro riconosciuto valore artistico inserito nella pittura ottomana
della fine del 1500, sotto il regno di Murad III, ne acquistano uno
ben preciso per cid che riguarda la ricostruzione del manoscritto
originale, ben pit importante agli occhi di uno storico dell’arte isla-
mica,

Proponimento di questo breve studio & proprio quello di presen-
tare le miniature che si trovano nei due manoscritti turchi e che sono
invece assenti nel Kitab al-Buthin, supponendo che all’epoca in cui
essi sono stati copiati facessero ancora parte integrante del codice
gialairide della fine del XIV secolo. Quanto al testo, un lavoro paral-
lelo potrebbe essere svolto, ma naturalmente cid esula dai limiti che
mi sono proposto.

L’importanza delle due copie viene sottolineata anche dal fatto
che esse permettono di ricostruire parzialmente la storia, altrimenti
del tutto oscura, del Kitab al-Bulban: il manoscritto miniato, che
doveva essere considerato prezioso e degno di traduzione in turco

' Parigi, Bibliothtque Nationale, suppl. turc 242; New York, Pierpont Morgan
Library, ms 788.

? Oxford, Bodleian Library, Or. 133. Il manoscritio & stato oggetto della mia tesi
di laurea, ora pubblicata: S. Carsowi, If Kitab al-Bulban di Oxford, Quaderni de!
Dipartimento di Studi Eurasiatici, Universita degli Studi di Venezia, n. 6, Hditrice
Tirtenia Stampatori, Torino, 1988. Il lavoro & stato seguito in qualita di relatore dal
prof. EJ. Grube.
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ottomano dall’arabo, oltre che degno di imitazione pittorica, eviden-
temente fu conservato per un certo periodo nella biblioteca sultanale
ottomana, facendo quindi tappa a Costantinopoli prima di prendere
la via per I'Inghilterra ed entrare in possesso di Nathaniel Palmer *;
questi poi lo dond nel 1717 alla Bodleian Library di Oxford, in cui il
Kitab al-Bulhdn & tuttora conservato.

La copia di migliore qualita e presumibilmente redatta prima
dell’altra, & conservata nella Bibliothéque Nationale di Parigi (suppl.
turc 242). Porta il titolo di Kitab matali’ al-sa‘ada wa yanabi'al sivida,
«Il libro dell’ascesa della fortuna e delle fonti della sovranita”, ed e
stato copiato da Sidi Muhammad ibn Amir Hasan al-Su‘adi nel 990/
1582, sotto il regno di Murad II. Il manoscritto & dedicato alla
principessa Fatima, presumibilmente la figlia stessa del sultano. La
prima miniatura che si trova nel codice raffigura il sultano quale
Padisah del mondo (fol. 7v) *.

1l codice & composto da 143 folios ed ¢ integro e in ottimo stato
di conservazione. Paragonandolo all'originale (formato da 176 folios),
ci si accorge subito che & stata omessa quella parte astronomica in
cui compaiono nel Kitdb al-Bulhan le raffigurazioni delle costellazioni
(foll. 81v-93v) ed un confuso trattato astronomico (foll. 94v-130r) *;
essa infatti & un’aggiunta nella rilegatura del codice di Oxford, in
quanto sia le miniature che il testo dovrebbero essere piti antichi di
una cinquantina d’anni (prima della meta del XIV secolo), probabil-
mente di ambiente mamelucco, Quindi, se questa parte era gia rile-
gata con il Kitab al-Bulhan nel 1582, & stata riconosciuta come estra-
nea al suo corpus e scartata dal copiatore, oppure essa & stata inse-
rita successivamente al 1582 da un disattento proprietario o restaura-
tore,

II rimanente testo e le miniature sono stati fedelmente ricopiati e
suddivisi in sezioni e capitoli come nel Kitah al-Bulban. 1’ordine
iniziale ¢ identico: il trattato sui dodici segni zodiacali (foll. 8v-32r;
nel codice di Oxford foll. 2v-251); la raffigurazione dei mestieri col-
legati ai sette pianeti (foll. 32v-33r; foll. 25v-26r); le miniature rap-
presentanti Papogeo e il perigeo dei pianeti nei segni zodiacali (foll.
33v-351; foll. 26v-27r); le stazioni lunari (foll. 35v-36r; fol. 27v) ©.

A questo punto il codice di Parigi, differenziandosi nella

? Ibidem, p. 2, riportata da B.W. Rominson-B. Gray, The Persian Art of the
Book, Oxford, 1972, p. 4.

* Pubblicata in E. BrocHET, Les peintures des manuscripts de la Bibliothéqgue
Nationale, Paris, 1914-20, tav. LXX.

» CARBONI, op. cif., pp. 16-21, 44-46.

“ Ibidem, rispettivamente pp. 28-34; 34-35; 42 43; 43-44,
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sequenza delle pagine da quello di Oxford, ci rende chiaro quale
doveva essere l'ordine originale di quest’ultimo. Infatti segue (foll.
36v-74v) una serie di pagine di testo, tavole e disegni esplicativi
collegati alla luna, le cui stazioni sono illustrate nelle due pagine
immediatamente precedenti (foll. 35v-36r); si riconoscono, tra le
altre, la tavola con i climi, quella dell’apogeo e perigeo delle costella-
zioni, il cerchio dei sette cieli, 'sh#lag, la sorte del «vinto e del
vincitores tramite il lancio dei dadi, la disposizione della gibla
intorno alla 4a‘ba. Questa sezione & presente invece pilt avanti nel
Kitabh al-Bulbin, in forma pit disordinata e confusa e con la man-
canza di qualche pagina (foll. 50r-74r) .

La sezione successiva comprende ben 32 miniature a piena
pagina, completate solo da un titolo esplicativo in alto (foll. 75r-90v),
che nel Kiab al-Bulban sono poste invece prima (foll. 28c-49v)® e
rappresentano il gruppo pit interessante per Jo storico dell’arte: esse
raffigurano storie tratte dalle Mille e una notte e dalla favolistica
islamica medioevale; un gruppo di esse, in particolare, mostra i re
dei ginn ed alcuni demoni che causano le malattie, con i loro tali-
smani (foll. 85r-90r; nel codice di Osford foll. 28r e v, 29v-33r).

L ultima sezione non & molto differenziata nei due manoscritti: si
trovano la Qur'a Ga'fariyya o «Predizione dell'imam Ga'far» (foll.
92r-124r; Oxford foll. 131r-163¢), il Fal al-anbiva o «Predizione dei
profeti», trattato geomantico illustrato con 16 miniature (foll. 125t1-
133r; foll. 163v-169v), ed un Fal/ maqgbiil, sorte tratta sempre dal
lancio dei dadi, che nel codice di Oxftord & stato invece sistemato
prima (foll. 134r-140v; toll. 74v-80v) °.

I.a seconda copia del Kitab al-Bulbin si trova attualmente nella
Pierpont Morgan Library di New York, catalogata ms 788. Questo
manoscrittc ¢ stato brevemente descritto nel 1937, poco dopo la sua
acquisizione nella biblioteca . Porta un titolo quasi identico alla
copia di Parigi: Matali" al-sa'ada wa manabi alsiyida, dove la yz di
yanabi & stata sostituita dalla mzm di manabt, rimanendo immutato
comunque il significato della parola. Un’iscrizione in oro al fol. 137y,
Pultima pagina del manoscritto, reca la stessa data del codice di
Parigi, 990/1582; il testo e le miniature sono identici a quelli del
suppl. turc 242 e pare abbastanza probabile che questo codice di

T Ibidem, pp. 11-15.

8 Ibidem, pp. 7-11; 49-61; 71-91.

> Ibidem, tispettivamente pp. 21-22; 23-24 ¢ 04-63; 16.

© Review of activities of the Pierpont Morgan Library 1930-1935, New York,
1937, pp. 23-25.
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New York sia una copia della copia, e non una derivazione diretta
dall'originale Kitab al-Bulban.

Le uniche differenze tra i due manoscritti turchi stanno nella
diversa collocazione di alcuni folios e nella dedica del libro: mentre
il volume di Parigi & stato eseguito per la figlia di Murad III, Fatima
Sulfana, la copia della Pierpont Morgan Library porta il nome della
«Regina A'a»;, infatti il fol. 4r include la seguente dedica: «Per la
biblioteca della signora della stima e dell'onore, che possiede nobilta
e magnificenza, la regina adorata, la beneficiente e velata dell’harem
del fausto sultanato, rosa del giardino di rose del regno e della
gloria, preziosa perla del diadema della magnificenza, e splendente
gioiello della Casa di ‘Utman: sua eccellenza A®a della Casa del
Sultano...» ™.

Non ¢ stato possibile, tuttavia, identificare tale ARa; se la data
990/1582 & corretta,  potrebbe essere stata una delle favorite di
Murad [I, ma se questa data & stata semplicemente copiata dal
manoscritto di Parigi, potrebbe essere un membro pit recente della
famiglia ottomana,

Analizzerd ora singolarmente le 14 pagine miniate presenti nelle
copie turche, ed invece assenti perché perdute nel Kizab al-Bulban,
prendendo quale modello il manoscritto di Parigi per la numerazione
dei folios .

Tav. 1
Il segno zodiacale del Toro — fol. 10v
tagsim-i daragat-i burg-i tawr
«Il caleolo dei gradi del segno zodiacale del Toro»

Il trattato iniziale del Kitab al-Bulban (foll. 2v-251) & un Kitab al-
Mawalid tratto da Abi Ma'Sar, riguardante i dodici segni zodiacali
visti attraverso i tre pianeti decani che [i presiedono. Questo trattato
nel codice di Oxford & ben riconoscibile e quasi integro nella sua
attuale composizione, tranne per cid che riguarda il segno zodiacale
del Toro (al-tawr), del quale ¢ andata perduta la miniatura.

W Tbiderm:, p. 24.

“ Ometto la gid citata miniatura raffigurante Murad TIT, al fol. 7v, che evidente-
mente non riguarda il confronto tra i due codici. Per quanto riguarda le tavole, le
nn. 1-2-3-9-10 sono riprodotte dal codice di New York, percid vi sard una discre-
panza tra numero del folio segnato in didascalia ¢ numero riportato nel testo, il
quale si riferisce sempre al manoscritto di Parigi.

¥ Pubblicata in BLocHET, op. ai., tav. LXXII.
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Nel manoscritto di Parigi, al fol. 10v, tale miniatura & presente:
sotto il titolo in alto, il segno & raffigurato, in un circolo a sfondo
bianco e azzurro (a rappresentare il cielo nuvoloso), da un toro
bianco.

[’animale & ben disegnato, armonico nella struttura e rappresen-
tato in posizione araldica, di profilo, con la zampa anteriore destra
sollevata; ha fini bardature ed una coperta gettata sul dorso. Lo sta
cavalcando il pianeta Venere (al-zubra), classicamente raffigurato
come una figura femminile nell'atto di suonare uno strumento musi-
cale (un’arpa In questo caso); da notare la sua acconciatura: i capelli
sono raccolti in una «coda» che si alza perpendicolarmente sulla
testa della donna.

Sotto questa immagine principale, in una fila orizzontale, sono
raffigurati 1 tre decani del segno del Toro, in ordine Mercurio (al-
‘wtarid), la Luna (al-gamar) e Marte (al-wirrih); essi verranno poi
singolarmente trattati nelle tre pagine di testo che seguono quella
miniata (foll. 11r-12v). Anche per questi pianeti I'iconografia & clas-
sica: Mercurio & uno scriba nefl’atto di redigere un documento su un
rotolo di carta; la Luna é una figura simbolica, vista frontalmente,
che regge uno spicchio di luna crescente ¢ il proprio volto tondo
inespressivo; Marte, dio della guerra, regge una mazza, anche se &
assente la testa mozza che di solito tiene nella mano sinistra.

Tav. 2 a-b
Apogeo e perigeo dei pianeti Marte, Sole, Venere e Mercurio — fol.
34rv

Come sappiamo dai vari trattati astrologici, 1 pianeti hanno un
loto punto di massima e di minima influenza nello zodiaco, in un
dato grado di un dato segno zodiacale. Questi punti vengono chia-
mati apogeo e perigeo, oppure esaltazione e depressione, e sono tra
loro opposti all’interno dei 360° dello zodiaco stesso.

Nel Kitab al-Bulban & presente solo uno dei due folios in cui
erano miniate le figure dei pianeti in apogeo e perigeo, quello rap-
presentante Saturno nei segni della Bilancia e Ariete, e Giove nel
Cancro e nel Capricorno (fol. 26v), e quello con la Luna nel Toro e
Scorpione, ed it Nodo Lunare net Gemelli e Sagittario (fol. 27r): essi
sono i primi e gli ultimi due pianeti nel classico ordine discendente
tramandatoci dagli astronomi islamici.

I quattro pianeti centrali, in ordine Marte, Sole, Venere ¢ Mercu-
rio, sono invece regolarmente presenti nella copia di Parigi e in
quella di New York. Le due pagine miniate sono divise in quattro

101




ANNALI DI CA* FOSCARI - XXVTI, 3

rettangoli uguali, ciascuno dei quali raffigura un pianeta in posizione
diritta quando & in esaltazione, capovolta quando & in depressione,
unitamente al segno zodiacale cotrispondente; ognuna delle quattro
piccole miniature reca in alto il suo titolo esplicativo.

Dal punto di vista iconografico non vi sono innovazioni o devia-
zioni dalla tradizione classica figurativa dei pianeti e dei segni: cosi
Marte & un uvomo d'armi che cavalea il Capricotno (gadi-deb saraf
mirrify; «'apogeo di Marte nel Capricornos; fol. 34r in alto a destra)
ed ¢ poi capovolto sopra la figura di un granchio (saratan-deb hubut
mirrih: «l perigeo di Marte nel Cancrow; fol. 34r in alto a sinistra).
Il Sole & una figura umana reggente con le mani la propria testa
incorniciata dal disco solare raggiato a cavallo di un ariete, segno
zodiacale della primavera (hamal-deb Saraf 3ams: «l’apogeo del Sole
in Arietes; fol. 34r in basso a destra) ed & poi a testa in gid a fianco
della bilancia (mzizan-deb hubut Sams: «il perigeo del Sole in Bilan.
cia»; fol. 34r in basso a sinistra). Venere & una figura femminile
nell’atto di suonare uno strumento musicale seduta sopra un grande
pesce (hut-deb Saraf zubra: «l'apogeo di Venere nei Pescin; fol. 34v
in alto a destra) ed & poi una suonatrice di nacchere (?) capovolta
tra spighe di grano (sunbula-deb hubut zubra: «il perigeo di Venere
nella Vergine»; fol. 34v in alto a sinistra). Infine Mercurio & uno
scriba con un leggio aperto e un rotolo di carta sulle ginocchia tra
spighe di grano (sunbula-deb saraf “wtarid: «I'apogeo di Mercurio
nella Vergine»; fol. 34v in basso a destra), per essere poi disegnato a
testa in git sopra un pesce (hutdeb hubut ‘utarid: «il perigeo di
Mercurio nei Pesci; fol. 34v in basso a sinistra).

Tav. 3

Quattrodict stazioni lunari — fol. 36r

Questa pagina miniata comprende la seconda parte della doppia
pagina raffigurante le 28 stazioni lunari, e riproduce quindi le ultime
quattordici di esse. Si tratta di un soggetto rappresentato piuttosto
raramente nella pittura islamica: la piu antica figurazione che ho
potuto trovare ¢ presente in un codice frammentario attualmente
diviso tra la collezione Keir di Londra e IIstituto Orientale di Sara-
jevo, di ambiente gialairide della fine del XIV secolo; in esso, le
stazioni lunari sono rappresentate due per ogni pagina M.

“# Pubblicato integralmente e studiato in S. CArRBONI, Two fragments of a Jalaty-
rid astrological treatise in the Keir Collection and in the Oriental Institute in Sarajevo,
in «Islamic Art II», 1987, pp. 149-186.
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Nel Kitdbh al Bulban sono presenti solo le prime quattordici sta-
zioni (fol. 27v), mentre nel nostro codice la sequenza & completa a
libro aperto (foll. 35v-36r): sono sistemate su file verticali di sette
vignette ciascuna, con brevi note esplicative ed il nome della stazione
raffigurata. Le ultime guattordici sono, in ordine: al-gafr, al-dibana,
al-tkll, al-galb, al-Sawla, na'd’im Sarad, sa'd al-balda, sa'd al-dabi’, sa'd
al-bal, sa'd al-su'ad, sa'd al-agiba, alfarg al-mugaddam, al-farg-al-
mu’ahhar, batn al-biit.

Tav. 4a
La Ka'ba alla Mecca — fol. 74v
suret-i gible-i “alem ka‘abe-i muazzamen (...?)
«Raffigurazione della gibla del mondo, la Ka'ba maestosa»

Il piccolo dipinto raffigurante la pietra nera ¢ posto al centro di
una corona circolare nella quale sono indicati i paesi correttamente
orientati rispetto al «centro del mondo». La Ka'ba ¢ inserita all’'in-
terno del sacro recinto e vicino ad essa si pud vedere il minbar da
cui predicd il Profeta.

Rappresentazioni della Mecca e di Medina sono molto comuni in
manoscritti di quest’epoca, soprattutto nelle guide per i pellegrini nei
luoghi santi dell'Islam; sono piuttosto comuni anche su piastrelle
singole o composte a mosaico, da tenere esposte sulle pareti ®. Un
valido metodo per una datazione piti precisa di queste ratfigurazioni
& rappresentato dal numero di minareti disegnati: infatti Ahmet I
(1603-1617) aggiunse il settimo minareto alla Mecca durante il suo
regno, mentre la maggior parte dei codici, tutti antecedenti, ne dise-
gnano solo sel

Tav. 4b
La tomba del Profeta a Medina — tol. 75¢
ravda-i mutahhara hadret-1 resulullah
«It luogo sacro dell’Inviato di Dio»

1 Sgla per riportare un paio di esempi, vedi I’Antologia di testi in persiano, con
miniature ottomane, datata 990/1582, fol. 18v, della Collezione Binney: E. BINNEY
3rd, Turkish Miniature Paintings and Manuscripts, from the Collection of Edwin
Binney, 3rd, New York-Los Angeles, 1973, pp. 128-129, n. 49. Un bell'esempio di
piastrelle composte a mosaico € conservato nel Tirk ve Islam Eserleri Misezi di
Istanbul; uno su una pistrella unica & stato esposto nella recente mostra di Ginevra:
Tresors de Plslam, catalogo della mostra 25 giugno-27 ottobre 1985, Musee Rath,
Ginevra, 1985, p. 238, n. 240.
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Sotto un baldacchino cupolato, sostenuto da quattro colonne su
cui poggiano archi acuti, & dipinta la romba del Profeta, edificio
intorno al quale si & venuta in seguito costruendo I'attuale moschea
di Medina. Si tratta di una costruzione quasi cubica, curfosamente
rivestita con mattonelle bicolori, o in marmo, che formano un dise-
gno a zig-zag, non raro nella pittura dell’epoca per rappresentare la
tomba del Profeta e la Ka'ba. Una piccola finestra si trova sul lato
visibile frontalmente. Dal soffitto delledificio cubico e dalla cupola
del baldacchino si sprigionano alte fiamme che vanno a riempire
tutto lo spazio circostante: sono il simbolo di massima santity e
sacralita; infatti il Profeta ed i santi sono di solito raffigurati con un
alone fiammeggiante intorno alla testa.

L’intero edificio & stato inserito in un paesaggio desertico, in
luogo isolato, rappresentato dal colore crema del terreno e da due
curiose palme con il fogliame a pennacchio, il cui tronco si curva a
formare un doppio anello circolare.

In altre miniature turche pitt tarde, la tomba del Profera & di
solito raffigurata all'interno del vasto edificio della moschea, insieme
ai luoghi sacri visitati da Muhammad, ed & chiusa da una grata
dorata *: in tal modo infatti essa si presenta ancor oggi, protetta da
un cancello di ferro ed ottone. Qui la figurazione dell’edificio
assume un significato evidentemente simbolico.

Tav. 5
1l Re Dorato — fol. §7v 7
Sekl-i melik mudahhab ve ana miita‘alliq olan tilsim
«Raffigurazione del Re Dorato e del relativo talismanos

Questa e la miniatura successiva (fol. 88t) raffigurano i due re
dei ginn che sono andati perduti nel Kitab al-Bulbdn. Nel mano-
scritto originale, infatti, sono presenti cinque demoni, tra gli aleri,
che vengono individuati con Vepiteto malik, «tes: Maymin, al-
Abmar, al-Aswad, Sambirai e Zawba'a (foll, 32r, 31r, 30v, 32v, 31v).
Secondo diverse fonti letterarie, da Abt Ma‘sar ad al-Buni ad al-
Suyitl, sette erano i re dei ginn, pilt potenti quindi di tutti gli altri,

*“ Due dipinti molto significativi a riguardo sono pubblicati in G. MaNbpEL
Kuan, Maowmetto, Milano, 1976, p- 41. Essi sono tratti da un manoscritto, probabil-
mente del XVII secolo, che, secondo lelenco delle referenze fotografiche posto
all'inizio del volume, & conservato nella Chester Bearty Library di Dublino; il
numero di catalogo del codice non & comunque indicato.

7 Pubblicata in Brocuer, op. ¢it., tav. LXII1.
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che presiedevano ognuno ad un giorno della settimana, ad un
metallo, un umore, un colore, ¢ venivano affiancati da altrettanti re o
angeli celesti *.

Secondo Abu Ma'Sar, al-Buni e al-Suytt, al-malik al-mudabbab &
il demone signore del giorno di sabato, mentre secondo Bugrat pre-
siede al giorno di Junedi.

Nella miniature il demone & rappresentato frontalmente, seduto a
gambe incrociate alla turca, mentre stringe nelle mani ed addenta un
lungo serpente. La testa non ha alcun attributo umano, a differenza
del corpo: il volto tondo incorniciato da riccioli, largo naso schiac-
ciato, due piccole zanne sporgenti, occhi fiammeggianti, lunghe orec-
chie da coniglio; Ia testa & avviluppata da una grande fiamma che si
alza e termina a punta. Il busto & coperto da quella che sembra una
folta pelliccia arricciata, 'sopra Je spalle fino al torace, mentre gli
avambracci ed il resto del busto sono lasciati nudi fino alla cintola. 1]
Re Dorato & raffigurato in maniera classica per ginn e di, ornato
con bracciali dorati ai polsi; le gambe sono coperte da ampi panta-
Joni lunghi alle caviglie. ‘

II demone & affiancato da due aiutanti ugualmente dotati di
corpo umano ¢ di volto mostruoso: quello alla sua destra, in piedi,
con la pelle scura, sembra stia offrendo al suo signore un rettile,
probabilmente a completamento del pasto a base del lungo serpente:
Ialtro, in secondo piano, inginocchiato alla sua sinistra, sembra in
atto di devozione e rispetto nei confronti del suo padrone.

La miniatura é completata, sotto il titolo, dalle scritture talismani-
che presenti in tutti questi dipinti: a destra I'esagono inciso sull’a-
nello di re Salomone, nel quale sono tracciate lettere dell’alfabeto; a
sinistra, due file di numeri in mezzo alle quali ne ¢ presente una di
lettere, che formano una parola incomprensibile: essa rappresenta la
parte pitt importante del talismano.

Speciale caratteristica di questa e delle altre miniature raffipuranti
1 ginn e recanti scritture talismaniche & I'assenza di uno sfondo
paesaggistico e figurativo, come del resto gia nel Kitab al-Bulhan. In
questo manoscritto tale mancanza risulta perd molto pit evidente, in
quanto in tutte le altre miniature viene dedicata una notevole atten-
zione ai dettagli: alberi, rocce, architetture rendono i dipinti pint
interessanti e ne fanno risaltare il valore artistico. Evidentemente, il
valore talismanico di queste miniature superava le necessita pittorico-

® Per un approfondimento a riguardo, vedi S. Careoni, Gimn del Kitib al-
Bulban e scienza talismanica nel mondo islamico, in «Annali della Facolta di Lingue
¢ Letterature Straniere — Serie Orientale», 1985, pp. 97-108, con relativa biblio-
gratia. .
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artistiche: infatti, un amuleto di regola deve essere tracciato su un
foglio di carta bianco. )

Tav. 6
Il Re Bianco — fol. 88r
sekl-i melik abyad ve ana miita‘alliq olan tilsim
«Raffigurazione del Re Bianco e del relativo talismano»

Tl re dei demoni con l'appellattivo di «Bianco» {colore con cui
viene infatti dipinti nella miniatura) & sconosciuto nella tradizione
tramandataci di Abi Ma'Sar, mentre appare invece nei lavori di al-
Biini e al-Suyitl quale signore del giorno di venerdi, e di Bugrat, in
cui viene spostato al lunedi.

I sette re dei ginn che compaiono nei codici di Parigi e New
York, e quindi presumibilmente nel Kiab al-Bulhan, sono quindi:
Zawba'a, Maymin, 11 Re Nero, il Re Dorato, il Re Bianco, il Re
Rosso, Sambiras. Purtroppo, questo identico gruppo non & elencato
nelle tradizioni letterarie gia citate: infatti, secondo Abut Ma'Sar sono
presenti Marra e Burgan al posto di al-Abyad e al-Aswad, e anche per
gli altri autori citati ci sono delle leggere varfazioni. Quindi non mi &
possibile definire precisamente la fonte letteraria a cui si ¢ ispirato il
pittore del codice di Oxford, ma questo ¢ un problema che mi pare
riguardi a questo punto pit lo storico della letteratura o della magia
islamica, che lo studioso delle fonti iconografiche e del «riconosci-
mento» delle miniature in questione.

Nella miniatura, ii Re Bianco & raffigurato di profilo, in una
posizione molto simile alla demone Tabr'a al fol. 29v del Kitab al-
Bulhan, dipinto quest’ultimo che & invece inspiegabilmente assente
nelle nostre due copie. E seduto per terra con le ginocchia unite ¢
sollevate, le zampe sono dotate di artigli, mentre le mani hanno un
aspetto umano, Indossa del pantaloni e, caratteristica unica in questi
dipinti, una sciarpa intorno al collo, che ricade sul fianco sinistro.
Porta grossi bracciali alle caviglie, ai polsi, sulle braccia e intorno al
collo; il busto ¢ nudo. Il volto, come sempre, ha caratteristiche
mostruose, pur essendo in questo caso pilt umanizzato e patetico:
piccole zanne, orecchie appuntite verso il basso, occhi fiammeggianti,
pelle rugosa, due corte corna da aricte, una piccola fiamma uscente
dalla bocca.

T suoi due aiutanti, di fronte al demone, sono molto simili al loro
padrone nell’aspetto fisico: uno, ugualmente bianco, é inginocchiato
e si porta il dito indice alla bocca ad indicare, forse, sorpresa; il
secondo ¢ in piedi, seminascosto dal suo compagno.
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Tra i segni talismanici si distinguono nuovamente I'esagono di
Salomone, due file di lettere e numeti mescolati, una figura formata
da tre linee verticali e due orizzontali, terminanti ad occhiello,

Tav. 7
Un branco di scimmie — fol. 83r
[may] munlar tayfesinin memleketini beyan ider
«Il racconto del paese del branco [delle scimmie]»

Il titolo di questa miniatura, per quanto incerto dalla riprodu-
zione fotografica in mio possesso, & piuttosto generico e non lascia
capire a quale fonte letteraria si ispiri il dipinto.

La miniatura rappresenta sei scimmie, tre delle quali sono arram-
picate su un albero con scarso fogliame, mentre le altre tre sono ai
piedi dell’albero stesso; tra i sei animali vi & una chiara relazione,
resa evidente dalla posizione e dai gesti che si rivolgono reciproca-
mente. Lo sfondo del dipinto & dato da due montagne e dal cielo
dorato (?) su cui si staglia I'albero; la miniatura & leggermente rovi-
nata nella fascia inferiore, che risulta macchiata orizzontalmente.

La fonte pit probabile per questo dipinto appare il Kalia wa
Dimna, raccolta di storie in cui le scimmie appaiono ripetutamente,
tuttavia comunemente quelle raffigurate pit di frequente sono «La
scimmia ¢ il falegname» e «Il re delle scimmie e la tartaruga» “,
dipinti in cui non si vede mai alcun altro animale oltre il singolo
protagonista. Eccezione a questa regola & perd il Kalila wa Dimna
smembrato nell’album dell'Universita di Istanbul (F. 1422), le cui
miniature sono probabilmente tardo-mongole o gialairidi: infatti al
fol. 21r vi & un gruppetto di scimmie in riva al fiume 2.

Un’altra fonte potrebbe essere la raccolta delle Mille e una notte,
Alf layla wa layla, nel quinto viaggio di Sindibid ?: «... Conti-
nuammo a camminare fino ad una vasta valle con grandi alberi su
cui nessuno poteva salire; in quella valle vi erano molte scimmie che
guando ¢ videro si impaurirono e fuggirono arrampicandosi sugli
alberi; e allora essi incominciarono a gettare i ciottoli che avevano
nelle bisacce sulle scimmie, che, spiceati i frutti di quegli alberi, li

* Gli esempi sono molto numerosi a riguardo, essendo stato il Kalilz wa Dimna
uno dei testi piti amati dai pittori arabi ¢ persiani. Per tutti, si veda comunque il
manoscritto conservato al Cairo, Biblioteca Nazionale, Adab Farst 61, foll. 26v, 63v,
651, 66r. Il codice & datato 744/1343.44.

* La miniatura & inedita.

2 Mile e una notte, trad. F. Gasrier1, Torino, 1978, vol. 111, pp. 44-45.
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gettavano su quegli uomini. Guardai quei frutti che gettavano le
scimmie, e vidi che essi erano delle noci di cocco...».

L'albero raffigurato nella miniatura non assomiglia per nulla ad
una palma da cocco, e non mi pare percid verosimile che il pittore
abbia voluto rappresentare questa storia, anche se nel codice ci sono
altri dipinti sicuramente tratti dalla raccolta delle Mille ¢ una notte.

Tav. 8
1] serpente che sghignazza — fol. 90v. #
sekl-i mar-i gahgaha ve ayine
«Raffigurazione del serpente che sghignazza e lo specchio»

Dal punto di vista iconografico, questa & senza dubbio la minia-
tura pit interessante del gruppo: essa rappresenta un essere
mostruoso, con corpo di grosso serpente ¢ testa di donna, inserito in
un paesaggio collinoso disseminato di alberi, sassi e ciuffetti d’erba,
sul cui sfondo si erge una citta fortificata. Dietro le colline, avanzanti
verso la donna-serpente che li osserva perplessa, vengono alcuni
womini con turbante bianco, il primo dei quali rivolge uno specchio
in direzione dell’essere mostruoso.

Tentando di risalive alle fonti Jetterarie di questo dipinto, che
rappresenta, a quanto ne so, Un uaictm nella pittura islamica, ci si
accorge subito della complessitd di tale studio: infatti esso appare
come una straordinaria sovrapposizione di miti antichissimi, iranici
in prevalenza, ma non solo, che includono il motivo sistanico del
cavallo-fenice, Medusa, Khumbaba e il pitt iranico Dabhak ». Ed
analizzando singolarmente questi miti si nota anche la loro profonda
interrelazione: lo sguardo del cavallo-fenice faceva morire la gente
dal ridere; secondo gli autori arabi Ibn Halligan e al-Damui la

2 pyubblicata in 1. STCHOUKINE, La peinture turgue d'aprés les manuscrits #llu-
sirdes: Ire partie: de Sulayman ler & Osman II — 1520-1622, Paris, 1966, tav. XLVL

 Tale ricerca appare talmente complessa ed interessante da meritare uno studio
a sé, che non pud essere inserito nell’'ambito del presente articolo. Molto & gia stato
detto e scritto su questi miti, che hanno raggiunto un’enorme diffusione nel mondo
antico, ma la nostra miniatura, tarda sopravvivenza di queste leggende, rimane
effertivamente al di fuori delle tradizioni a me note. Nello spazio riservato a questo
dipinto, quindi, mi limiterd ad elencare i miti piti indicativi sull'argomento, senza
tentare particolari interpretazioni, rimandando per ora ai due articoli di G. Scarcia,
Leucippids e dioscuri in Iran — 1. Samand e Hing, in «Annali della Facolta di Lingue
e Letterature Straniere — Serie Orientales, TX, 3, 1970, pp. 39-50, e La piaga e a
luna, in Studi su Harran, Quaderni del Seminario di Iranistica, Uralo-altaistica e
Caucasologia dell'Universitd di Venezia, 6, 1979, pp. 71-121, con relativa biblio-
arafia.

108



RICOSTRUZIONE DEL CICLO PITTORICO DEL KITAB AL-BULLIAN DI OXFORD:

fenice & chiamata samandar, che significa anche «salamandra», ed
effettivamente il mitico uccello ed il rettile hanno entrambi la pro-
prieta di restare illesi al contatto con il fuoco. Qui potrebbe avvenire
il primo transfert tra il significato di samandar in quanto rettile e la
rappresentazione di un serpente nella miniatura. Ma non é tutto: in
persiano wir-i gahqaba significa «basilisco» 2, una specie di lucerto-
lone crestato che nella mitologia romana aveva uno sguardo che
incuteva terrore ® e anche in questo caso il passo alla trasformazione
in serpente & breve.

Il prototipo del mostro dall’aspetto mortifero o in grado di ucci-
dere con lo sguardo & probabilmente da ricercarsi nel mito elamita-
caucasico di Khumbaba, che si trasformd poi nella leggenda greca di
Medusa o Gorgone, la quale coincide con Dahhak in ambiente ira-
nico. Ma Dahhak & anche «colui che ride» in arabo e persiano, e
quindi non uccide solo con lo sguardo ma anche con il riso; il
personaggio viene pol umanizzato in FirdiisT come un re estrema-
mente malvagio, aftlitto da due serpenti sulle spalle, i quali necessita-
vano di due cervelli umani al giorno per il loro pasto; infatti, Dah-
hak in persiano veniva chiamato anche mar sar, «colui che ha un
serpente sulla testa» %,

Nella nostra miniatura il malvagio mostro che uccide con lo
sguardo o con il riso sta per essere sconfitto con lo specchio per
mezzo del quale, riflettendo la propria immagine, esso si autoincene-
rira. Ma questa conclusione, pur owvia, & del tutto deduttiva, in
quanto il mito non si basa su una precisa fonte letteraria, che attri-
buisca I'atto eroico ad un personaggio della letteratura islamica.

Lo specchio in sé & un altro oggetto simbolico di cui i miti hanno
abusato, e non & il caso qui di andar olire 7. E significativo comun-
que che lo specchio sia collegato anche alla figura di Alessandro, in
cui forse & da ravvisare I'eroe che reca in mano l'oggetto e va incon-
tro al mostro; oppure, si pud trattare forse del figlio di Alessandro
stesso, che ebbe a che fare con il mitico samand aslar, specie di
Pegaso alato il cui sguardo era mortale .,

* 1l titole della mintatura, come del resto tutto il codice, & in turco ottomane,
ma in questo caso & perfettamente leggibile in lingua persiana. STEINGAss, Diziona-
rio persiano-inglese, sv. «Mars.

® Ancor oggi sopravvivono i modi di dire «sguardo di basilisco» e «occhi di
basiliscon, per indicare chi incute terrore con lo sguarde.

* STEINGASS, 0p. cit., sv. «Mar».

7 Si veda in toto l'esauriente opera di J. Bartrudartts, Lo specchio, rivelazioni,
wiganni e science-fiction, Milano, 1981, in particolare il cap. 10, pp. 241 ss. e "ampia
bibliografia.

*® VULLER, Dizionarto persiano-latino, sv. «Samand aslar»,
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E un vero peccato che questa miniatura, cosi interessante e com-
plessa, sia andata perduta nel Kitab al-Bulban: essa avrebbe sicura-
mente portato maggior chiarezza sulle sue fonti, retrodatandole, fra
Paltro, di due secoli in ambiente pit strettamente iranico.

Tavv. 9a-b; 10a-b
Quattro case geomantiche — foll. 130-131

Dal fol. 125r al fol. 133r si trova nel manoscritto di Parigi il
trattato intitolato Fal al-anbiya o «Predizione dei profeti». Si tratta di
una tavola geomantica completa nelle sue sedici combinazioni, una
per pagina, piil una tavola riassuntiva all'inizio del breve trattato.

Le quattro pagine che qui ¢ interessano sono quelle perdute
nell'originale codice di Oxford: esse rappresentano la decima, undi-
cesima, dodicesima ¢ tredicesima casa geomantica, ognuna collegata
ad un profeta, come dice il titolo del trattatelio.

Dal punto di vista iconografico le minjature non sono molto
interessanti, in quanto ognuna di esse raffigura Iedificio in cui il
profeta, menzionato nel titolo, & stato toccato da Dio; 'unica ecce-
zione & rappresentata dal fol. 131v che, riguardando il profeta Salo-
mone, dipinge a colori vivaci alcuni ginn, che sempre accompagnano
il re.

Ognj pagina porta in alto il titolo; la miniatura & posta sotto il
titolo; la combinazione geomantica, con la sua denominazione ed il
breve testo interpretativo, sulla destra e sotto il dipinto.

La decima casa, fol. 130r, denominata nasra al-harig, & collegata
al profeta Musa (Mose); I'undicesima, fol. 130v, & nasra al-dahil,
collegata a Hadr (Elia); la dodicesima, fol. 131r, & “ataba harigiyya,
del profeta Ya'gitb (Giacobbe); la tredicesima casa geomantica, fol.
131v, & quella del profeta e re Sulayman (Salomone), denominata
tarig.

Terminato questo breve studio sulle miniature perdute nel Kitab
al-Bulhan e riconosciutene i diversi soggetti, teoricamente i problemi
di ricostruzione del ciclo pittorico dell’originale di Oxford dovreb-
bero essere risolti, In realtd, purtroppo, se & vero che si possono
considerare i dipinti appena studiati come un tempo facenti parte
del Kitab al Bulban, & anche vero che ben 17 miniature sono attual-
mente presenti nell’originale ma mancano invece nelle due copie
ottomane.

E questo un problema che richiede maggior studio ed approfon-
dimento, e ritengo sarebbe superficiale risolverlo sostenendo che tali
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miniature possono essere state aggiunte con i restauri successivi al
990/1582, alla stessa epoca cioe in cui sono spariti i 14 dipinti
appena studiati . Mi limiterd quindi per ora ad elencare le minia-
ture e 2 dare alcuni elementi utili per un ulteriore studio, che mi
propongo di svolgere in futuro.

Undici di questi dipinti si possono suddividere in due gruppi in
s¢ completi: i sette climi, ognuno collegato ad una pianeta (foll. 41r,
47r e v, 48r e v, 49r e v) e le quattro stagioni (foll. 38y, 44r ¢ v,
451) . Vi sono poi due miniature, raffiguranti «I.’albero dellisola di
Wag-wag» e «Il pellegrino e la citta di rame», che si trovano rispetti-
vamente sul verso del clima del pianeta Saturno (fol. 41v) e della
stagione dell'Inverno (fol. 45v). Le ultime guattro miniature, a loro
volta, formano due folios completi, recto e verso: «I templi di
Ahmims» (fol. 291}, «Il demone Tabi‘a» (fol. 29v), «Il sapiente Abu
Ma'$ar al-Balhi» (fol. 34r) e «L’arcobaleno e i pianeti» (fol. 34v,

* Tale tesi presupporrebbe che queste 17 miniature avessero fatto parte di un
altro codice gialairide (data la loro sicura attribuzione a tale scuola) disperso, i cui
dipinti conservatisi sarchbero stati rilegati e fusi nel Kitab al-Bulbar, dopo il 990/
1582.

* Studiati ¢ pubblicati da D.S. Rice, The seasons and Iabors of the months in
Istamsic art, n «Ars Orientaliss, I, 1954, pp. 1-41. Questi undici dipinti, effettiva-
mente, potrebbero essere di una mano diversa e dimostrano lievi influssi occidentali
assenti invece nelle alire miniature del Kitdé al-Bulhin; non & escluso, quindi, che
possanc provenire da un altro codice contemporaneo.
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APPENDICE

Differenze tra le miniature dei codici di Parigi ¢ di Oxford

B.N. suppl. turc 242

fol.
fol.

fol.

fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.

10v:
34r:

il segno zodiacale del Toro
Iapogeo e perigeo di Marte e

Sole
34v: Papogeo e perigeo di Venere
e Mercurio

36r:
745
751
83¢:
87v:
88r:
90v:
130r:
130v:
131r:
131v:

quattordici fasi lunari

la Ka'ba alla Mecca

la tomba del Profeta
scimmie sopra un albero
il Re Dorato

il Re Bianco

il serpente che sghignazza
il profeta Mose

il profeta Elia

il profeta Giacobbe

il profeta Salomone

Bodi. Or. 133

fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
fol.
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29r:
29
34r:
34vy:
38v:
41r:
41v:
44
44y:
45r:
45v:
47r:
47w
48r:
48v:
49r:

49v

i templi di Ahmim

il demene Tabi‘a

il sapiente Abu Ma'$ar
l'arcobaleno e i pianeti
la primavera

il clima di Saturno
I'albero di Wag-wag
Iestate

[autunno

Pinverno

il pellegrino e la cittd di rame
il clima di Giove

il ¢lima di Marte

il clima del Sole

il clima di Venere

il clima di Mercurio

il clima della Luna
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Tav. 1 — If segno zodiacale del Toro, New York, Pierpont Morgan Library, ms. 788,
fol. 9v.
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Tav. 2a — Apogeo ¢ perigeo dei pianeti nei segni zodiacali: a) Marte e Sole, New
York, Pierpont Morgan Library, ms. 788, fol. 33.
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Tav. 2b — Apogeo ¢ perigeo dei plancti net segni zodiacali: B) Venere e Mercurio,
New York, Pierpont Morgan Library, ms. 788, fol. 33.
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Tav. 3 — Quattordici stazioni lunari, New York, Pierpont Morgan Library, ms, 788,
fol. 35t.
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Tay. 4a: La Ka'ba alla Mecea, Parigi, Bibliothéque Nationale, suppl. turc 242, fol.
T4v.
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Tav. 4b — La tomba del profets a Medina, Parigi, Bibliotheque Nationale, suppl. turc
242, fol. 75r.
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Tav. 5 — I/ Re Dorato, Parigi, Bibliotheque Nationale, suppl. turc 242, fol. 87v.
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Tav. 6 — I/ Re Bianco, Parigi, Bibliothéque Nationale, suppl. turc 242, fol. 88r.
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Tav. 7 — Un branco di scimnie, Parigi, Bibliothéque Nationale, suppl. turc 242, fol.
83r.
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Tav. 8 — I/ serpente che sghignaxza, Parigi, Bibliotheque Nationale, suppl. tarc 242,
fol. 90v.
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Tav. 9a — Due case geomantiche: a) il profeta Mosé, New York, Pierpont Morgan
Library, ms. 788, fol. 123v.
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Tav. 9b — Due case geomamzcbe b) il pmfeza i':lta', New York, Plerporlt Morgan
Library, ms. 788, {ol. 127r.
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Tav. 10a — Due case geamantiche: a) il profeta Giacobbe, New York, Pierpont
Morgan Library, ms. 788, fol. 127v.
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Tav. 10b — Due case geomantiche: b) il profeta Salomone, New York, Pierport
Morgan Library, ms. 788, fol. 1281
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Anna Contadini

DUE PANNELLI DI CUOIO DORATO NEL MUSEO CIVICO
MEDIEVALE DI BOLOGNA*

Nel Musco Civico Medievale di Bologna si trovano conservati
due paramenti di cucio da tappezzeria appartenenti al gruppo di
cuoi lavorati con la tecnica detta dei «cuoridoro» !, ramo dell’arte
dei pittori che raggiunse il massimo splendore nel XVI e XVII
secolo. Come vedremo, questi due frammenti sono molto interessanti
per la particolare e insolita decorazione che presentano, diversa da
quella che usualmente si trova nei cuoi da tappezzeria del periodo
(Tavv. 1 e 2).

Prima di passare all'esame dettagliato dei due oggetti ritengono
opportuno presentare una breve nota sull’arte e la tecnica dei «cuori-
doro» ?, riportando alcune notizie riguardo alla produzione delle
manifatture locali di Bologna e Ferrara.

La descrizione pilt antica pervenutaci della tecnica di lavorazione
dei cuoi da tappezzeria & quella che Leonardo Fioravanti espone nel
Dello specchio di scientia universale, stampato a Venezia nel 1572,
seguita pol da quella descritta da Tommaso Gatrzoni ne L piazza
untversale di tutte le professioni del mondo, ¢ nobili et ignobili, stam-
pato anch’esso a Venezia, nel 1585. Entrambi tiportano il fatto che
quest’arte, di lontana origine orientale, & stata importata in Italia
dalla Spagna dove essa fiori e si sviluppd nel medioevo. A detta di
entrambi gli studiosi, 'unico artigiano in grado di seguire in tutte le

* Ringrazio il direttore del Museo, dott, Renzo Grandi, che mi ha permesso di
studiare e fotografare i due pannelli e la stoffa a cui si fa riferimento a p. 129,
Ringrazio anche la dottoressa Carla Bernardini che con grande disponibilita ha
seguito [a mia indagine, mettendomi a disposizione il materiale artualmente presente
nel Museo e fornendomi utili informazioni,

" «Cuoridoro» & una forma dialettale, usata soprattutto a Venexia, per «cuoi
d’oro», termine che sta ad indicare sia i cuoi a fondo dorato o argentato, che gli
artigiani che li producevano.

* Cfr. A. Conrtaping, «Cuoridoros: tecnica e decorazione di cuot dorati verneziant
e dtaliani con influssi islamici,” «Atd del Primo Simposio Internazionale sull’Arte
Veneziana e Arte Islamica», Venezia, Ateneo Veneto, 9-12 dicembre 1986, in via di
pubblicazione, dove viene attentamente studiata [a teenica di lavorazione di questo
tipo di cuoi, ¢ dove si possono trovare delle notizie, frutto di una ricerca anche
archivistica, sull’arte dei «cuoridoro» a Venezia,
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sue fasi di preparazione una pelle argentata e dorata sarebbe stato
un certo Maestro Pietro Paolo Maiorano, napoletano, che defini-
$CONO «UOMO ingegnosissimo» e molto conosciuto proprio per la sua
maestria in questa arte. Non bisogna dimenticare, infatti, che Napoli
era un altro importante centro di produzione di «cuoridoro».

Dopo aver dato una desctizione sommaria della concia della
pelle, i due studiosi passano alla descrizione della tecnica vera e
propria del cuoio dorato, che si compone di queste fasi successive: si
cosparge la pelle di colla «fatta di ritagli di carta pergaminas, cioé
colla d’amido, poiché questa colla & ottima per 1 «cuoridoro» in
quanto morbida, e quindi facilmente lavorabile. La si distende
«benissimo» con le mani, si attacca quindi la foglia d’argento e,
dopo aver lavato e fatto asciugare la pelle sopra una tavola, la si
squadra, tagliando via le parti non argentate; poi, con un brunitore
«fatto di lapis ematitis», la si brunisce affinché P'argento risplenda,
fatto questo «bisogna havere una stampa intagliata in legno del dise-
gno del quale s’hanno a fare i corami» imbevuto di inchiostro nero
per segnare il contorno del disegno che si vuole ottenere. Fatto
asciugare linchiostro, si applica una vernice dorata, trasparente, che
dia brillantezza allargento sottostante. Volendo, poi, far risultare
sulla pelle sia I'oro che l'argento, «con un coltello levi via la vernice
di sopra 'argento» .

Per ultimo, con diversi tipi di bulini, si possono creare delle
piccole decorazioni quali: occhio di gallo, spina di pesce, quadratini,
ecc. Infine si cuciono le pelli insieme e cosi «l'opera & finitas; ed &
curioso il modo in cui Fioravanti conclude la descrizione elencando i
vantaggi di questa attivitd: «et questa ¢ arte mediante la quale, si
fanno amicitie con i diversi personaggi, percid che la maggior parte
di quelli, che se ne servono, sono huomini illustri, e grandi, per esser
l'arte in se di gran bellezza, e molto dilettevole da vedere: e ancor di
grandissimo guadagno per coloro che, lo fanno, percid che questa si
chiama I’Arte dell’oro, e non senza causa, perché ella tira appresso
di se oro e argento facendo ricchi i mercanti, che la essercitano».

> In CONTADINI, op. cif., vengono interamente riportate le ricette di Fioravanti
della colla d’amido, dell'inchiostro nero, della vernice dorata, della sandracca.
Quella ad oro e argente era un tipe di decorazione piuttosto diffusa, testimoniata da
un quadro di Francesco Guardi, I! ridotro, del 1754 circa, attualmente conservato
nel Museo di Ca’ Rezzonico a Venezia. La decorazione perd pitt frequente & quella
che presenta disegni a rilievo dorati su fondo rosso. Se ne trovano esempi un po’ in
tutta Italia, ne citerd solo alcuni: a Venezia nel depositi del Museo Correr; nella sala
detta della «magistratura alle leggi» del Palazzo Ducale; in una delle sale di palazzo
Vendramin Calergi; a Napoli, nella biblioteca de] Musec di Villa Pignatelli; a Roma,
nel Palazzo Colenna all’Ara Coeli,
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Nell’epoca in cui i cuoi da tappezzeria erano molto di moda, il
XVI e XVII secolo, esistevano fabbriche di «cuoridoro» in diverse
citta italiane, Venezia, Napoli, Roma, ma anche Modena, Ferrara e
Bologna. Si trova memoria di lavori eseguiti per gli Estensi gia nel
XV secolo: barde, alcune delle quali dipinte da Cosmé Tura nel
1465, rotelle, guaine dipinte e decorate a fiori e ad arabeschi. Allo
stato attuale delle indagini, perd, non si &€ a conoscenza di alcun
oggetto quattrocentesco di cuoio lavorato con questa particolare tec-
nica.

Nel XVI secolo Ercole II, splendido fautore della manifattura
degli arazzi, fece notevoli acquisti di cuoi d’oro dalle fabbriche bolo-
gnesi, tra 1 quali un ordine risalente al 1542 al «cuoridoro» Marc’An-
tonio Mazzante, di 526 pelli per il prezzo di 111 ducati d’oro. Anche
Araldo Araldi imolese, che aveva trasferito la sua industria a Ferrara,
lavord per Ercole II e per Alfonso II. Nel 1553 Ercole Il invio in
Francia Antonio Zerbinati suo familiare, latore di preziosi doni ad
Enrico 1I, tra cui una tappezzeria di «cuoridoro» per la favorita del
re, Diana di Poitiers, duchessa di Valentinois. Non si conosce il
nome dell’autore di questa partita di cuoi, ma certamente ebbero un
grand’effetto sulla duchessa, come Zerbinati stesso riferisce in un
dispaccio del 10 settembre di quell’anno *. E probabile che questi
cuoi dorati provenissero dalla manifattura di Ferrara, come erano gli
altri doni spediti per quell'occasione in Francia.

Spesso i disegni da rappresentare sulle pelli venivano eseguiti da
pittori, come anche gli intagli in legno degli stampi per le impres-
sioni. Per esempio, nel 1555 il Cardinale Ippolito richiese alla mani-
fattura di Ferrara due paramenti da camera, uno dei quali fu deco-

1 «Addi & di settembre fui dalla Eccma Madama la Duchessa di Valentinois a
San Germano et cossi notificai a essa Ecc.ma Madama il presente che gli mandava
V. Ecc.tia dicendole che era per fornire la camara de sua Ecc.tia del suo palatio de
Aneto... et il seguente giorno a una ora dopo mezzo giorno gionsi 2 San Germano et
feci portar tutte le robbe nell'anticamera di sua Ecc.tia ¢t cominciai a far svalisare
ogni cosa et attaccare li corami, et cossi Putino non aveva anco finito di attaccare
doi pezzi, ecco giungere Madama li, la quale era tanto desiderosa di vedere ogni
cosa, che gli parea un’hora mille anni. Vi era 'Tmbasciatore di vostra Ecc.tia pre-
sente, il quale comandd a' suoi servitori che aiutassero Putino 2 far tutto quello che
gli comandasse; cosi essa Madama commendd essi corami per Ji piti belli, pitr lustri
e meglio fatti che mai havesse veduti et mosttd che oltre modo gli piacessero et di
averli sommamente cari. Gli dissi che il doppio compaririano nella camera del
palatio di sua Ecc.tia dove erano fati li pezzi a misura et il solaro alto, che dove
erano tirati andavano dal solaro sino a terra; cosi sua Ecc.tia confessd che era vero
et disse che si reputava avere una camara fornita da estate meglio che nessun altro
Prencipe di Francia». G. CaMrori, L'aravzeria estense, Modena, 1876, Appendice
{pp. 79-89), pp. 83-84.

129




ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXVII, 3

rato da due pittori locali: «Alfonso piacentino e Oliviero di Bongio-
vanni», ¢ gli intagli in legno per le impressioni eseguiti da due
intagliatori stranieri: «Nicolo francese e Rigo fiammingo» °.

In Spagna la concia e la lavorazione delle pelli aveva raggiunto
un alto grado di perfezione, e in un certo senso il mercato spagnolo
costituiva una concorrenza ai mercati italiani. Sappiamo che fin dagli
ultimi anni del XV secolo un certo Alvise, «cuoridoro» spagnolo,
lavorava per gli Estensi a Ferrara. D’altronde, gli stessi sovrani che
tanto avevano attinto alle manifatture locali, non si privarono di
soddisfare la curiosita di avere almeno un paramento dei tanto
decantati cuoi d’oro spagnoli. Enrico II ne fece un ordine per mezzo
di un mercante fiorentino che risiedeva a Siviglia. Il cardinale Ippo-
lito ne comprd una partita nel 1560. Ma anche da Venezia, dove
Parte era fiorentissima, arrivarono partite di «cuoridoro» per il duca
Alfonso 11 nel 1597, mentre da Roma ne arrivarono per il cardinale
Ippolito ©.

Ritornando alle nostre bazzane, i due frammenti, provenienti
dalla cappella Bargellini a Sant’Agata Bolognese, sono attualmente
esposti nelle sale n. 18 ¢ 19 del primo piano del museo, e misurano
rispettivamente 7,70 metri per 3,06, e 1,56 metri per 2,83 (numeri
d’inventario: 2013 ¢ 2014). Dal restauro avvenuto nel 1984, & risul-
tato che le due bazzane sono formate esse stesse da frammenti di
quello che doveva essere un paramento di grandi proporzioni. Sulle
singole pelli, che misurano all'incirca 70/80 X 40 c¢m, sono state
trovate delle tracce di altri interventi di restauro, molto pit antichi,
che avevano provveduto, principalmente, a rattoppare le parti lese. 11
restauro attuale ha provveduto a pulire € a rimuovere lo strato di
sporco; ad ammorbidire il substrato, poiché la pelle era diventata
secca; a rifare le cuciture tra una pelle e l'altra, poiché certe cuciture
erano state rifatte molto grossolanamente, a punti larghi e quindi
visibili. Sulla superficie esterna & stata applicata una vernice di prote-
zione, sopra l'antica vernice originaria. Le bazzane sono state poi
applicate ad un telaio costruito su misura con crociere multiple, con
un sistema di tensione ad espansione micrometrica.

Alle pelli, dunque, secondo i dettami della tecnica dei «cuori-
doro», é stata applicata sopra tutta la superficic una foglia d’argento
meccato, cioé una foglia d’argento sulla quale & stata stesa una leg-
gera vernice dorata che la rende brillante e che crea, cosi, I'illusione
dell’oro zecchino. Questo tipo di doratura, meno costoso di quello a

5 1bidem, p. 83.
& Ibidem, p. 70.
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foglia d’oro, & molto antico; se ne fece largo uso nell’arte bizantina,
¢ in Jralia & documentato a partire dal medioevo. Fu largamente
impiegato nel XVII e soprattutto XVIII secolo, in particolare per
velare le superfici lignee dei mobili, delle statue, delle cornici. E
probabile che dalla Cina, paese dal quale sembra abbia origine, il
procedimento sia stato trasmesso all’occidente tramite il mondo isla-
mico.

Sopra questo substrato dorato, compaiono delle vernici verdi e
rosse, e un grigio-azzurro che, invece, & una tinta opaca, che non
lascia trasparire la doratura sottostante. La decorazione corre verti-
calmente a fasce, ed & costituita da fiamme oro, verde, oro, rosso,
grigio-azzurro, oro, verde, ecc., alternate a delle colonnine dorate
con un disegno geometrico ripetuto, delle stelle a 10 punte che
racchiudono dei fiori a 8 petali, e stelle a 12 punte che racchiudono
fiori a 4 petali. Quest’ultima decorazione presenta delle bulinature a
occhio di gallo e a piccole linee parallele, mentre le colonne a
fiamma sono completamente lisce, Questo tipo di decorazione &
molto vicino a quello utilizzato in tessuti Tkat dell’Asia Centrale 7,
acquisito, poi, anche dal mondo turco-ottomano: lo riscontriamo,
infatti, come decorazione di stoffe. Al Metropolitan Museum of Art
di New York & conservato un tappeto Yomut®, che fa parte di
quella serie di tessuti da appendere alle pareti delle tende come
decorazioni, non usati, quindi, come tappeti nel senso comune del
termine. I.’ornamentazione di questo pezzo consiste in una serie di
bande orizzontali, le pin larghe delle quali sono decorate con questo
disegno a fiamme di diverso colore, e una minuta decorazione in-
terna °.

Sempre nel Museo Civico Medievale di Bologna si conserva una
stoffa in seta ¥ (Tav. 3) che presenta lo stesso motivo verticale delle
bazzane, e che tra l'altro ha una somiglianza con esse anche nel
cromatismo, poiché ritroviamo la stessa alternanza di rosso-bianco-

\

verde-bianco-rosso. Questo motivo ¢ alternato a delle colonne pin

7 §i veda la grande pubblicazione sui tessuti Ikat: A. Biuver, Tkas, Batik,
" Plangi, Reservemusterung auf Garn und Stoff aus Vorderasien, Zentralasien, Siidosteu-
ropa wnd Nord-Afrika, Basel, 1972, 3 voll. Si veda inoltre I fessutr Lear dell’Asia
Centrale, a cura di M. KLimsurG e S. Pinte, Torino, 1986.

¢ Tribd nomadi dell’Asia Centrale hanno degli stanziamenti nell’attuale Urss, al
confine nord-orientale con I'lran, a nord di Buhara.

* Si veda M. Joseen, Islamic Carpets, New York, 1963, tav. 134, AN. Lan-
preau, W.R. PickeriNG, Fromw the Bosphorus to Samarkand Flar-Woven Rugs,
Washington, 1969, tav. 96.

® Tn attesa di essere inventariata e schedata, questa stoffa non & esposta al
pubblico.
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grandi in cui corre una decorazione a grandi fiori e foglie verdi su
campo bianco, decorazione di stoffe e tessuti da tappezzeria italiani
molto comune alla fine del Cinquecento. Tra queste due colonne se
ne inseriscono altre due pill piccole, una con un motivo a losanghe
bianche su campo rosso, e l'alira con un motivo floreale sinuoso di
colore oro. E una stoffa molto bella e di notevoli dimensioni, sicura-
mente italiana della fine del Cinguecento, o primi anni del Seicento.
La somiglianza della sua decorazione con quella delle bazzane, ci
indica come questo motivo «a flamma» fosse conosciuto e utilizzato
anche in oggetti occidentali.

Il frammento di bazzana pil piccolo, quello esposto nella sala
n. 19 del Museo, presenta, poi, due altri interessanti motivi decora-
tivi, che, a spezzare tutta la sequenza verticale, corrono in due fasce
otizzontali piuttosto ampie: una superiore e una inferiore. Esamine-
remo per prima la decorazione in alto (Tav. 4), che nel frammento
pitt grande, mutilato in tutta la sua parte superiore, & mancante. La
decorazione, che & di tipo floreale, contrasta nettamente con la geo-
metricita e il rigore ripetitivo della decorazione verticale. Essa pre-
senta un nastro serpentiforme in cui si alternano un piccolo fiore e
una foglia bucata tonda, e una serie di grandi foglie che si potreb-
bero definire una derivazione dal berk-i-itri ottomano . Si confronti
questa decorazione con quella di due stoffe in seta conservate al
Metropolitan Museum of Art di New York, di cui una, turco-otto-
mana (Tav. 5), & databile in pieno XVI secolo (numero d’inventario
52.20.21), e Paltra, persiana (Tav. 6), con una decorazione pitl com-
plessa e pilt elaborata, si potrebbe datare tardo XVI secolo (numero
d’inventario 243 B). Se ad uno sguardo generale & subito evidente il
comune significato del disegno complessivo dei tre oggetti, & interes-
sante compiere un’indagine nei particolari, e vedere confermata la
somiglianza tra [a decorazione delle due stoffe orientali (in pattico-
lare quella turca) e la fascia della nostra bazzana. Si notino, infatti, in
tutte e tre le decorazioni, il nastro serpentiforme, cardine su cui si
sviluppa I'intera decorazione, costituito, nella bazzana e nella stoffa
turca, da due sottili bande esterne che racchiudono un minuto dise-
gno interno; Palternanza di fiori e foglie disposti simmetricamente
sopra e sotto il nastro; i piccoli fiori che ricorrono all’interno del
nastro stesso e che, nella bazzana e nella stoffa persiana, sono sovra-
stati da un bizzarro fogliame; le grandi foglie ticurve arricchite da un
disegno interno, che nella bazzana e nella stoffa turca ricorrono
sopra e sotto il nastro.

I Varieth di rosa-geranio. Se ne trova spesso esempio in oggetti in cermica,
come in un pannello a piastrelle nella Ginili Cami a Uskiidar (Istanbul).
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La decorazione che corre orizzontalmente in basso (Tav, 7),
anch’essa completamente diversa da quella verticale, e che & presente
in entrambi i frammenti, é costituita da due fasce, una piuttosto
larga e una piu stretta, che portano una decorazione quasi identica
disposta a specchio. Si tratta di due mezze palmette rivolte Puna
verso Paltra, che racchiudono nel mezzo un tulipano. Tra un insieme
decorativo e Paltro {intendendo per «insieme» le palmette e il tuli-
pano), c’¢ un’altra decorazione floreale astratta. Le due fasce siste-
mate a specchio sono sfalsate Puna rispetto all’altra, per cui il tuli-
pano dell'una coincide con l'elemento floreale astratto dell’altra.
QQuesta ornamentazione costituisce un ulteriore punto di contatto
con il mondo islamico, poiché l'insieme delle mezze palmette e il
tulipano & di chiara ascendenza turco-ottomana, Gli elementi tolti
dal mondo cinese e persiano, il nastro a nuvola, il loto, il «cinta-
mani» 2, ricevettero, con l'installarsi dell'impero ottomano, caratteri-
stiche eminentemente turche. Arabeschi, mezzelune, stelle geometri-
che e fiori disegnati piuttosto naturalisticamente (tulipani, garofani,
giacinti, lilld), formando, in parte, armonici disegni a fiori a rosetta e
a stella, vengono largamente utilizzati come decorazioni di cerami-
che, di tappeti, di tessuti.

L’importazione ufficiale dall’Oriente del tulipano, che senz’altro
era conosciuto in epoca anteriore (come rappresentazioni iconografi-
che c¢i danno modo di verificare), si fa risalire al XVI secolo, quando
Ogier Ghishin de Busbecq (1522-1592), ambasciatore dell'impera-
tore tedesco Ferdinando 1 (1556-1564) presso Solimano il Magnifico,
ne introdusse bulbi di diverse varietd in Europa ©. In questo periodo

2 «Cintamani», n origine un simbolo buddista di felicita, ¢ costituito da tre
sfere poste a triangolo e due nastri ondulati ai lati che sembra rappresentino perle
nate sulle onde del mare, un simbolo di auspicio associato alla buona fortuna ¢ al
potere. Si veda W, DEnNy, «Textiless, in Taufips, Arabesques & Turbans, London,
1982, pp. 121-144: 126; L. Mackie, «A Turkish Carpet with Spots and Stripes»,
Textile Museum Journal, IV, 3, 1976, pp. 4-20.

¥ Ecco come ne parla in una delle quattro lettere sugli usi e costumi dei turchi,
datata settembre 1554: «A coloro che transitano per quei luoghi si mostra ovungue
grande abbondanza di fiori, narcisi, giacinti e di quelli che i Turchi chiamano
tulipani: non senza nostro grande stupore, a causa della stagione, proprio a meta
delfinverno, la quale non & affatto amica dei fiori. La Grecia abbonda di narcisi e di
giacinti fragranii di un profumo straordinario. Cosicché, gli odori di questa inten-
sita, essendo mold, stordiscono la testa di coloro che non sono abitmati. Il profumo
del tulipano [invece], & assente o scarso; [esso] si raccomanda per la varieta ¢ la
bellezza del colore. I Turchi amanc molto i fiori & non esitano, € non & da conside-
rare affatto straordinario, a fare per [questo] fiore singolare qualche spesa gravosa.
Anche a me queci fiori ]2 non costava poco [averli] in casa. Infatti mi era solitamente
difficile raccoglietli, ¢ quindi li compravo. Occorre pertanto che colui che ¢ in
procinto di vivere con i turchi, tenga presente che non appena si & entrato nei loro
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il tulipano comincid ad essere coltivato estensivamente in Eutopa,
raggiungendo una fortuna notevolissima ¢ divenendo ben presto un
fiore famoso e richiestissimo. Ed & proprio in questo periodo che i
tulipano comincia ad essere rappresentato in occidente alla moda
orientale, un periodo, oltretutto, di grande intensita di scambi com-
merciali fra la Turchia e le Repubbliche marinare (Venezia in parti-
colare) ¥. Tessuti, tappeti, stoffe, armi e manufatti in genere vengono
importati e le loro decorazioni variamente utilizzate, riprodotte, imi-
tate in oggetti di fattura occidentale *.

Nelle nostre bazzane, che probabilmente sono un prodotto delle
locali botteghe di Ferrara o Bologna (ma non escluderei che, proprio
per le influenze islamiche che abbiamo visto nella decorazione, pos-
sano provenire dalle fabbriche di Venezia, cittd a contatto con
loriente islamico per eccellenza), il tulipano non & riprodotto in

territori, apra la borsa; né la chiuda prima che sia uscito da quel Paese: nel frat-
tempo faccia una continua, e voglia il cielo non infruttuosa, semina di danaro». O.
GuISLAIN DE BUSBECQ, Owmmia gquae extant cum Privilegio, Lidge, 1633, p. 47
(traduzione dal latino di Attilio Contadini). Charles de I’Ecluse, botanico belga
nato ad Arras nel 1526 e morto a Leida nel 1609, nella sua enciclopedia di botanica
del 1601, riporia il fatto che Ogier Ghislain de Busheeq invio dei bulbi di tulipano
da Costantinepoli: «Tulipano precoce variegato di rosso... Ma prima di porre fine a
questo capitolo, ho pensate di aggiungere cio che osservavo intorno ai tulipani nati
da una serie di semi pervenutami da Constatinopoli. Quell’illustre uomo Augerius
de Busheque aveva preso una grande quantitd di semi di quei fiori, con moltissimi
virgulti bulbacei. Nell'anno in cui mi trovavo a Vienna, andande egli 'anno
seguente in Gallia, mi lascid quei semi: essi, in verita, precisamente negli anni 1573
e 1576 (poiché eranc vecchi e flaccidi, e stimavo che a stento sarebbero nati) tutti
insieme li piantai, Da quei semi tuttavia nacque un enorme numero di tulipani, dei
quali alcuni nacquero [propriol nel 1575, nel 1576 e nei seguenti anni, spettacolari
per la straordinaria varietd di coloris. C. DE L'EcLuse, Rariorum Plantarun: Histo-
ria, Anversa, 1601, cap. VII, p. 142 (iraduzione dal latine di Awilio Contadini,
corsivo dell'autore). B interessante notare che gia nel 1601 erano state classificate da
de L’Ecluse nella sua enciclopedia numerosissime specie di tulipani, e gid esperi-
mentati numerosi incroci.

“ Si veda G. BERCHET, La Repubblica di Venezia e la Persia, Torino, 1863, G.
BerCHET, Le relazioni degli Stati europei lette al Senato dagli Ambasciatori Veneziani,
Turchia, Venezia, 1871-1872; Aa.Vv., Veneza e i Turchi, Milano, 1983,

“ 11 tema dei rapporti artistici e delle imitazioni tra oriente e occidente (in
particolare tra Venezia e Poriente vicino), & stato ampiamente affrontazo nel Prino
Simposio nternazionale sull’Arte Islamica e ['Arte Vemeziana (Venezia, Atenco
Veneto, 9-12 dicembre 1986). Nella mia relazione (si veda nota n. 2) prendo in
considerazione diversi oggetti in cuoio dorato, tra cui, e in particolare, un gruppo di
rotelle e brocchieri conservati nel Palazzo Ducale di Venezia che, di fattura vene-
ziana, hanno perd una decorazione cosi vicina ai moduli stilistici turchi de! pericdo,
da costituire unc dei gruppi di oggetti cccidentali a imitazione islamica meglic
riusciti.
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maniera identica a quella che solitamente troviamo in oggetti isla-
mici. Si faccia il confronto con la stoffa turca alla Tav. 5. Qui i fiore
¢ allungato e affusolato, mentre nella bazzana & piuttosto rigido e
quadrato. Daltronde, anche la fascia che corre orizzontalmente in
alto, & un motivo ampiamente attestato in stoffe occidentali. Nono-
stante cid, sia il motivo combinato del tulipano tra le mezze palmette
che il disegno a fiamma ci portano inevitabilmente, come sopra
descritto, ad un parallelo con motivi di stoffe orientali.

Per concludere, abbiamo visto che le prime fonti per la lavora-
zione dei cuoi d’oro risalgono alla fine del Cinquecento e che questa
particolare tecnica ebbe, infatti, il periodo di maggior voga a comin-
ciare dal XVI per tutto il XVII secolo, sia a Venezia che a Bologna,
Ferrara, Modena. Inoltre, la decorazione delle due bazzane si avvi-
cina a stilemi occidentali di stoffe italiane della fine del Cinquecento
come a quelli di tessuti orientali dello stesso periodo. Abbiamo visto,
infine, che il tulipano ¢ un fiore che ebbe il suo maggior sviluppo in
Europa alla fine del XVI secolo, ed appare frequentemente come
clemento decorativo in occidente proprio in questo periodo di mag-
gior scambio culturale e commerciale tra Italia e il mondo turco-
ottomano. Alla luce di queste considerazioni, e in base al confronto
con gli altri oggetti presi in esame, ritengo, quindi, che i due pannelli
si possano datare, con un buon margine di sicurezza, nel tardo XVI
secolo, se non addirittura nei primi anni del XVII, Ritengo, inoltre,
che essi debbano essere considerati come un prodotto di quel gusto
per decorazioni «all’orientale» nelle arti decorative, cosi diffuso in
Europa nel XVI e XVII secolo. I documenti, infatti, spesso fanno
riferimento a «cuoridoro» decorati non solo «a la grottesca» e «a
fiorami», ma anche «a rabeschi» ¢ «all’orientale». E quindi probabile
che esistano altri esempi di cuoi da tappezzeria con una decorazione
«mista», come questa delle barzane in altri musei o collezioni pri-
vate. I] loro interesse sta proprio nella singolarita della decorazione e
nel fatto che rappresentano due oggetti dell’arte dei cuoi dorati da
tappezzeria tra i piu raffinati ¢ meglio riusciti.
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Tav, 1 — Museo Civico Medievale di Bologna, sala 19, pannello di cuoio dorato,
tardo XVI secolo, n. inv. 2014, cm. 156 X 283.
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Tav. 2 — Museo Civico Medievale di Bologna, sala 18, panneflo di cuoio dorato,
tardo XVI secolo, n. v, 2013, cm. 770 X 306.
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Tav. 3 — Museo Civico Medievale di Bologna, stoffa in seta, probabilmente tardo
KVI secelo, da inventariare.
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Tav. 4 — Museo Civico Medievale di Bologna, sala 19, particolare pannello Tav. 1.
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Tav. 5 — Metropolitan Museum of Art di New York, stoffa turca in seta, XVI
secolo, n. inv. 52.20.21.
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Tav. 6 — Metropolitan Museum of Art di New York, stoffa persiana in seta, tardo
XVI secolo, n. inv. 243 B.
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particolare pannello Tay. 1.

Museo Civico Medievale di Bologna,

7 -

Tav.
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Silvana Vannucchi

SUDHA ARORA: UNA VOCE FEMMINILE NELLA
LETTERATURA HINDI DEGLI ANNI SESSANTA

«... ma si, aggiungete un po’ di “horror”, “perception of death”,
alienazione, noia ai vostri sentimenti e diventerete moderni» '. Siamo
alla fine della prima meta degli anni ’60 ¢ il dibattito sulla scena
letteraria indiana & molto vivace. Le parole polemiche sopra riportate
sono la sprezzante risposta di Rajendr Yadav agli scrittori della Aka-
hani (A-novella, Anti-novella) i quali, a loro volta, hanno definito
indiscriminatamente commerciali le opere della Nayi Kahani (Nuova
Novella) — cui lo stesso Rajendr Yadav appartiene — sostanzialmente
romantiche o imitazione di un deplorevole modernismo occidentale.

Qualcuno, Mamta Kiliya, scrittrice della Akahani, arriva a dichia-
rare platealmente al Congresso Letterario di Kalkarta del dicembre
1965 che la Nayt Kahani & morta. Lo stile del suo intervento & da
perfetta «angry young (wo)man», denunciando ella, in sostanza, vec-
chi, ormai esauriti e schiavi del sistema, 1 letterati di tale corrente. Il
discorso fa fremere di aspettativa quanti sperano in una sorta di
manifesto di ribellione alle regole, magari un rigurgito di quei prin-
cipi dissacratori che avevano diretto l'opera di una piccola avanguar-
dia sperimentatrice di audaci innovazioni nella tecnica letteraria —
seppure nel campo della poesia — agli inizi degli anni 602,

Purtroppo lintervento si conclude bruscamente a sorpresa con
I'affermazione che anche I'’Akahani sarebbe forse similmente morta
di li a breve, e lascia cosi sconcertati quanti si erano aspettati una
proclamazione di modernita e di avanguardia.

! Cfr. Rajendr Yadav, Kabani: svardp aur samvednd, Dilli 1968, pp. 161-162.

2 (i si riferisce a quel gruppo di poeti che nel 1962, sotto l'influenza di Allen
Ginsberg, fondd una sorta di movimento letterario, quello della “hungry genera-
tion”, la generazione affamata, che voleva con tale definizione denunciare la propria
autentica rabbia e, sarcasticamente, richiamarsi ma distinguersi dagli «angry young
men», i giovani arrabbiati inglesi.
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Nonostante la funebre profezia, una raccolta di Akahani viene
pubblicata a Lakhnau nel 1967 e sancisce cosi, ufficialmente, la
nascita di questa corrente letteraria. Vi sono rappresentati 18 autori *
le cui opere sono suddivise in tre gruppi: Scale immerse nell'acqua,
Braccia spexzate e occhi ciechi, Statue distrutte e storie calpestate.

Il curatore dell’edizione, Syammohan Srivastav, tenta di definire
la Akahani, ma le sue asserzioni hanno un sapore molto vago e non
raggiungono affatto I'obiettivo di qualificare esattamente questa cor-
rente, cui egli si riferisce con il termine inglese di Anti-Story *: «Alla
Anti-Story si pud dare qualsiasi nome: Akahani, Vikahani, Prati-
katha, o racconto letterario. Lo scopo & quello di differenziarla dalla
novella degli scrittori commerciali. Gli scrittori di novelle di questa
raccolta hanno modi di sentire, desideri e modi di pensare comuni,
ma, allo stesso tempo, ognuno di loro tocca cosi tante esperienze che
non & facile descrivere. Ciascuno ha cercato di scrivere qualcosa di
vero in maniera personale. In questo senso essi hanno scritto rac-
conti molto lontani dai racconti “correnti”» .

Tuttavia, se queste parole non definiscono il carattere della Aka-
hani, i titoli «patlano chiaro circa le idee di base delle novelle — ¢
non soltanto di quelle di questa raccolta — che egli scrittori hanno in
comune: strade che portano a nulla, disperazione dell'individuo e
perdita dei valori della vita» ¢

Si é chiaramente di fronte ad una nuova dichiarazione di resa,
non gia ad un terremoto nell’ambito delle tematiche e dei moduli
espressivi tradizionali, cosi come gli scrittori avevano fatto prevedere
nella loro denuncia. L'acquisizione innegabile di nuovi modelli cultu-
rali e potenzialmente eversivi al sistema non si tramuta in loro in
coraggio del rifiuto dell’ordine costituito, e quindi in libertd formale
nelle creazioni letterarie e nella proposta di tematiche nuove per
quello che riguarda i1 contenuti.

Alla sezione Braccia spezzate e occhi ciechi appartengono le
novelle di Sudha Arora che I'anno successivo avrebbe pubblicato

* Tali autori sono: Ravindr Kaliya, Rajkamal Caudhii, Yoges Gupt, Manua
Kaliya, Sudha Arora, Raghuvir Sahiy, Himansu Josi, Sarvesvar Dayal Saksena,
Jhanprakas, Rame$ Upadhyay, Jagd® Caturvedj, Sures Sinha, Kamtanath, Nirmal
Varma, Syammohan Srivistav, Surendr Arora, Srikant Varma, Kulbh@isan.

* 1l termine inglese fu usato su una rivista letteraria indiana. Cfr. RajrEv Sak-
SENA, A year of Hindi Writing in «The Century Specials, New Delhi, January 1965,
p. 51.

* Cir. larticolo di Dagmar Ansari, Indian Social Reality of the Late 1960's and
Hindi Anti-Story in «Archiv Orientalni», 44, 1976, p. 242.

¢ Ibid., p. 242.
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una raccolta di dieci novelle dal titolo Bagair tarase hue’ (Senza
levigatura).

E interessante analizzare I'opera prima di questa autrice, all’epoca
giovanissima (n. 1946) in rapporto a quella degli altri autori di Aka-
hani. Pud appatire infatti singolare che scrittori con uno scarto di eta
di quasi vent’anni appartengano alla stessa corrente artistica. Ma
questo & un momento di veloci cambiamenti nella letteratura hindr:
non solo i nuovi scrittori rifiutano di collocarsi nella tradizionale
posizione di sudditanza nei confronti degli autori pin anziani, ma
nascono correnti letterarie sulle ceneri non ancora spente di movi-
menti precedenti, oppure, addirittura, all'interno di un gruppo che si
riconosce in una stessa definizione, gh scrittori pivt giovani prendono
le distanze e guardano, non al gruppo, ma a se stessi individual-
mente, come a una nuova generazione letteraria.

Se cid potrebbe far pensare ad una posizione dialettica proficua,
¢ vero invece il contrario: essi, mentre appaiono sempre sulla soglia
di una svolta epocale della societa, di colpo si rivelano incapaci di
mettere in questione i valori fondamentali della tradizione. La loro
potenziale energia innovatrice svanisce dinanzi all’evidenza di una
non attuazione di miglioramenti. Si trovano nel cerchio chiuso di chi
¢ responsabile e insieme vittima della staticita della situazione. E ove
fermenti di rinnovamento stanno nascendo, talora, & il caso di Sudha
Arora, non sono in grado di coglierli.

Le dieci novelle della raccolta Bagair tarase hue, composte tra il
gennaio ‘65 e il settembre '67, hanno una collocazione temporale in
questo stesso periodo e una collocazione spaziale urbana (la citta di
Kalkatta). Protagonista di ogni novella é sempre una ragazza, gene-
ralmente studentessa o quanto meno legata per qualche verso alla
sfera studentesca,

Prima di analizzare la raccolta ¢ opportuno quindi valutare qual
¢ la situazione storica e socio-politica reale in questo preciso mo-
mento.

Kalkatta, citta gia tristemente indicata come la capitale mondiale
del colera, ¢, anche in quegli anni, esempio esttemo di affollamento
e degrado urbano con la sua popolazione di quasi 7 milioni di
abitanti, 1 quali, nella maggioranza, vivono in slums (circa 400.000
secondo una ricerca del ’66) ® privi di acqua corrente (solo 1'1% ne é
dotato) o addirittura per strada (e sono pit di 30.000 secondo la
stima della medesima fonte); ¢ la citta, di conseguenza, dove interi

7 Sudha Arotd, Bidgair tarase hue, llahabad, 1968.
8 Cfr. Sumanta BANERJEE, [n the Wake of Naxalbari. A History of the Naxalite
Movement in India, Calcutta 1980, pp. 39-45.
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guartieri durante il periodo monsonico diventano orribili cloache, e
dove si contano pit di 300.000 disoccupati accertati o occupati nel
lavoro nero/stagionale sottopagato.

Ad esacerbare la situazione contribuisce la carestia del ’66/°67.
che, in tutto il Bengala occidentale, provoca una caduta nella
domanda di beni prodotti nel settore industriale e quindi una reces-
sione nello stesso, con conseguenti licenziamenti e ulteriore deterio-
ramento delle condizioni sociali e crescita della disoccupazione. A
questo si aggiungono, sul ristagno economico gia in atto, gli effetti
della svalutazione della rupia, su pressione della Banca Mondiale °.

Sono definitivamente crollate le illusioni di quella costante evolu-
zione economica e politica che avrebbe dovuto portare il paese
all’autosufficienza alimentare e alla creazione di sempre nuovi posti
di lavoro secondo i programmi dei Piani quiquennali di sviluppo. La
disoccupazione, particolarmente fra le persone istruite, & in continuo
aumento. Nell'universita di Kalkatta le rivolte studentesche nel
periodo ’65/°66 denunciano una crisi di base nel mondo accademico,
affetto, forse pitt di altri, dal morbo del nepotismo e della corru-
zione, ¢ il tramonto degli antichi valori accompagnati dalla prospet-
tiva di disoccupazione per i laureati, Gli esami, le cerimonie di
laurea ecc. diventano quindi rituali privi di significato per gli stu-
denti che con violenza gridano il loro nuovo slogan: «Vogliamo un
lavoro, non un diplomals.

I disordini, sfocianti in ripetuti scontri fra studenti e polizia,
portano ad una decisione senza precedenti: la chiusura sine die
dall’8 dicembre '66 dell’universita.

Siamo alla vigilia delle elezioni generali e la rivolta studentesca
viene naturalmente strumentalizzata in diverse direzioni dai diversi
partiti politici che fanno leva sui possibili sentimenti degli studenti: il
desiderio di rivolta contro I'establishment, il senso di frustrazione e
la speranza di cambiare costruttivamente il sistema.

La giovane donna istruita che vive questo momento di contraddi-
zione fra le proprie aspettative e le reali opportunita di realizzazione
delle stesse, ¢ dunque ]’eroina delle novelle di Sudha Arora. Ed ¢

* La rupia fu svalutata il I° marzo 1966. Secondo la dichiarazione di Indira
Gandhi, la svalutazione non superd i 36% e fu decisa, non gia su consiglio della
Banca mondiale, ma «per suggerimento di Ashok Mehta», economista e dirigente
del partito socialista. Cfr. InpDiza Ganpui, La mia veritd (Intervista di Emmanuel
Pouchpadass), Roma 1981 (titolo originale, Ma werité), p. 137. Secondo altre fonti,
la decisione di svalutare la rupia avvenne immediatamente dopo Pincontro di Indira
Gandhi con il presidente americano Johnson, e fu del 58%. Cfr. D. Hiro, Inside
India Today, London 1976, p. 75.
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chiaramente Ialter ego dell’autrice, ventenne e M.A. all'universita di
Kalkatta.

«Il mio primo diatio era il diario di una ragazza molto incostante... allegra... mali-
ziosa. Nel suo diario c’era solo il ruo nome... cose ultrasolite... canzoni di film...
chiacchiere di scuola... descrizioni di viaggio... scherzi... tutte cose piacevali, interes-
santi, deliziose, dolci.

Il secondo diatio era edizione ampliata, corretta, bella, raffinata di questo.

Nel terzo diario quella ragazza cambid, Sognava. Tu eri andaro a studiare. A Raficl.
Lei non vedeva l'ora che tu tornassi. Le piacevano le canzoni pafijabl. Compose
queste canzoni in un diario. Talvolta ne scrisse parecchie anche lei... poi poesie...
poi novelle. Tutte quelle canzoni, poesie, novelle lei mandd a Raficl, ma, senza
essere state letre, tornarono indietro chiuse. Smise di scrivere. Brucid rutto, ma, di
quando in quando, cominciava ad accaderle qualcosa... nel suo cuore qualcosa si
torceva dal dolore ¢ lei di nuovo scrisse poesie (tutte gueste cose oggi le ha cercate
¢ bruciate... si & consolata dicendo a se stessa che erano tutte puerilitd).

Nel quarto diario chissa che cosa ha scritto. Ora non lo si puo piu leggere. Perché
al momento di scrivere ha lavato con le lacrime quelle lettere nere e blu.

Non ricsco a credere di essere io quella ragazza...

Questo ¢ il mio quinto diario. Al momento di scrivere questo diario pit volie chissa
che cosa mi capita, Quando seno triste, guardo una pagina vuota e su quella traccio
delle righe. Si forma un viso. Sotto gli occhi faccio due o tre gocce. Mi piacciono
questi visi piangentis. (Ek sentimental day»T Bf mant [Morre di un diario sentimen-
tale], pp. 34-35}. oo

Queste righe riassumono molto bene il motivo portante dell’o-
pera, ovvero la parabola esistenziale di una giovane intelletruale
indiana di quel momento storico, secondo una sequenza «classica»:
Ientusiasmo, Pattivismo, il disinganno, 'amarezza, l'incapacita di rea-
gire e, infine, la frustrazione. E la presa di coscienza di un’epoca che
troppo in fretta & diventata di dissoluzione e disillusione, oltre alla
quale non si guarda con speranza, ma solo con scetticismo. I perso-
naggi si sentono ai margini di una storia alla quale non riescono a
prendere parte:

«Sul cancello principale di quel parco il lucchetto.

Dentro un giardiniere al lavoro. 1 bambini di quelli che lavoravano 1a, sulle altalene
del parco.

«Oggi ¢ chiuso?»

«Chiedilox.

1l giardiniere disse che era Pultimo giorno defl’anno, percid era chiuso.

Noi per un po’ restammo la cosi.

«Ora?» Sul viso di entrambi un’unica domanda.

Io feci una battuta: «Cartelli “No Entry” devono pur presentarsi anche nella vita.
Poi, perché non dovrebbero essere percepiti primary» )

«Si, fratello, sulla nostra strada qua e 1a ci sono cartelli “No Entry”.» (Caritrbin
[Immorale], pp. 114-115).
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In ogni novella il personaggio appare in preda ad una inquieta
disillusione e, nell’insieme, le novelle delineano questa figura di gio-
vane alla vana ricerca di quella che potremmo definire «una costru-
zione dottrinale» che valga come metodo per individuare e control-
lare le contraddizioni di un sistema che emargina. E venuta meno la
fede in un modello di societi «giusta» auspicata sulla base di cer-
tezze teoriche. La realta & tale da richiedere un enorme impegno
volontario, forse gratuito e certamente -continuamente ridefinito,
davanti al quale Pintellettuale appare impotente. Al venir meno del-
Pimmagine di societd capace di suggestione immediata, egli ha subito
una trasfortnazione della sua stessa identitd, uno svuotamento della
sua funzione sociale. Dinanzi alla estrema incertezza della strategia
da seguire, paventa 'imminenza di un annientamento totale.

1l ripetuto motivo dell’anno che finisce senza prospettive future
ne & una chiara manifestazione:

«In un club lultima notte del 31 dicembre 64,
Parecchie coppie! Allegria! Troppa, troppa allegria! Insieme alle note inquiete
vibranti dell’orchestra, passi vibranti. Palloncini, lampadine — innumerevoli. Luce
che abbaglia gli occhi. Palpebre che sbattono. Ebbrezza. Mezzanotte. Orchestra
ancor pit veloce... luce spenta... grande buio... chiasso di auguri di buen anne
nuovo... chiasso. Si accesero le luci. Labbra che scoppiano a ridere, luce negli occhi,
occhi pieni di malizia...
... E una ragazza triste seduta al triste tavole di un angelo miste del club. Viso
triste... solo un vise che nel lamento della morte dell’anno vecchio non sta affatto
vedendo la felicita dell’anno nuove. (...)

1 gennaic '65
Mattina di ieri, mattina di oggi, nessuna differenza. Tuztavia oggi tutti sono molto
felici. Oggi hanne fatto un lungo programma: pranzo al Taj, poi Victoria, film, di
sera un veglione ecc, ecc. To a1 andrd?
Quante pellicole di tristezza hanno awvolto la mia mente». (Ek sentimental dayri kf
maut, pp. 30-31)

E pit avanti:

«Sono arrivate molte cartoline d’auguri per T'anno nuovo, Cumule di formalita.
Cinque di queste sono piene di formalita: quelle di S$ila, Mini, dello zio, de! fratello
e di Alice {pen-friend). Tu non hai fatto gli auguri di happy new year. Sei intelli-
gente, sai che quest’anno per me non passera bene..» (ibzd., p. 32).

La protagonista, qui e altrove, avverte in sé una potenzialita che
non trovera attuazione, in quanto non sospinta da una sorta di pro-
pellente, priva della forma ideologica della progettualita. Si spegnera
allora lentamente (Ek sentimental dayri ki maut), oppure comincera a
girovagare senza meta perla citta, a piedi o in un taxi che diventa
simbolo della ricerca della propria identita, la fuga verso un centro
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che sta sempre altrove, il bisogno esistenziale di un punto fermo
interiore:

«lo vado a casax.

Lassezza.

«Ehi... taxiii...»

«Sir»

Taxi. Meter down.

«Dove deve andare?»

«Vada, qui... diritto... fino al Maidan.
La mia mano vicina a lui.

«Guarda quil»

«Mmmm,..»

Gli cechi del driver fino a me dallo specchio retrovisore.
«(Guarda nnn...»

«Ehhh...?»

Egli disse il mio vezzeggiativo.

«Bastaaa...»

{...)

Meter up. «For hire». Sguardi all'indietro del taxi driver. Incrocio afferrando la
mano.

«Perché a questo incrocio mi prendi la mano?»

«Ho paura che ti possa capitare un incidente!»

«Se capitasse, benvenuto. Il peccato finirebbe.»

«Mm.» Full stop su questo argoimento.

«Bene, pensa sc capitasse davverooo?» Questa frase sul full stop, (Carithrin, pp.
115-116).

Si arriva in questo caso all'alienazione linguistica, quasi all’afasia
da parte di due individui che non riescono pit a comunicare con
parole che appaiono avvilite da una perdita di significato. Manca
completamente I'enfasi dei dialoghi, il rincorrersi degli avvenimenti.
Il moto & solo apparente, perché solo esterno ai protagonisti, e le
scené si succedono con fissita ripetitiva seppur con un ritmo saltel-
lante. L’autrice sente qui il bisogno di usare un sistema linguistico
aderente a questa realtd che si traduce in una scrittura frantumata e
sobbalzante, in un sovrapporsi di immagini non ficomposte in una
unitd finale risolutrice.

Qual é in definitiva la tesi? nessuna. Il vero «succedere» sta
proprio in questo non succedere. Tutto si disarticola, si sfilaccia
nella frammentazione della vicenda e della parola.

«Egli aveva cominciato a cadenzare ogni frase: «Qoraa dovece si andraaa?s
«Hai cominciato a cantare?»

«E peccato cantare’»

«No, ma & peccato cantare per stradal»

«Questa & una filosofia. Visto che abbiamo la lingna cantiamooo!»
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«Oh Dio'»

«Non menzionare davanti a me questo Signore-Allah, Padreterno-Dio.»

K.

Continuamente andare e andare.

(...

«Uf! Una cirta tanto grande € non un solo posto dove poter passeggiare ¢ sedersi.»
«Prendiamo il taxif»

«Perchér»

«Andiamo in qualche posto pit bello». (#hid., pp. 116-117).

La Akahani, si & detto all'inizio, € accusata di insistere su partico-
lari macabri e orribili. Anche Sudha Arora, pur se in misura minore
rispetto ad altri autori, scivola talvolta sul versante del macabro e del
ferale, in racconti che risultano (volontariamente?) sgradevoli e tor-
mentosi,

«.. continuavo a camminare pensando a quei vermetti bianchi. Di mattina avevo
preso Tsbagol * insieme al daht, Ne avevo mangiato una vola, due volte... stavo per
mangiarne la terza volta quando mi fermai a guardare. Piccoli vermi di colote
ibagol. Stessa forma, stesso colore.

Come se il guscio di un Tsbagol avesse cominciato a muoversi. Questa sensazione
assolutamente orribile mi naused a tal punto che non riuscii a mangiare pid nulla.
Quando rovescial gli ishagol nel piatto, i vermi si sparpagliarono. Cominciarono a
camminare sul bordo del piatto. Vermi in tale quantita!... E io ogni giorno man-
glavo questi sbagol. Oggi ho guardato, altrimenti fino a quando questa scatola non
fosse finita avrel continuato a mangiarne...» {Stzzplar [Stapler], pp. 55-56).

Immagine fatalistica della degradazione: ogni cosa & marciume e
ogni sforzo etico e spirituale dell'individuo risulta pura illusione, &
sopraffatto da un definitivo pessimismo distruttivo.

«Una volta una ragazza mi stava dicendo che quelli erano andati a vedere un film e
avevano comperato due pacchetti di popcorn. Ne avevano mangiate uno durante
I'intervallo. Quando all’'uscita aprirono l'altro, quanti vermetti c’erano dentro! (...) E
la mensa universitaria! Le ragazze sanno bene che ci sono sempre formiche nere o
mosche nel dolce, tuttavia continueranno sempre a mangiare il dolce poiché costa
poco e forse & per questo che le ragazze bengalesi mangiano il dolce con le mani,
cioé senza guardarlo, senza spezzarlo. Manderannc git € vial» (ibid., p. 58).

E uno stato di alienazione che minaccia integrita dellindividuo
costretto 4 non reagire, imprigionato nella morsa della non speranza.

Nonostante i riferimenti diretti ad ambienti e situazioni accerta-
bili, ogni personaggio, ogni scenario, ogni fatto subisce una deforma-
zione visionaria, I'aspetto spaventevole investe a poco a poco ogni
cosa.

= Isbagol/isabgol Tsabgul e anche Tspagol: Plantago ovata Forsk. 1 semi di tale
pianta sono usati contro la dissenteria e le malattie intestinali in genere.
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«... Fuori Fombra delle foglie del banano sui muri comincia ad assumere la forma
della mano tagliata. Ogni ombra le sembta la mano tagliata. Dopo aver guardato
quelle mani tagliate, perde coscienza. Quando ritorna in sé e riesce ad esserc in
grado di comprendere il significato dell’'ombra, Je sembra che si metterd a gridare
forte ... e se non gridera, diventera pazza e comincerd a borbottare...». (Nérmeam,
[Indifferente], p. 86)

Si & detto come I'ambiente in cui i racconti trovano la loro
collocazione potrebbe cssere esso stesso portatore di «horrors. Ma
I'orrore «reale» non compare mai, ¢ sempre orrore mentale, onirico,
inconscio. Non ¢’ niente di «vero» in queste pagine, ¢, laddove la
vicenda si svolge in luoghi e tempi ben definiti, dove la descrizione
meticolosa diventa rassicurante, c¢i si accorge che I'uso dell’elemento
oggettivo é funzionale solo alla rappresentazione mentale del perso-
naggio. E la citta di Kalkatta di queste novelle, paradossalmente, &
uno stereotipo da cartolina, con i suoi parchi all’inglese, i giardini, i
laghetti e il Victoria Memorial. Ta scrittrice, € questo & un dato
pluttosto comune a molti autori di Akahani, non trae i temi diretta-
mente dalla scena socio-politica; descrive i sentimenti e le emozioni
dell’individuo come risultato dell’atmosfera socio-politica.

Ecco che allora, altrove, la novella si decolora e acquista i toni
grigiastri della malattia, s'impregna dell’'odore della sala operatoria.
L’eroina, incalzata da un destino devastante, spezzata dalla malattia,
trova in quella la giustificazione inconscia alla non azione.

«Un’atmosfera malata. Qdore strano. Dottori. Infermieri vestiti di bianco. Barella.
Malati su malari. Medicinali. Alcool. Lamenti...

Qgpi sono arrivata in questa atmosfera. T malat intorno mi avevano guardato con
una specie di simpatia. Nei miei occhi per un attimo si era accesa una luce perduta.
(.}

Accanto al mio letto ¢’ un piccolo tavolo. Soptra un disinfettante, il cotone, il
termometro, il grafico... chissa cos’alrro. Dopo aver collegato tutto, mi ricordo che
sono malata,..» (Ek sentimental dayri ki maut, pp. 40-41).

Si tratta di racconti nettamente intimisti dove Iautrice indulge,
forse troppo, ad una sorta di verismo sentimentale. Si cade cosi in
un mondo di personaggi femminili un po’ stucchevoli, i cui monolo-
ghi sono inevitabilmente impregnati di un senso di commiserazione e
di autolesionismo:

«Anch’io ero come una di quelle sigarette profumate. Tu mi hai presa, mi hai accesa
con il tuo bell’accendino. Mi hai portato alla bocca. Dopo avermi fumato a meta, mi
hai gettato sulla ruvida terra. Mi hai calpestato con le tue scarpe dalla suola dj
gomma e sei passato oltre. Da allora sono rimasta li. Schiacciata sotte una foglia
d’autunno portata dal vento. Nessuno mi pud vedere. Né raccogliere. Né accendere.
Ma io non voglio bruciare. Attendo le tue scarpe comnosciute con quelle suole di
gomma... attendo...». (Zbrd., p. 33).
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Racconti di natura affliggente, dove la malattia o la pena d’amore
non rispecchiano altro che il presentimento del fallimento. «Horror,
«perception of death», alienazione, appaiono dunque, effettivamente,
ingredienti ricorrenti in queste pagine, e non sono tematiche origi-
nali. La passione per il fantastico, la deformazione del reale sono
espedienti cui hanno fatto ricorso altti scrittori per esprimere il senso
di frustrazione nel buio di un preciso momento storico.

La particolarita di queste novelle ¢ da ricercarsi piuttosto nell’a-
nalisi che I'autrice fa sulla condizione della giovane donna istruita, in
tensione fra tradizione ¢ modernita.

Qui Sudha Arora si dimostra osservatrice sensibile e perspicace,
quando addirittura non si sdoppia scopertamente in un’altra che vive
e che scrive.

L.a sua eronia, essendo in ogni caso giovane e istruita, inserita in
una dimensione metropolitana particolare come quella di Kalkatta,
culla di movimenti riformisti, rivoluzionari o comunque innovatori,
appare un crogiolo perfetto di contraddizioni. E infatti portata dalla
situazione storica a provare quei sentimenti di impotenza nei con-
{ronti del proprio paese, di sottomissione ineluttabile agli eventi ¢, in
ultima analisi, di incongruenza — sentimenti comuni a tanti intellet-
tuali «consapevoli» — il tutto senza avere ancora risolto il problema
essenziale proprio della sua natura, e cioé quello della liberazione
della donna, con la valenza che questo ha nel contesto sociale in-
diano.

Ella, da una parte acquisisce una forma mentis moderna mediante
[istruzione, fa proprio un modello di vita secondo canoni «nuovis, e
dall’altra & di fatto succube del retaggio della tradizione per quello
che concerne la sua posizione in seno alla famiglia e alla societa.

Pertanto le novelle possono essere interpretate secondo una
nuova duplice chiave di lettura: come lo specchio di una crisi gene-
razionale davanti alla non realizzazione di un certo progetto di
nazicne, e insieme come una sorta di testimeonianza sullo stato delle
cose della condizione femminile.

1] ritratto che ne deriva ¢ quello di una donna dalla fisionomia
labile, incerta, confusa. L’autrice ¢ pur convinta che la coscienza
femminile ha raggiunto un punto di non ritorno, e ciononostante,
appare esitante nel prendere una posizione decisa nei confronti della
questione tradizione. Chiaramente la condanna ma non osa neppure
un’aperta ribellione:

«Dopo tutto una ragazza fino a quando continuera a consumarsi sottomessa a casa
dei genitori e continuera a sacrificarsi per gli aleri? Ma a lei sembrd di pensare a
questo proprio inutilmente; in lei non '@ né la forza di fare qualcosa, né la capacita
di prendere una decisione». (Ghar [Casal, p. 147)
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Si domanda tristemente se il sole sorgerd mai per la donna
indiana, oppure se il cielo restera sempre la volta opaca del soffitto
di casa e il suo destino sara sempre segnato dall’oppressione. (Aviva-
hit prsth [Pagine verginil).

Le novelle sono permeate da un senso di rassegnazione di fronte
alla condizione di questa donna colta che vive solo in rapporto alla
domesticita. Lei esige di essere un soggetto individuale e di avere un
ptroprio destino differenziato, ma & incapace di separarsi e di pren-
dere definitivamente le distanze:

«Dinanzi alla voce decisa della sorella le si erano appannati gli occhi. Estenuata,
pensd che avrebbe detto tutto lei stessa alla sorella. Turto quello che fino ad allora
aveva tenuto per sé. Ma ben sapeva che per dire qualcosa alla sorella avrebbe
dovuto riunire il coraggio oltre a far nascere demtro una nuova fiducia in se
stessa,.» (tbid., p. 147)

Un senso devastatore che inibisce, man mano si impadronisce di
lei, e la sua vitalita a poco a poco appassisce nelle morse del confor-
mismo. Resta cosi intrappolata nella partecipazione totale alla para-
bola di altre persone e perde il senso della propria identita, proprio
mentre cerca I'affermazione dell’io individuale rispetto a quello della
famiglia.

«Alla sera, quando mi ero avvicinata a lei, la sorella si era sedura piuttosto seria.
Non aveva neppure tentato di nascondere la tristezza. lo le avevo detto: “Perché
sopporti tutte questo?”

La sorella era diventata estremamente seria.

Io avevo detto: “Non ti senti offesa che il cognato parli con tale durezza?”

“Ci ho fatto Pabitudine”.

“Ah, ci hai fatto Iabitudine”.

“Davvero baby, prima me la prendevo... ora non prove pil la stessa cosa. Tu hai
visto, no, la cataratta della mamma: gli occhi spenti ora si sono abituati alla oscurita.
La differenza & soltanto che nei suoi occhi e scesa la cataratta, per noi invece &
calata nella nostra vita e nella natura...”. E la sorella era diventata triste, poi si alzd
e andd a riscaldarc il latte per Minni.» (Awvivabit Prsth, pp. 77-78)

Con un senso di sfiducia generalizzato, la ragazza si ripiega nel
proprio microcosmo individuale e, lentamente dissolvendosi fino alla
consunzione finale, alterna stadi di depressione a momenti di paura
oggettivamente non motivata:

«Prima aveva continuato a guardare a lungo il viso nello specchio mentre si Javava
le mani nel Javandino; anche adesso lo guarda, ma appena lo vede, sposta gli occhi.
Ogni volta le sembra che si sia alzato un altro strato al di sopra del suo viso. Il suo
viso le sembra pill scuro e pin sporco di prima.

Chiuse il rubinetto e asciuge le mani stropicciandole con Pasciugamano. Poi asciugd
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tutte e cinque le dita uno alla volta. Appese I'asciugamano sulla poria e, aveva
mosso un passo, quando il fratello le comparve davanti e la spaventd. Egli era fermo
nascosto dalla porta.

Ella dapprima fu terrorizzata senza motivo e ogni cosa davanti ai suoi occhi s
annebbid, poi di colpo si mise a gridare con tutto il suo fiaton. (Dar [Paural, p. 47).

Qualche volta la ragazza tenta un affrancamento estremo dalla
tradizione conformandosi a schemi di vita estranei alla sua cultura e
scopertamente occidentali. Il lessico allora si arricchisce di termini
inglesi, palese dichiarazione che i contenuti del discorso apparten-
gono a modelli non ancora assimilati: parla in inglese e si comporta
con finta disinibizione quasi pet esorcizzare un tabi, ma dimo-
strando proprio cosi il suo complesso di inferioritda di donna non
intimamente emancipata. (Caritrbin).

Ma & difficile sostenere questo ruclo, e la sua corazza di sicu-
rezze presunte & ben fragile dinanzi al peso di antiche e irrimediabili
mortificazioni. Basta un piccolo inconveniente (prendere ['autobus
sbagliato) per avvertire il disagio della propria femminilita:

«Nella coda di 60 uomini non ¢’é¢ una sola donna. Io mi sono subito messa dietro.
Un uomo & venuto dietro di me. Appena venuto ha detto: “Lei perché si preoccupa,
sorella, lasci che un vomo si metta accanto a lei”, Nella mia mente era dilagata una
frase: “ic sono sola...”.» (Stazplar, p. 66)

Tuttavia la vicenda dell’eroina di Sudha Arora non & deformata
secondo un’unica curvatura. La sequenza delle «stazioni dolorose»
della sua esistenza non culmina sempre nella motte reale o spirituale
di una donna ridotta a nullita. Talvolta la passivita lascia il posto alla
speranza della ristrutturazione della famiglia tradizionale, ad una
concezione diversa del matrimonio; la donna intravvede un cambia-
mento lento, quasi imperccettibile, ma possibile. Chiede allora un’oc-
cupazione che strutturi la sua giotnata, che le dia finalmente un’i-
dentitd e uno status.

La novella che da il titolo alla raccolta & la storia di una ragazza
che riesce silenziosamente e faticosamente a superare il sentimento di
dipendenza nei confronti dell'uomo. Gli eventi sono osservati, ecce-
zionalmente, da un punto di vista maschile: & il giovane innamorato
che assiste al tacito passaggio della ragazza da uno stato di suddi-
tanza ad una ribellione consapevole:

«Va bene, ora scaldati tu al sole. Io me ne vado! “Come le pare”. Ella era rimasta
seduta immobile. La sua frase circa 'andarsene via non 1'aveva minimamente tur-
bata. Gli era venuto in mente che quando era arrivata a Kalkatta la prima volia,
erano andati proprio in quel luogo e si erano seduti 3. Anche allora ella indossava
quella stessa sari di voile e aveva continuato a guardare il Victoria. Aveva detto: io
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non ho mai visto il T4j, ma dopo aver visto questo Victoria, posso immaginare che
anche il Taj sara cost o forse pin bello. Poi lui aveva scherzato: “Se 10 me ne andassi
e ti lasciassi qui?” Lei aveva detto ridendo: “Lei non pud fare questo”. Lui si era
alzato: “Guarda, me ne vado davvero”. E lei si era agitata. Aveva fatto solo due
passi che lei si era alzata, “Please, non faccia cosi. Non conosco neanche le strade di
qui. Come fard a tornare a casa?” Egli aveva detco con tono vittorioso: “Cosa
credevi, che me sarei andato davvero? Stavo solo scherzande”. Lei aveva detto come
assorta: “D’ora in poi non faccia simili scherzi, s¢c no mi verra un colpo”....

E oggi stava dicendo: “Come le pare”.» (Bagair tarife hue, pp. 169-170).

L’uomo sente venir meno il potere che ha su di lei e reagisce in
maniera tipica aggredendola con una sequela di domande pressanti.
Vuole che lei si penta (di che cosa?) in modo da poterla perdonare,
vuole che «diventi sentimentale, per poter godere dell’amore in quel
mezzogiorno invernale» (bid., p. 173):

«Gli era parso che ora sarebbe scoppiata a piangere stringendosi a lui, o che almeno
il suo viso sarebbe diventato certamente dolce, ¢, dopo aver pensato a questo, nei
suoi occhi era brillata una luce sinistra. Ma, qualche momento dopo, quando guardd
negli occhi di lei, si rese conto che essi erano diventati incredibilmente scuri, duri
con se stessi, tirati, vuoti e privi di sentimento, tanto che a lui comincid a sembrare
poca cosa la propria crudeltd. Lei aveva preso la botsa con uno strattone e si era
alzata di scatto, come se gualcuno le avesse tracciato una splendente linea bianca.
Proprio allora a lui era venuto meno il coraggio di guardare verso la forma chiara di
lei che st bagnava in tutti gli spruzzi del Victoria, ma se qualcuno in quel momento-
glielo avesse chiesto, avrebbe detto senz’altro che odiva quella ragazzas. (ébid., p.
182).

La ragazza, che & stata definita simile ad una pietra grezza, rifiuta
di divenire come marmo lucidato ad opera dell’'uomo, vuole restare
senza levigatura, nella sua «natural form» (ibid., p. 177), perché &
consapevole che il cesellatore non farebbe altro che forgiare una
forma perfetta e rifinita in modo tale che si adatti senza sforzo ad
una situazione prestabilita.

L’autrice sembra indicare che la via del cambiamento dei costumi
parte proprio dall’affermazione personale: ogni persona deve dive-
nire agente di cambiamento del proprio ruolo. E pur vero che il suo
tono & spesso poco incisivo e che ella rifiuta 'obbligo della soluzione
definitiva del problema; ma, se si accetta per vero che uno dei
compiti della letteratura & quello di sollevare nuovi problemi nella
forma di nuovi tipi e nuovi destini umani {Lukacs), allora si deve
riconoscere che in questo la Arora adempie al proprio compito.

E il problema in questione, in ultima analisi, ¢ quello dell’essenza
della modernizzazione in un paese come I'India dove, per certi
aspetti, tanto forte & ancora (negli anni 60 come a tutt’oggi) I'idea-
lizzazione del passato; dove fattori conservatori esistenti nel paese
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impediscono di riconoscere che, in materia sociale, I'India, indipen-
dente sul piano politico, deve ancora risolvere molti nodi.

L’intellettuale, in questo contesto, ha proprio la funzione di
potre in primo piano tale aspetto dello sviluppo della nazione, sia
per denunciare le realtad sociali dominanti nel paese, sia per conser-
vare con quelle un rapporto significativo.
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Magda Abbiati
L’USO DELLA PUNTEGGIATURA IN CINA

«La punteggiatura ha la stessa importanza
della parola scritta, e a volte si rivela addi-
rittura pid importante di questa. Al giorno
d’oggi, un testo prive di punteggiatura é
come un womo privo di occhi e di sopracci-
glia».
Guo Moruo, Zheng bioadian, (Una corretta
punteggiatura), agosto 1938.

Q. Introduzione

Molto s'¢ scritto in Occidente a proposito della riforma della
lingua in Cina, e quasi ogni aspetto della questione & stato sviscerato
pressocché a fondo. Inspiegabilmente, completamente trascurato,
forse perché a torto ritenuto di scarsa rilevanza, & stato invece il
problema dell'uso della punteggiatura e della sua sistematizzazione.

La questione si rivela in realtd di non secondaria importanza.
Essa riveste infatti un triplice interesse: sotto il profilo pili generica-
mente culturale, nel senso che consente di aggiungere una piccola
tessera al mosaico delle conoscenze necessarie alla comprensione
della cultura e della civiltd della Cina classica; sotto il profilo pit
prettamente storico, in quanto i dibattito sviluppatosi intorno a que-
sta tematica, sia per quel che concerne i tempi che per quanto
riguarda.i modi e i contenuti, rivela connessiont strette con il piu
ampio dibattito sulla riforma della lingua; infine, sotto il profilo piu
strettamente scientifico, considerato "ambito specificamente tecnico-
linguistico cui attiene il dibattito e la non trascurabile rilevanza delle
conclusioni da esso raggiunte.

Ciononostante, & assai raro trovare negli scritti degli studiosi
occidentali riferimenti a questo tema, e quei pochi esistenti si rive-
lano generalmente inesatti e fuorvianti. E utile ricordare, a mo’ di
esempio, quanto affermato da Karlgren [1918:79-80] secondo il
quale «in our Western languages we nowadays employ certain artifi-
ces to indicate the parts or elements of a sentence; their absence in
Chinese is a serious drawback... we indicate how the parts of the
discuorse are connected; sentences and clauses are separated by full-
stop, colon, comma, etc... generally speaking, the Furopean can be
said to indicate the logical connexion in a satisfactory way. Not so
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1. L’uso della punteggiatura nella Cina classica

Una influenza notevole sulle conoscenze comunemente diffuse in
Cina in relazione alla questione della punteggiatura in epoca classica
e delle sue origini, e su quanto & stato prodotto fin dopo la fonda-
zione della Repubblica Popolare sull’argomento, & stata esercitata
dalle tesi avanzate da Hu Shi, che in tre articoli [1916; 1918; 1919]
— l'ultimo dei quali costituito da una mozione rivolta al Ministero
dell'Tstruzione e stesa in collaborazione con gli altri cinque membri
del Guoyu tongyi choubeibui {Comitato preparatorio per 1'unifica-
zione della lingua nazionale): Ma Yuzao, Zhou Zuoren, Zhu Xizu,
Liu Fu e Qian Xuantong — affronta in modo abbastanza articolato la
questione, toccandone, pit o meno approfonditamente e corretta-
mente, i temi centrali. Saranno quindi soprattutto questi i temi che
qui di seguito esamineremo, cercando di vagliare, tra le varie tesi
avanzate al riguardo ¢ le informazioni frammentarie e, a volte, con-
trastanti disponibili da fonti diverse, quali paiono essere le piu fon-
date, in modo da compotre un quadro relativamente completo del-
Pattuale stato delle conoscenze relative alla punteggiatura nella Cina
classica.

1.1 Origine del termine biaodian (punteggiatura)

Viene sovente affermato che colui che per primo fece uso del
termine #igodidn per riferirsi alla punteggiatura fu Gao Yuan (1919).
Questa tesi & stata riproposta anche tecentemente, seppur in modo
critico, da Ling Yuanzheng [1986:145,158]. Nonostante Zhang
Dihua [1959:117] attribuisca 2 Hu Shi [1919:115] la paternita di
questa «diceria», non si pud non riconoscere che quest'ultimo, nel
passo «incriminato», si limiti in realta ad informare il lettore delle
ragioni per cui, trovandolo valido, abbia scelto di servirsi dello stesso
termine, biaodiin appunto, gia utilizzato da Gao Yuan: «... per que-
sto motivo abbiamo adottato i due caratteri bigodiin 1mp1egati dal
signor Gao Yuan...». Hu Shi non si pone il problema di rintracciare
I'origine della parola, e I'aver voluto interpretare in questo senso la
sua affermazione non & che una forzatura operata successivamente da
altri.

In realta, in tempi moderni, gia prima di Gao Yuan, Chen
Wangdao [1918:1] si era servito dello stesso termine sostenendo,
senza perd dare riferimenti pitt dettagliati, che il suo impiego risaliva
al Song shu, compilato da Shen Yue nel 487-4838. Non avendo tro-
vato riscontro alla fondatezza dell’informazione fornita da Chen

159




L'USO DELLA PUNTEGGIATURA IN CINA

noi pervenuta, desume, senza perd argomentare ¢ suffragare in alcun
modo la sua conclusione, che debba con tutta probabilita trattarsi di
un metodo di separazione delle singole frasi mediante spazi pari a
uno o due caratteri.

La tesi di Hu Shi non sembra in realta altro che una fragile
congettura, basata esclusivamente sulla constatazione, peraltro ben
poco probante, dell’impiego di un simile metodo in un’edizione a
stampa di epoca Song dello $h7 ji.

Ben pili convincente & invece Zhang Dihua [1959:118] il quale,
riprendendo la nota di Zheng Xuan e il commento di Jia Gongyan,
studioso di epoca Tang, ai caratteri // jing, interpreta U'intera espres-
sione in questione come «segmentare il testo (ovvero separare in esso
periodi e paragrafi, frasi e gruppi di parole) e quindi procedere alla
chiarificazione del significato». Ma come veniva realizzata, tecnica-
mente, nella pratica, la suddetta «segmentazione»?

I fascicolo 74 dello Howuban shu, nella «Biografia di Xu Fang»,
riporta una affermazione di quest’ultimo secondo la quale «l'inven-
zione del zhangia risale a Zi Xia»n. Questa affermazione dovrebbe
essere attendibile dato che Xu Fang, studioso confuciano e autore-
vole fonte per quanto concerne questa scuola filosofica, visse nel
primo periodo degli Han Orientali, in un’epoca cioé non poi tanto
lontana da quella di Zi Xia (507 a.C.-?), discepolo di Confucio e
divulgatore attento della dotirina del maestro, grazie alla cui opera
vari classici confuciani ci sono stati tramandati.

Per chiarire 1l significato di zhangsi, Zhang Dihua cita le parole
di Lii Simian, che nel saggio Zhangiu lun (Sul zhangia), attraverso
una accurata indagine etimologica e fonetica, ben argomenta come il
carattere zhang, dal senso originario di «strofa», abbia derivato 'ac-
cezione di «brano compiuto, paragrafo completo»; come il carattere
7, il cul significato riassume quello dei due termini inglesi sentence e
phrase e pud essere malamente reso in italiano come «gruppo di
parole dotato di autonomia significativa», si ricolleghi, nelle sue ori-
gini, ad altri due carattert ( |, jué, l'uncino, e ¥  zh#, la goccia)
registrati nello Shuo wen jie z di Xu Shen (58-147) come segni di
scansione dei testi; come quindi l'espressione zhangra originaria-
mente venisse riferita alle pause del periodo e ai segni impiegati per
contrassegnarle.

Della goccia e dell’'uncino si avvalevano pertanto, con ogni pro-
babilita, gli studenti che iniziavano ad accostarsi allo studio dei clas-
sici nei loro esercizi di segmentazione del periodo, operazione preli-
minare 2 quella successiva di comprensione e analisi del testo,
essendo questo scritto in successtone continua, senza alcuna interru-
zione al suo interno.
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Ju e dou, e l'uso specializzato di segni corrispondenti, sembra in
realtd essere di molto posteriore all’epoca Han. A sostegno di cid
Zhang Dihua [1959:121, 123] cita il capitolo «Shi zhangju zhi ming»
{Delucidazioni sul nome Zhangin) del Wen xin tiao long zhaji (Note
sparse sul Wen xin tiao long) di Huang Kan, citato altresi da Fan
Wenlan nel fascicolo VII del suo Wen xin tigo long zbu (Note al
Wen xin tiao long), nel quale, sulla base di una attenta lettura ed
analisi dei riferimenti contenuii in vari testi, viene dimostrato che nei
tempi pit antichi non vi era distinzione d’uso tra i caratteri 72 e dou,
che venivano al contrario indifferentemente impiegati, singolarmente
o anche in composizione, in riferimento a qualunque pausa del
periodo, sia di fine frase che interna alla frase. E, corrispondente-
mente, anche i segni di segmentazione del periodo trovavano un uso
non specializzato: con lo stesso segno venivano contrassegnate, senza
distinzioni di sorta, entrambi i tipi di pausa. Cid del resto non desta
meraviglia se si accetta l'opinione espressa in Gu shu judou shuli
(Esempi di punteggiatura degli antichi testi) da Yang Shuda, citato
da Wang Li [1963:1108], secondo cui le origini del carattere dou
sarebbero da ricondurre al carattere zA4, la goccia. Dato che, come &
gia stato rilevato (cfr. 1.2.1), lo stesso vale per il carattere ji, la
parentela tra i due giustificherebbe pienamente la comunanza di
significato e lintercambiabilitd d’uso che per una lunga fase iniziale
li caratterizzo.

L’impiego indifferenziato dei termini utilizzati in riferimento alle
pause e dei segni di cui nelia pratica ci si serviva per contrassegnarle
— che probabilmente rispecchiava una scarsa coscienza grammaticale
delle unita linguistiche maggiori — denuncia come sia senz’altro pre-
maturo datare all’epoca Han la nascita del sistema jidow, se con
questo termine vogliamo intendere un metodo di punteggiatura
diverso dal zhangm ¢ pil avanzato di esso in_quanto regolato da
norme, pur se ancora abbastanza elementari. I infatti solo con la
dinastia Song, come sostiene Zhang Dihua [1959:121], che si pus
parlare di sistema jadow, quando cioé, come risulta evidente dai
riferimenti contenuti in opere dell’'epoca, quali ad esempio il Kan
zheng jiu jing san zhuan yan ge li di Yue Ke e lo Zeng yun citati
dallo stesso Hu Shi [1919:116], in coincidenza non casuale con il
lavoro di collazione dei testi classict allora portato avanti, si definsce
la differenziazione tra ;& e dow impiegati con preciso riferimento,
rispettivamente, alle pause di fine frase e a quelle interne alla frase;
quando si assesta e si sistematizza 'uso della goccia, incolonnata tra i
caratteri per segnalare la pausa dou o collocata lateralmente per
indicare la pausa j#, e del circolo, che, utilizzato anch’esso per con-
trassegnare quest’ultima pausa, col passare del tempo si sostituirz
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nuova frase. In manoscritti su carta risalenti al periodo delle Sei
Dinastie, infine, come contrassegno di nuovo capitole si trovano
impiegati sia il cerchio, che il cerchio pieno, che la falce di luna
[ ™ |. Tutti questi segni, conclude Su Yinhui, derivano dalle linee
verticali usate sulle ossa oracolari e sui bronzi che, se idealmente
piegate, prendono la forma del rettangolo, mentre, se incurvate,
danno vita al cerchio. E al tempo stesso sono gli antecedenti del
cerchio e del cerchio semipicno (B, apposti su alcuni dei primissimi
testi a stampa di epoca Tang-Song quali contrassegni di partizione in
paragrafi, sezioni e capitoli.

Sempre in relazione al periodo compreso tra i Zhou e i Song,
Zhang Dihua [1959:121-124], basandosi sui risultati raggiunti da vari
studiosi tra cui He Xiu e Zhao Huang, vissuti in epoca Qing, ed i
contemporanel Ye Dehui, Huang Kan, Yang Shuda e Lii Simian,
~elenca tutta una serie di altri segni che, per certo, avevano gia fatto
la loro comparsa nel suddetto periodo.

Tali segni comprendono il triangolo [A] e il quadrato {(I],
impiegati, gia sotto i Zhou, per segnalare caratteri mancanti e lacune
nei testi, Il primo, col passar del tempo, avrebbe trovato un utilizzo
sempre meno frequente, mentre il secondo avrebbe continuato ad
essere comunemente usato in tutte le epoche successive, fino ai
giorni nostri. Vi sono poi i due tratti orizzontali [ = ], e la loro
variante [ X ], attestati gia nelle iscrizioni su blocchi di pietra a
tamburo degli Stati Combattenti per segnalare la ripetizione del
carattere che precede. E presente anche P'espressione yinyin che, gia
attestata nello $h7 77, si sarebbe tramandata pressocché immutata
nell'uso fino ai tempi moderni per segnalare 'omissione di un seg-
mento di enunciato per reticenza, convenienza, necessitd o altro,
ovvero con un impiego simile a quello degli attuali puntini di
sospensione. Secondo Lii Simian, infine, anticamente vi erano anche
dei segni, di cui perd non sa precisare la forma grafica, corrispon-
denti alle attuali virgolette. -

Per quanto riguarda i periodi successivi, dai Song in poi, i segni
delle epoche precedenti sarebbero stati in parte mantenuti, integrati
da un numero notevole di altri che via via venivano sviluppandosi.

Zhang Dihua [1959:124-129], attraverso uno studio attento e una
minuziosa ricostruzione basata su dati reperiti da fonti diverse, ne
delinea un quadro abbastanza dettagliato, se si considerano le diffi-
colta che una tale ricerca comporta. Dai risultati del suo lavoro
possiamo desumere che, per quanto concerne Iepoca Song-Yuan, i
segni di interpunzione possono essere suddivisi in due gruppi facenti
capo a sistemi diversi. Da una parte si affermo il sistema jodown, di
cui s’¢ gia detto, con i relativi segni. L’impiego di questi si sarebbe
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Non si pud quindi certo sostenere che la punteggiatura tradizio-
nale cinese sia scarna ed elementare, o addirittura sia inesistente.
Siamo al contrario in presenza di un sistema notevolmente articolato
e complesso. Forse troppo complesso, come ipotizza Zhang Dihua
[1959:130], e non sufficientemente sistematizzato perché potesse
essere padroneggiato se non da pochi uomini di lettere che nella loro
preparazione culturale avevano investito anni e anni di studio. E si
pud allora comprendere il motivo per cui, nonostante lesistenza, a
partire dall’epoca Song, di un sistema di punteggiatura cosi sofisti-
cato, solo un numero ridotto di opere, generalmente appartenenti ai
generi cosiddetti minori, venne prodotto in edizione punteggiata, per
lo pit limitatamente al sistema jaddw, mentre la gran parte delle
opere dei generi piu aulici continud a mancare dei segni di interpun-
zione (che il lettore cui questi generi erano destinati era in grado di
apporre e apponeva personalmente) e a risultare di conseguenza,
anche per questa ragione, di interpretazione assai difficoltosa.

Non staremo in questa sede a dilungarci sul ruolo, 2 tutti noto,
che la conoscenza della lingua scritta, e il monopolio esercitato in
virti di essa in campo culturale, ha giocato in Cina ai fini della
legittimazione e della perpetuazione del monopolio del potere poli-
tico detenuto dalla ristretta cerchia dei funzionari-letterati. Ci limite-
remo semplicemente a riportare quanto rilevato al riguardo, in modo
molto arguto, da Lu Xun [1934:291]: «La nostra scrittura cinese,
oltre ai [imiti dovuti alle condizioni sociali ed economiche, oppone al
popolo una grande barriera: la difficolta. Superare solo questa bar-
riera costa dieci anni di tempo. Quelli che la superano diventano
gentiluomini letterati, che mettono tutto I'impegno a rendere la scrit-
tura ancora piu difficile, perché cio accresce la loro dignita e li pone
al di sopra degli altri comuni letterati. Yang Hsiung della dinastia
Han aveva appunto questa debolezza di amare le parole strane:
quando Liu Hsin gli chiese in prestito il manoscritto dei Dialetti, a
momenti si buttava nel fiume. Fan Tsung-Shih della dinastia 1" ang
scriveva in modo che non si sapesse dove mettere la punteggiatura, e
Li Ho scrisse poesie incomprensibili agli altri. Sempre per lo stesso
MOLIVO»,

1.3 1l problema di come punteggiare 1 testi classici
Secondo quanto sostiene Zhang Dihua [1959:117], che trova
conferma anche nelle - affermazioni dei curatori di Gudar hanyu

[1982:661], i primi testi punteggiati cominciarono ad essere prodotti
in Cina in epoca Song. Nei periodi successivi si procedette poi a
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procedere ad una corretta punteggiatura, o per verificare la corret-
tezza della punteggiarura gia apposta, & la comprensione della esatta
accezione di ciascuna parola e del significato di ogni espressione, e la
puntuale identificazione delle eventuali citazioni letterarie.

Attenzione all'aspetto grammaticale. Un secondo requisito & rap-
presentato dall’accertamento della cotrispondenza tra lorganizza-
zione dei costituenti di ciascuna frase e le strutture grammaticali del
cinese classico.

Attenzione all’'aspetto fonmologico. Un terzo requisito & costituito
dall’'individuazione delle eventuali rime interne al periodare, la cui
presenza e reciproca posizione pud aiutare a collocare esattamente le
pause.

Attenzione alla coerenza complessiva del testo. Un quarto requisito
estremamente importante & la verifica della congruenza tra il signifi-
cato di ciascuna frase e il contesto pitt ampio nel quale la frase deve
inserirsi in modo logico e coerente.

Attenzione alla verosimiglianza del contenuto. Un ultimo requisito
infine risiede nel riscontro della ragionevolezza dell’interpretazione
del testo data attraverso un certo modo di punteggiare alla luce delle
conoscenze storiche, geografiche, filosofiche, economiche, sociali,
istituzionali ecc., relative alla Cina antica.

E chiaro quindi il motivo per cui il lavoro di punteggiatura dei
classici, che in definitiva coincide ampiamente con il lavoro di inter-
pretazione, non ¢ riconducibile ad una serie di regole meccaniche e
automatiche. Il ruolo primatio in tale settore & infatti giocato, oltre
che dall’esperienza pratica, dall’articolata interazione tra competenze
pitt strettamente linguistiche, da una parte, ¢ conoscenza ampia e
approfondita defla civilta cinese tradizionale in tutti i suoi vari
aspetti, dall’altra, Entrambi questi fatrori sono ribaditi come neces-
sari e imprescindibili 'uno dall’altro se non a rischio di gravi errori.

2. Lelaborazione di un sistema di punteggiatura moderno

La penetrazione occidentale, che fin dagli ultimi anni del secolo
scorso aveva stimolato nei progressisti cinesi il desiderio di trasfor-
mare ¢ sviluppare la propria economia nazionale, aveva parallela-
mente stimolato anche la coscienza dell’esigenza, per una nazione
moderna, di una lingua unificata ¢ normalizzata. Fu in tale contesto
che nacquero e crebbero il movimento per la riforma della lingua e il
relativo dibattito, nell’ambito del quale la questione della punteggia-
tura si pose da subito come inevitabile corollario.
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[ v 1, il «segno di interruzione e collegamento delle idees [:], il
«segno di unione» [—], il «segno di meraviglia» [!], il «segno di
sorpresa» [;], il «segno di domanda» [?], il «segno di spiegazionex»
[ ' 1. Interessante é notare che — solo casualmente? — Wang Bin-
gyao scrisse il suo Pinyin i pu nello stesso anno in cul in Giappone
il Ministero dell’Istruzione procedeva alla definizione e all’adozione
ufficiale di nuovi segni di interpunzione. Questo evento, ancora
ricordato a distanza di anni da Chen Wangdao [1920:22], non
dovette essere totalmente privo di riflessi nella Cina di allora, che
cominciava a prendere atto delle riforme e delle innovazioni portate
avanti dal suo sempre pit forte vicino e a vedere incrinarsi sempre
pit la certezza della propria superioritd nei suol confronti.

Pochi anni dopo la comparsa del Pinyin zi pu, nel 1904 venne
pubblicato lo Yingwen han gu (Presentazione in cinese della lingua
inglese) di Yan Fu, il primo libro edito in Cina il cui autore, oltre ad
adottare la scrittura orizzontale, aveva anche punteggiato il testo con
un sistema di segni di tipo occidentale. Questa scelta dipese essen-
zialmente dal fatto che, trattandosi di una grammatica della lingua
inglese, alle esigenze e alle caratteristiche della lingua inglese si era
ritenuto opportuno conformarsi. Sebbene l'intento del volume non
fosse quello di difendere e propagare la scrittura orizzontale ¢ una
nuova punteggiatura, ciononostante la sua appatizione fu estrema-
mente significativa, quasi un’anticipazione dell’influenza che il con-
tatto con 'Occidente avrebbe esercitato.

Quelli sopra riportati non furono che i1 due primi episodi di una
catena di altri che seguirono e che testimoniarono che il seme gettato
aveva trovato un fertile terreno in cui germogliare e radicarsi. Questo
processo, che avrebbe richiesto alcuni anni per compiersi, poté
essere portato definitivamente a termine quando la rivoluzione lette-
raria e, successivamente, il Movimento del 4 maggio offrirono le
condizioni ideali per il pieno rigoglio della pianta che da quel seme
era nata ed era da tempo in fase di crescita. La questione della
punteggiatura si pose allora all’attenzione di tutti ed il dibattito rela-
tivo divampo con il coinvolgimento attivo dei maggiori intellettuali
dell’epoca, molti dei quali offrirono il proprio contributo trovando
ampio spazio sulle pagine delle numerose riviste che in quegli anni
venivano costituendosi.

2.1.2 1 contenuti del dibattito

Una volta acquisita la consapevolezza dell’esistenza di un pro-
blema connesso all'uso della punteggiatura e della necessita di col-
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ebbe piti ampia risonanza e diede il maggior contributo.

Gia a partire dal fascicolo 11 del settembre 1916, sulle pagine di
Xin gingnian avevano fatto la loro comparsa due segni di interpun-
zione, il circolo e la goccia, corrispondenti al punto e alla virgola.
Questa presa di posizione, non particolarmente innovativa di per sé
in quanto non si trattava d’altro che dell'adozione di un sistema di
punteggiatura tradizionale vecchio di secoli (che, non va perd dimen-
ticato, quando impiegato, si era ormai ridotto all’'uso del solo cir-
colo), fu nondimeno abbastanza significativo dell'interesse nutrito
dalla rivista per il problema in generale. A questa manifestazione di
interesse fece immediata eco un nuttito numero di lettere e articoli 1
cui autori, nell’affrontare la questione, si dimostravano concordi nel
caldeggiare apertamente I'adozione di un nuovo tipo di punteggia-
tura. Liu Fu [1917], ad esempio, oltre a ricollegare correttamente la
questione della punteggiatura al problema pid ampio della riforma
letteraria, sottolineava lutilita del dibattito in atto quale proficuo
strumento di sensibilizzazione e di unificazione delle diverse posi-
zioni; mentre Qian Xuantong [1917] inseriva tra i 13 punti della
bozza da lui proposta quale programma di riforma della lingua «I'im-
piego dei segni di interpunzione in qualunque tipo di composizione
scritta». E 1 contributi in materia si fecero via via pit aumerosi al
punto di arrivare piii volte quasi a monopolizzare I'intera sezione
della corrispondenza.

A partire dal n. 1 del fascicolo IV della rivista, del gennaio 1918,
iniziatono a comparire saggi che facevano uso di nuovi segni di
interpunzione di tipo occidentale. Ma la nuova pratica, comprensibil-
mente data la fase ancora sperimentale che stava attraversando,
minacciava di procedere in modo alquanto «anarchico». Cid spinse
Qian Xuantong [1918:183-184] a tentare di individuare una norma
capace di assicurare una certa uniformita d’uso. A tal fine egli sug-
geti 'adozione di due forme di punteggiatura: una «semplice», rap-
presentata dal metodo tradizionale jndon, che poteva provvisoria-
mente venire impiegato da coloro che ritenevano troppo complicati e
numerosi i nuovi segni, ed una «complessa», costituita da sei segni
occidentali: virgola, punto e virgola, due punti, punto (eventual-
mente nella grafia tradizionale cinese del circolo), punto di domanda
e punto esclamativo.

Una norma d'uso si rivelava in effetti assolutamente necessaria
date le caotiche e a volte contraddittorie proposte che da pit parti
venivano avanzate, spesso senza alcuna reale motivazione, se non la
ricerca di una forma cinese alternativa a quella occidentale, Come
ricorda, ad esempio, Qian Xuantong [1918:184], Hu Shi, che dap-
prima [1916] aveva suggerito 'adozione del triangolo in sostituzione
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2.2 La nascita e Uadozione ufficiale della nuova punteggiatura

I’impegno costruttivo dei redattori di Xin gingnian nel lavoro di
elaborazione di un nuovo complesso di segni di interpunzione testi-
monid che il dibattito sulla questione della punteggiatura era ormai
giunto ad un grado di piena maturazione e cominciava a dare i suoi
frutti. Cid trova conferma nelle varie proposte, tutte sostanzialmente
omogenee, che erano state avanzate pressocché contemporanea-
mente, da piu parti.

Chen Wangdao [1919:9-17}, in ottobre, descrivendone minuzio-
samente le regole d’uso, aveva presentato un insieme di 15 segni che
si differenziavano solo marginalmente dat 13 di Xin gingnian, per
Pesclusione della goccia e linserimento di tre segni minori: il punto
(o la virgola), quale contrassegno di caratteri sottintesi od omessi; il
punto, quale indicazione di separazione tra gruppi di caratteri foneti-
camente corrispondenti a nomi stranieri; le cifre, quali contrassegni
di riferimento alle note di un testo. E gia in aprile i membri del
Comitato preparatorio per l'unificazione della lingua nazionale (cfr.
1), nel corso della prima conferenza da loro convocata, avevano
stilato il documento Qing banxing xinshi biaodian fubao yi'an
(Mozione per la promulgazione di nuovi segni di interpunzione)
ottenendo I'unanime approvazione. La mozione (Hu Shi [1919:117-
126]) contemplava e spiegava nel dettaglio 12 segni, e 'unica diffe-
renza rispetto alla proposta di Xin gingnian era costituita dalla vit-
gola e dalla goccia che erano qui state date come varianti di uno
stesso segno.

La mozione, che avrebbe esercitato una notevole influenza nella
storia della cultura cinese, venne sottoposta, nella stesura riveduta ad
opera di Hu Shi, al Ministero dell Tstruzione che nel febbraio del
1920 la ratificd adottando ufficialmente I'insieme dei nuovi segni in
essa contenuti.

La nuova punteggiatura comincid cosi a diffondersi in tutto il
paese ed il suo impiego andd costantemente ampliandosi, estenden-
dosi ad un numero crescente di pubblicazioni e ad un sempre pit
vasto pubblico. Degna di nota a tale riguardo fu [l'iniziativa della
casa editrice Yadong tushuguan di Shanghai che a partire dall’agosto
del 1920 inizid la pubblicazione, nella edizione punteggiata secondo i
nuovi segni, di una serie di capolavori della letteratura classica, tra
cui Shuihu, Rulin waishi, Hong lou meng, ecc. Questa iniziativa, che
segnd una svolta nella storia dell'editoria cinese, trovo I'immediato
sostegno di alcuni dei principali esponenti del movimento per la
nuova cultura. Sia Hu Shi che Chen Duxiu scrissero una prefazione
allo Shuibu, edito nell’agosto del 1920, ed una al Rulin waishi, edito
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heng e Jiayin zhoukan, fondate, la prima, nel 1922 da un gruppo di
professori della Scucla Normale Superiore di Nanchino e, la
seconda, nel luglio del 1925 a Pechino dall’allora Ministro dell'Istru-
zione e della Giustizia Zhang Shizhao, ripetutamente espressero dure
condanne nei confronti della nuova punteggiatura, attaccandola
aspramente dalle pagine delle loro riviste. Emblematico fu ad esem-
pio lintervento di Wu Mizeng, esponente rappresentativo del
gruppo di intellettuali conservatori che facevano capo alla rivista Xue
heng, il quale, in un saggio appositamente scritto che Ling Yuan-
zheng [1986:55] ricorda, volle manifestare il suo pieno apprezza-
mento al Minxin zhoubao che, dal primo all’'ultimo numero pubbli-
cato, aveva sempre e solo utilizzato il wényin senza mai fare uso
della «cosiddetta nuova punteggiatura», e tenne a ribadire come la
sua rivista, ritenendo corretta questa posizione, rifiutava I'impicgo di
una lingua «scadente» quale il bdthuad ¢ di una punteggiatura
«inglese» quale quella ormai adottata in numerosi periodici.

L’opposizione e gli ostacoli alla diffusione dei nuovi segni di
interpunzione non provenivano perd solo dagli ambienti culturali pitx
conservatori, ma anche dalle stesse autoritd governative che pure tali
segni avevano ufficialmente approvate. E I'atteggiamento negativo, di
resistenza passiva quando non di sabotaggio aperto, delle autorita
governative perdurd per tutti gli anni ’30 e ’40, come testimonia la
gran parte dei documenti ufficiali che continuarono ad essere redatti
in forma non punteggiata o con una punteggiatura talmente confusa
da essere resa assolutamente vana. E tutto cid nonostante le precise
disposizioni dei regolamenti emanati dagli uffici governativi, che
rimanevano perd, volutamente, lettera morta.

Fu in realta solo nelle aree dei soviet e nelle zone liberate sotto il
controllo del Partito comunista che, compatibilmente con le scarse
possibilita concesse dalla guerra civile in atto, il vivo interesse nutrito
per la questione della lingua e I'impegno attivo in questo settore si
tradussero € si concretizzarono in un proficue lavoro di sperimenta-
zione anche sul fronte della nuova punteggiatura.

2.4 L'ufficializzazione della nuova punteggiatura dopo il 1949

Con la fondazione della Repubblica Popolare la riforma della
lingua, owvero la normalizzazione di uno standard linguistico, si
ripresentd come esigenza ormai di importanza primaria ai fini della
comunicazione su scala nazionale, obiettivo di uno sforzo coordinato
e organizzato. Cid non poté non stimolare, parallelamente, una rin-
novata attenzione al problema della punteggiatura e della sua defini-
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gingnian (si vedano, ad esempio, i n. 3 e 6 del fascicolo 11, del
1917, e il n. 2 del fascicolo V, del 1918). Tra gli altri, anche Chen
Wangdao [1918:1] sollevd il problema, sottolineando, pur se in
modo alquanto generico, come a suo parere la scrittura orizziontale
presentasse vari vantaggi (che non ritenne purtroppo necessario pre-
cisare) rispetto a quella verticale e come su cid fosse opportuno
aprire un dibattito. E dalle parole di Qian Xuantong (Chen Wang-
dao [1919A:6]) possiamo sapere che non solo egli personalmente era
favorevole alla scrittura orizziontale, ma che lo stesso Chen Duxiu ne
aveva deciso 'adozione su Xin gingnian, a partire dal n. 1 del fasci-
colo VI, per soprassedere poi soltanto a causa di problemi tecnici di
tipo redazionale.

Nonostante quindi la relativa marginalita del problema, la
coscienza deila sua esistenza era perd viva fin dall'epoca del 4 mag-
gio, e si sarebbe mantenuta viva nei decenni successivi, insieme alla
consapevolezza dell’esigenza di una normalizzazione anche su questo
fronte. Significativo a questo riguardo quanto rilevato da Wang Li
[1943:10, 421-422], il quale nota: «Nella lingua cinese in origine i
caratteri venivano allineati verticalmente dall’alto verso il basso, men-
tre le righe si succedevano da destra verso sinistra. Attualmente,
nella grande maggioranza dei libri e dei periodici ci si basa ancora su
questa norma. Alcuni, tuttavia, adottano la scrittura orizziontale occi-
dentale: questo, nei testi che fanno ampio uso di citazioni da lingue
occidentali, & senza dubbio esteticamente preferibile. Anche nella
lingua cinese esistono perd casi in cui i caratteri vengono allineati
orizzontalmente, ad esempio nelle insegne dei negozi, nelle tavolette
e nelle lastre recanti iscrizioni, ecc. Ma in questi casi I'allineamento
orizzontale & ordinato da destra a sinistra, a differenza di quello
occidentale che & al contrario ordinato da sinistra a destra. Da alcuni
anni a questa parte, nelle insegne dei negozi, nelle tavolette iscritte,
nei manifesti, nei cartelli stradali, ecc. s’¢ cominciato ad adottare il
metodo occidentale da sinistra a destra, cosicché ora, nel nostro
paese, abbiamo due metodi di scrittura orizzontale; se, nel leggere
un manifesto, procedendo da destra verso sinistra non si riesce a
comprenderne il senso, bisogna allora provare a rileggere proce-
dendo da sinistra verso destra. Tutto cid & oltremodo scomodos.

Queste parole di Wang Li, oltre a chiarire i} concreto disagio che
una situazione di anarchia quale quella descritta comportava, consen-
tono anche di arguire quale debba essere stata la motivazione princi-
pale della scelta operata agli inizi degli anni ’50 a favore della scrit-
tura orizziontale: la necessitd cioé di definite una norma fissa, ma
capace di adeguarsi alle piit diverse esigenze, comprese quelle poste,
ad esempio, dalla compilazione di testi scientifici e didattici che,
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mettere a fuoco quattro punti su cui il lettore viene insistentemente
invitato a soffermarsi e su cui vengono fornite ampie e dettagliate
delucidazioni: funzione della punteggiatura, importanza della sua
standardizzazione, principi generali per il suo corretto uso, norme di
impiego dei singoli segni.

3.1 Funzione della punteggiatura

Da tutti viene con forza ribadito il fatto che la punteggiatura, in
quanto strumento ausiliario di cui la scrittura si serve per registrare
la lingua, di quella ¢ una componente organica che nel testo non
pud assolutamente mancare, se non a rischio di una grande lentezza
e difficolta, o addirittura impossibilita, di comprensione. La funzione
prioritaria che essa svolge nell’ambito della scrittura, si sottolinea, &
quella di consentire la segnalazione delle pause e quindi, da una
parte, di trascrivere I'intonazione delle frasi, ovvero esprimere il tipo
di comunicazione realizzato nel discorso e, dall’altra, di indicare i
limiti tra i vari costituenti delle frasi, rendendo in tal modo piu
chiari i rapporti strutturali e logici che fra essi sussistono. A questa
funzione si affianca poi quella di evidenziare il tono, il valore, la
qualita particolare di una parola, di un’espressione, di una frase,
richiamando su di essa lattenzione del lettore. E proprio in questo
duplice ruolo giocato dalla punteggiatura, che gia Hu Shi e Chen
Wangdao avevano indicato con la distinzione da loro operata tra
dign e bigo (cfr. 2.2), & individuata la sua importanza quale stru-
mento per «rendere pid vivo ed efficace I'uso della scrittura», come
molti anni fa gia rilevava Chen Wangdao [1918:3].

Ma gli autori delle numerose pubblicazioni relative all'uso della
punteggiatura edite recentemente in Cina non ne esauriscono I'im-
portanza soltanto in quanto detto sopra. Un elemento di rilievo,
certamente non ritenuto trascurabile, & rappresentato dalla constata-
zione- della reciproca interazione tra punteggiatura e lingua scritta. Si
riconosce infatti che se, da una parte, I'evoluzione di quest’ultima si
¢ riflessa e si riflette in una modificazione della prima, dalFaltra,
anche questa ha a sua volta esercitato ed esercita una precisa
influenza sulla seconda. Per quanto riguarda il primo punto, basti
pensare a quanto determinante sia stato lo sviluppo del béibui nel
processo di elaborazione di un sistema di punteggiatura moderno, o
le modifiche che ['adozione della scrittura orizziontale ha imposto
alla grafia dei segni precedentemente in uso (cfr. 3.2). E, inversa-
mente, evidente & I'influenza della punteggiatura sullo stile della lin-
gua scritta. Si consideri, ad esempio, I'impiego meno frequente di

181




.L'USC DELLA PUNTEGGIATURA IN CINA

titoli dei libri in sostituzione della linea ondulata precedentemente in
uso, ecc.) hanno trascurato una serie di problemi minori che sono
tuttora aperti.

Infine, per quanto riguarda la regolamentazione dell'uso dei
segni, considerata ovviamente laspetto pit importante e delicato
della standardizzazione, tutti auspicano l'individuazione di norme tali
da garantire l'indispensabile uniformita nell'utilizzo dei segni, assicu-
randone perd al tempo stesso la dovuta elasticita. Significativo a
questo riguardo ¢ il caso della goccia che, pressocché abbandonata
nei primi decenni del secolo, venne definitivamente reintrodotta nel
1951. Inizialmente il suo impiego non presentd problemi, in quanto
limitato rigidamente ai casi di coordinazione tra sintagmi nominali;
ma il successivo progressivo ampliamento del suo ambito d’uso
esteso, come ben presto rilevarono Lii Shuxiang e Zhu Dexi
[1952:253], alla coordinazione tra sintagmi verbali, tra frasi e, in
taluni cast limite, addirittura a contesti diversi dalla coordinazione,
non poté non comportare serie difficolta che misero in luce la neces-
sita di intervenire con una chiara normalizzazione. Come sottolinea
Shen Hengzhong [1978:71-76], la scelta in fatto di punteggiatura
non pud né essere lasciata al caso né dipendere esclusivamente dalla
sensibilita del singolo, ma va al contrario regolamentata. Cio @&
indubbio. L’impiego dei segni deve perd essere effettuato non in
astratto, attenendosi meccanicamente a norme teoriche, ma alla luce
delle esigenze espressive spec1f1che € contingenti, e si rivela quindi
indispensabile, proprio per garantire la vivacitd della lingua e il suo
uso creativo, che le norme di impiego dei segni non siano fissate
rigidamente e con eccessiva minuzia, ma lascino il giusto spazio alle
possibilitd di scelta individuale.

3.3. Principi generali per un corretio uso della punteggiatura

La capacita di prevedere una certa elasticita d’uso, pur all’interno
di una normalizzazione, & quindi considerata un aspetto fondamen-
tale nell’ambito della standardizzazione della punteggiatura, essendo
quest’ultima costituita da un numero limitato di segni, ed avendo
invece la lingua possibilita espressive pressocché illimitate.

La necessaria elasticita, sottolinea perd Guo Guxi [1979:87-94],
deve essere condizionata dal rispetto di due punti essenziali: i singoli
segni non possono eccedere il loro specifico ambito d’uso ed i loro
reciproci rapporti non possono venire modificati. Essa deve inoltre
essere regolata da alcuni principi generali che richiedono una
costante attenzione ¢ da cui dipende il corretto uso della punteggia-
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segue verra fatto, ci si soffermerad soprattutto su quegli aspetti che
presentano anomalie rispetto alle norme valide per 'iraliano o che
sono comunque peculiari di strutture e caratteristiche particolari
della lingua cinese.

APPENDICE

A) 1 segni significativi in ambito sintattico

La virgola (dowubao) viene impiegata per segnalare pause
interne alla frase, corrispondenti a cesure di tipo sintattico, la cui
mancata indicazione darebbe luogo a difficolta di interpretazione
anche serie. Ricorre quindi in vari tipi di contesti,

Pud trovarsi tra soggetto e predicato quando I'uno, laltro o
entrambi siano costituiti da elementi strutturalmente piuttosto com-
plessi (1, 2), in particolare qualora si tratti di frasi (3); o quando
viene evidenziata la topicalizzazione del soggetto (4), in particolare se
tra tema e commento ricorra una particella modale (5); infine,
quando I'ordine normale di successione tra soggetto e predicato sia
invertito per motivi espressivi ¢ di enfasi (6):

1. Zhonggud rénmin tuinji¢ gilii dibai qinliézhé hé jianshi xin
Zhonggud de xinxin, xianzdi shi ji da de zengqgiing le.
La fiducia del popolo cinese di poter sconfiggere, unendosi, gli
invasori e costruire una nuova Cina si é ora enormemente raf-
forzata. (Mao Zedong)

2. Miodin de pibiinxing hé maodan de téshiaxing de guanxi, jin
shi maodin de gongxing hé géxing de guanxi.
Il rapporto che nelle contraddizioni sussiste tra universalita e
particolariti & per appunto il rapporto che esiste tra carattere
collettivo e carattere individuale delle contraddizioni. (Mao Ze-
dong)

3.  Women chénggong de jinxingle shouci dixia héshiyan, shi zhin
wi bu shéng de Mdo Zédong sixiing de wéida shéngli.
L’aver compiuto con successo il nostro primo esperimento
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Lin bé de tachangshang, laiving jianjian de shoule ta tonghuing
de guangxian le.

Dallo spiazzo vicino al fiume il sole a poco a poco ritrasse i
suoi raggi sanguigni. (Lu Xun)

Guanyii zhé yi didn, women zdio jint shuo qingchu le.
Su questo punto abbiamo da tempo fatto chiarezza. (Mao Ze-
dong)

Rihé duidai fanle zudwn de rén, zhé shi vige zhongyao de wenti.
La questione dell’atteggiamento da adottare nei confronti di chi
ha commesso errori € una questione importante. (Mao Zedong)

Zhé lidngge niirén, yige shi Han liolii de giniang Hin Aizhen,
yige shi ta de érxi.

Le due donne erano la figlia del sesto fratello Han, Han
Aizhen, e la nuora. (Zhou Libo)

Name fiji de niitongzhi, dijia dou vao xudn ta zud xidoziizhing.
Tutti vogliono eleggere caposquadra quella compagna cosi
attiva, (Zhang Tianyi)

La virgola, che normalmente isola gli incisi e gli elementi con

valore esplicativo-apposizionale, pud isolare anche determinanti
nominali e verbali che, per essere evidenziati, siano costruiti alla
destra dell’elemento che determinano, quasi fossero, appunto, un
inciso (16,17):

16.

17.

Ta jidjie zhéng you name yitido qinzi, changching de, déinliisé
de, zhé shi chaoxian yiweéi niitongzhi song géi jidiie de jinianpin.
Sua sorella aveva una gonna proprio cosi, lunga e di color
verde chiaro, un ricordo datole da una compagna coreana.
(Zhang Tianyi)

Riigud wo nénggon, wo yao xié xid wd de buihén hé bér'ai, wéi
ziftn, wer zifi.

Se mi sara possibile, metterd per iscritto i miei rimorsi e le mie
pene, per lei, signore, e per me stesso. (Lu Xun)

La virgola, che viene a volte utilizzata per separare costituenti,

con identica funzione, non collegati da congiunzioni di coordina-
zione (36, 37), e che di regola separa le frasi semplici congiunte a
formare una frase complessa, ricorre a volte, in quest’ultimo caso per
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Makest, Engési. Liening, Stdilin de lflan, shi “fang zbi si hdi ér
Ji€ zhin" de lilan.

La teoria di Marx, Engels, Lenin e Stalin & una teoria univer-
salmente valida. (Mao Zedong)

Zhdnggudrén zai gudsi jiaowdng fangmiin, yingdang jianjué.
chédi. gawjing, quéinbi de xidomié digudzhiyi.

I cinesi, nei contatti internazionali, devono eliminare risoluta-
mente, radicalmente, completamente e totalmente lo sciovini-
smo. (Mao Zedong)

L’uso della goccia & possibile, anche se non obbligatoric in

guanto in tali casi & ammesso anche I'impiego della virgola, quando
gli elementi coordinati siano parole o sintagmi che nella frase rico-
prono la funzione di soggetto (24) o di oggetto (25, 26):

24.

25.

206.

Tranyé, héli. cunlud, shilin zai han'anzhong xuinzbudn,
I campi, i fiumi. i villaggi e i boschi si alternavano vorticosa-
mente nell’oscurita. (Ye Shengtao)

Women vyio rénzhén xuéxi mikésizbiyi, litningzbiyi. Mdio
Zédong sixidng.

Dobbiamo studiare con impegno il marxismo, il leninismo e il
pensiero di Mao Zedong. (Renwmin ribao)

Yao gudn de shi huanzbi, ciwei. zha.
Quello a cui dobbiamo stare attenti sono 1 tassi, i ricci e i
porcospini. (Lu Xun)

L'uso della goccia & invece escluso, mentre & obbligatorio I'im-

piego della virgola, nei casi di coordinazione tra frasi (27, 31), a
meno che queste non siano incassate con funzione di soggetto (28),
di oggetto (29) o di determinante (30, 32):

27.

28.

29.

Zhépian wénzhang tud ni dai shui, kong hua lidn piin.
Questo saggio ¢ sconclusionato e verboso.

Tuo ni dai shui_ kong bua lign pian shi td mébobing.
Sconclusionateza e verbosita sono suoi difetti.

Yao fandui tué ni dai shui_ kong hua lign pidn.
Bisogna combattere la sconclusionatezza e la verbosita.
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tal modo. Si confrontino, ad esempio, (36) e (37) rispettivamente con

(22) ¢ (35):

36.  Zheéli you iddi gdigé gongud, thénghi gongzuo, janshi gongzud,
Jinggi hé caizhéng gongzud, shuishou gongzud, wénhua hé jidoyi
gonguo, fayudn gongzud déng xiang bdogao, zhéxie biogio dou
shi hio de.

Abbiamo qui rapporti sul lavoro relativo alla riforma agraria,
sul lavoro politico, su quello militare, economico e finanziario,
fiscale, culturale e didattico, sul lavoro in ambito legale e in
altri settori; tutti questi rapporti sono positivi. (Mao Zedong)

37. Migin bi fan zhille, béi yao zhong tian, zhong cai, wéi zhi, ving
cin, fang midinhua.
Mia madre prepard il pranzo, ma restavano ancora le terre da
coltivare, I'orto da curare, i maiali da sfamare, i bachi da seta
da nutrire, il cotone da filare. (Zhu De)

Si comprende allora come mai la virgola abbia una tendenza
tanto maggiore ad essere utilizzata quanto pill «gerarchicamente»
clevata ¢ la funzione ricoperta dai costituenti coordinati e quindi la
loro rilevanza nella frase: determinante < oggetto e complementi <
soggetto « frase incassata < sintagmi verbali predicativi. E si com-
prende altresi perché la goccia non possa essere impiegata nella
coordinazione di frasi, dove ricorre la pausa pitt prolungata, o nelle
coordinazioni i cui elementi siano ciascuno seguito da particella
modale (38), la cui funzione & appunto quella di separare vari ter-
mini, sottolineando le pause:

38.  Déngwiryuénli you shi a, hi a, xidng a, I a...
Allo zoo c¢’erano leoni, tigri, orsi, cervi... (Du De)

Se, da una parte, pitl pronunciata & la pausa, maggiore ¢ la
tendenza ad utilizzare la virgola anziché la goccia, dallaltra, inversa-
mente, meno & pronunciata la pausa, maggiore & la tendenza ad
impiegare la goccla, fino ad arrivare all’assenza totale di qualsivoglia
segno di interpunzione qualora gli elementi coordinati siano costituiti
da parole semplici (39), in particolare se monosillabiche (40):

39.  Migin nazhdng ginldo jidnpii de xiguan, migin nizhdng kuin-
hou rénci de taidu, zhé jin bhii wé xinzhong linydu shénké de
yinxidng.

Di quell’industriosita ¢ frugalitd di mia madre, di quella sua
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43.  Yao chongfén jiangn qingnidn de gongzuo, xuéxi hé yile. tiva,
xtuixi lidngge fangmiin.
Bisogna dare la massima importanza a entrambi gli aspetti della
vita dei giovani, il lavoro e lo studio da una parte e lo svago,
I'esercizio fisico e il riposo dall’altra. (Mao Zedong)

Per evidenziare e distinguere i rapporti gerarchici all'interno di
una doppia coordinazione & poss1b1_1e anche I'impiego contempora-
neo della virgola, che separera ovviamente gli elementi a livello supe-
riore, ¢ della goccia, che separera invece quelli a lviello inferiore,
secondo lo schema (A_B), (C. D) (44):

44, Women yao gonggn bé fazbin gongrénjicii lingddo de, vi gong-

néng lidnméng wér jichi de, tuénﬁ'é guéngda zbfsfozfénzz' hé gita
laodong quinzhong, tudnfi¢ aigué minzbi dingpai. aigud rénshi.
Térwan tongbio. Gang-Ao t6nghio hé guéwai gidobao de géming
tongft zhanxian.
Dobbiamo consolidare e sviluppare il fronte unito rivoluziona-
rio guidato dalla classe operaia, basato sull’alleanza tra operai e
contadini, allinterno del quale trovano coesione i numerosi
intellettuali e le altre masse lavoratrici, trovano coesione i par-
titi € i gruppi politici amanti della patria, tutti i patrioti, 1
compatrioti di Taiwan, Hong Kong e Macao e 1 cinesi d’oltre-
mare. (Costrituzione della R.P.C.).

Sintetizzando quanto finora detto circa la suddivisione dei ruoli
tra virgola e goccia, si pud sostenere che, in linea di massima, la
prima segnala pause dell’enunciato, pitl pronunciate, che sussistono
strutturalmente quali cesure a livello sintattico, mentre la seconda
segnala pause, piu brevi, che non sussistono strutturalmente.

I due punti (maokao) corrispondono ad una pausa relativa-
mente breve ed hanno una funzione essenzialmente logica in quanto
permettono di annunciare una citazione o una spiegazione piu o
meno lunghe. Vengono pertanto utilizzati in vari contesti, tra Ialtro
per separare I'indicazione dell’autore e del titolo di un volume (45) o
le cifre corrispondenti all’ora e ai minuti nelle tabelle orarie (46):

45. Lg Xan: «Ga}xrﬁng»
Lu Xun, Villaggio natale.

46.  8§:.00-8:50 Lishike
8.00-8.50 Lezione di storia
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per delimitare frasi al cui interno sia gia stato fatto uso della virgola
(51-53}:

51. Nixin wo, wd bidn gu; ni b xin, wd bian zha.
Se hai fiducia in me vado, altrimenti resto. (Lu Xun)

52. Wdmen de piping you shi jignchi yuinzé liching de, duiyii yigie

biobdn fénminzi. finkéxué. findazhong bé fingong guandiin de
weényl zuoping bixii géiyi yangé de piping bé béchi; yimwei zhéxie
suOweél wényi, gi dongst, gi xidogud, dou shi pobuai tudngié kang-
Ri de.
Allo stesso tempo, la nostra critica & incrollabile sulle posizioni
di principio; bisogna sottoporre ad una critica severa e condan-
nare tutte le opere letterarie e artistiche che contengono posi-
zioni antinazionali, antiscientifiche, antipopolari e anticomuni-
ste, perché, sia attraverso le intenzioni che attraverso i risultati,
queste opere, se cosi le si pud chiamare, sabotano I'unione
nella resistenza al Giappone. (Mao Zedong)

33. Yidng mi, ying mian, waiving dalinchuén, na shi vyioyuin de

shiging, fangfi kéyi bi guin; késhi, bit tiao na yiiing song dio le
hébutoi de mi, 266 2hi néng zuowei yiu fénjt de bua shucshuo
bale.
Il riso straniero, la farina straniera, i grandi battelli stranieri
erano tutte cose molto distanti, di cui ¢l si poteva piti 0 meno
disinteressare; ma non vendere quel riso che gia era arrivato in
porto, quelle non potevano essere altro che parole pronunciate
in un momento d’ira. (Ye Shengtao).

Una eventuale progressione tra le pause ed i diversi segni corri-
spondenti pud quindi essere individuata come segue: @ < goccia <
virgola < punto e virgola < punto. Il punto e virgola pertanto, in
quanto segno intermedio tra la virgola e il punto, quando impiegato
come seconda scelta dopo la virgola permette di rendere esplicita,
senza ambiguitd, la gerarchia nei rapporti di congiunzione tra frasi
(51-53).

Il punto (fahao), per il quale, onde evitare possibili confusioni
con 1 tratil che compongono i caratteri, € stata mantenuta la scelta
della grafia tradizionale cinese (il circolo) ad eccezione dei testi
scientifici e dei testi bilingue, nei quali viene frequentemente utiliz-
zato il punto «occidentale», e del testi trascritti in pimyin, nei quali
viene sempre utilizzato il punto «occidentale», & normalmente impie-
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oggetto del verbo principale solo come espediente retorico. In tal
caso essa mantiene l'intonazione interrogativa e tutte le caratteristi-
che delle domande dirette, segno di interpunzione compreso (57):

57. Nimen shi yin ér [éi, bii chéngrén zhége yuinldi daying chéng-

rénle de quyi, bit chéngrén zhége minzhti zhéngzhi, fin'ér ma
women zud “géii”, gingwén zHé shi shénme daoli?
Voi ingrassate rimangiandovi la vostra parola, rifiutate di rico-
noscere questa regione che vi eravate impegnati a riconoscere,
rifiutate di riconoscere questa politica democratica e, per con-
tro, accusate noi di «separatismo»; osiamo chiedere: ¢ forse
questo essere dalla parte della ragione? (Mao Zedong)

In caso di interrogazione diretta resa in forma alternativa
mediante le congiunzioni hdishi... hiishi, se le frasi poste in alterna-
tiva sono due, il punto di domanda generalmente ricorre una sola
volta in chiusura (58), qualora pero le frasi poste in alternativa siano
pit di due, esso ricorre preferibilmente al termine di ciascuna di
esse, in particolare quando queste siano relativamente lunghe e com-
plesse (59):

58. «Tonghdo, ni shi mdt jidnu ne, bhdi shi i jia o si?»
«Tongbao, li vendi i bozzoli o la seta la fate voi in famiglia?»
(Mao Dun)

59. Zhan zai tamen de qidntou lingdio tamen ne? Hiishi zhan zii
tamen de bhoutou zhishdubudsido de pwping tamen ne? Hiishi
zhan zdi tamen de duimian findui tamen ne?

Stare alla loro testa e guidarli? O stare alle loro spalle e criti-
carli in modo subdolo? Oppure stare di fronte a loro ¢ contra-
starli? (Mao Zedong)

Il punto esclamativo (gduginghao) corrisponde all'into-
nazione discendente seguita da una pausa e si usa alla fine di una
locuzione interiettiva o di una frase esclamativa quando l'esclama-
zione & relativamente marcata. Si confrontino, ad esempio, (60), (61)
e (62):

60. «A, ni zén de zhéying keqgi gildt.. »
«Ah, ma perché fai tante cerimonie... (Lu Xun)

61. Al Zhé bi shi wd érshi nian lii shishi jide de gaxiang?
Ahimé! Non era questo il villaggio al quale avevo tanto pensato
negli ultimi vent'anni? (Lu Xun)
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sospensioni del discorso: in questi casi corrispondono ad una pausa
della voce, senza caduta della melodia. La sospensione pud rappre-
sentare la «conclusione aperta» di una elencazione (64), con un
valore equivalente a quello dell’espressione déngdéng. La sospensione
pud anche significare, in frase non compiuta, che l’espressione del
pensiero, per reticenza, convenienza, incertezza, non & completa (65)
oppure, in frase compiuta, contrassegnare il procedere a «sin-
ghiozzo» del discorso, inframezzato da pause e strascichii di parole,
dovuti a esitazione, imbarazzo, timore, difficolta di concentrazione,
ecc. (66). La sospensione pud infine equivalere ad uno «spazio
bianco», teoricamente riempibile da una classe aperta di elementi
grammaticalmente o semanticamente affini, realizzato nel discorso a
voce tramite lespressione shéume shénme, traducibile appunto con
«puntini puntini» (67):

64, Manman de bian xian chiy le Wingmuchi, Doumagong, Jing-
shiva... ...
Lentamente apparvero il Lago Wangmu, il Palazzo Doumu, la

Valle Jingshi... (Yang Shuo)

65. Huiying ndnnin de shuo: “Firen, zdnmen diangrin bir nénggou
dui zhé shi xin shéu ping guan, buguo.. .”
Huiying mormord: «Signore, naturalmente non possiamo star-
cene a braccia incrociate fingendo di non vedere la cosa,
perd...» (Yao Xueying)

66. Dui.. .. dui bu gi! Wo ... ... dagai shi z6u cud mén le.
Scu... scusate ranto! To.., devo aver sbagliato porta. (Cao Yu)

67. Y. .. V... ... 7 tong “yué.. .. yué... ..". Dud yong yi shi-
wian.
L’espressione yz... yi... equivale all’espressione yué... yué..., ma
viene per lo pill impiegata nella lingua scritta. (Lii Shuxiang)

Il tratto di separazione (pdzhénhdo), tracciato a metd
altezza rispetto ai caratteri per una lunghezza corrispondente a due di
questi, viene utilizzato per spezzare il discorso ed introdurre una nota di
spiegazione o di commento. La sequenza di parole introdotta dal tratto
pud essere chiusa da un secondo tratto (68) o da una virgola (69):

68. Ta de wiigi — visha de yényi — shi you ji da de vivi de.
La sua arma — il linguaggio dell'arte — ha una grandissima
portata. (Lu Xun)
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Gridavamo con grande commozione davanti a Tian’anmen:
Primo... Ministro... Zhou... (Ke Yan)

73.  «A! Rantige, — ni lgi le?.. ..»
«Ah! Runtu, ... sei venuto!... (Lu Xun)

1l tratto infine, utilizzato un tempo anche per indicare nei dialo-
ghi il cambiamento di interlocutore, & stato in questa sua funzione
ormai definitivamente sostituito dalle virgolette.

Il trattino dunione (Ldwihao), anch’esso tracciato a
meta altezza rispetto ai caratteri, pud avere una Junghezza pari allo
spazio occupato da uno oppure da due di questi, divenendo in
quest'ultimo caso indistinguibile, se non per la funzione di unione
anziché di separazione svolta, dal tratto precedentemente esaminato.

Nella sua forma breve il trattino trova impiego per collegare pin
nomi in modo da formare termini composti (74):

74. 1917 nign de Lénxin-Shijing xiéyi
L’accorde Lansing-Ishii del 1917

Nella sua forma lunga é invece utilizzato per collegare due ele-
menti (date, nomi di luogo, ecc.), segnalando I'esistenza tra essi di
un rapporto implicante il nesso «da... a..» (73-77):

75. Li Xan (1881 nidn—1936 nidn)
Lu Xun (1881-1936)

76.  “Béimg—Guingzhou' zhidi kudiche
Treno rapido Pechino-Canton

77.  Zao yyitisiér nidn, wimen zengring bi jidiué rénmin néibi mao-
dan de zhézhdng minzhii de fangfi, jutibud wéi yige gongshi,
J1a0zuo “tudnité—piping—iudnjie”.
Gia nel 1942 abbiamo concretizzato in una formula, «unione-
critica-unione», questo metodo per risolvere le contraddizioni
in seno al popolo. (Mao Zedong)

Le virgolette basse (shaminghao) trovano impiego nella
segnalazione dei titoli. Le semplici (danshiaminghao) vengono in
genere utilizzate come seconda scelta qualora sia gia stato fatto
ricorso alle doppie (shuangshizminghao) (78):
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83. Jian «Ldozi-wishiba zhang»
Cfr. Laozi, cap. LVIIL

Il segno di onomatopeia (xidngoshénghio), costituito
da una linea ondulata tracciata 2 meta altezza rispetto ai caratteri per
una lunghezza pari a2 due di questi, segnala uno strascicamento, a
volte accompagnato da un tremolio, nella modulazione del gruppo
vocalico della sillaba che precede il segno (84):

84. “Hai kat o) Zhuangjia jickai héxi gai, yé shi ban lin mdin
mian de chang.
«Ehi... st apre!...» Il biscazziere toglieva il coperchio della sca-
tola e cantava, anch’egli col volto coperto di sudore. (Lu Xun)

Quest’ultimo segno & perd impiegato poco frequentemente ¢ per
questo motivo non trova inserimento nell'elenco dei segni di inter-
punzione ufficiali, cosi come il capoverso, che segnala l'inizio di un
nuovo paragrafo ed & rappresentato da una rientranza di lunghezza
pari a due caratteri.
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Paolo Santangelo

CONFORMITA E DIFFORMITA NELLA SOCIETA CINESE
MING E QING

Nell’esaminare la societa Ming e Qing lo storico si trova ad
affrontare una quantita enorme di fonti. Il primo problema quindi &
quello di selezionare i documenti, e poi di interpretarli. L’interpreta-
zione in effetti rappresenta una delle maggiori difficolta: gia il
Balazs, Chesneaux e altri sinologi hanno messo in evidenza che
quanto veniva scritto era stato scritto dalla classe dei letterati-funzio-
nari per ed in funzione dei letterati-funzionari. Questa osservazione
perd non pud essere limitata, al concetto di interesse di classe, con-
trapponendo schematicamente burocrati e proprietari terrieri da un
lato, e contadini e plebi urbane dall’altro. Specie nel periodo in
esame, che corrisponde alla maturita imperiale, la societa cinese &
talmente articolata e complessa che sarebbe estremamente riduttiva
una tale contrapposizione. Bisogna invece tenere presente che I'in-
fluenza dell’ideologia ufficiale confuciano-legalista & talmente pro-
fonda che 'immagine presentata nelle opere, anche quelle non uffi-
ciali, tende a presentare la societa cinese come uniforme e monoli-
tica. Occorre allora leggere tra le righe e valutare nella giusta misura
certe informazioni, per bilanciarne la prospettiva.

La stessa ideologia ufficiale ¢ il risultato di una sintesi fra vari
sistemi che si sono fusi, combinati e stratificati nel corso dei secoli:
si pensi al neoconfucianesimo, ed alla sua sintesi di elementi etici e
familistici confuciani, elementi funzionalistici e autoritari legalistici,
elementi mistici e relativistici taoisti, elementi religiosi e nichilistici
buddhisti, e cosi via... E perfino lo stesso principio confuciano uni-
versalmente riconosciuto della solidarieta sociale e del rispetto della
gerarchia lascia larghi margini di discrezionalita a seconda della prio-
rita che si riconosca ad un gruppo rispetto che ad un altro (famiglia,
clan, corporazione, comunita di villaggio, distretto, ecc...).

Neppure netti sono i confini fra la cosiddetta «Grande Tradi-
zione», la cultura e I'insieme dei valori ufficiali e considerati univer-
sali, e la «Piccola Tradizione», ossia le tradizioni ed i costumi locali,
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e le correnti di pensiero popolari. La grande mobilita sociale della
seconda meta della dinastia Ming e il fervore intellettuale e il prolife-
rare di scuole e di accademie favoriscono un interscambio sempre
pitt massiccio fra le due tradizioni: Si pensi alla ricezione delle Tre
Dottrine, sanjiao, nelle varie scuole che si rifanno a Wang Yangming,
ed alle elaborazioni di alcuni pensatori Qing.

Accanto alla societa «regolare», cioé conforme all’ordine stabilito,
strutturata secondo i canoni confuciani ortodossi, e considerata come
«chiara», yang, vi sono anche le cosiddette zone d’ombra, yiz. Ne
fanno parte quelle comunita ed organizzazioni irregolari, che si for-
mano o si disfano ai margini o anche all’interno della stessa societa
legale: raccolgono elementi e segmenti di popolazione sradicati,
come lavoratori itineranti, barcaioli, minatori, produttori stagionali,
emigrati senza terra, attori, soldati disertori, ¢ numerosi monaci.

Tali settori, seppure poco noti, sono rilevanti nella societa cinese
del tempo, e trovano la piu vivida rappresentazione figurativa nelle
opere del pittore Zhou Chen (1450-1535); essi vanno dalla semplice
marginalita alla criminalitd organizzata. Negli ambienti che ormai si
sono posti al di fuori della legge e della morale, come fra i banditi, si
sviluppa un gergo particolare, che riflette tale visione della vita dit-
forme se non opposta: per esempio gli uffici governativi vengono
chiamati «i bordelli del terrore», weiwuyuao, i templi «i bordelli dei
muti», yabayao .

Innanzi tutto va rilevato che i confini fra le due societa sono
tutt’altro che netti, e non sono né di tipo territoriale né di tipo
professionale.

Alcuni studiosi distinguono due tipi fondamentali di aggregazione
sociale in Cina: le comunita naturali e le organizzazioni di tipo istitu-
zionale. Delle prime fanno parte ad esempio tanto la famiglia e il
clan quanto organizzazioni piut o meno illegali (guanggun wulai
zuzhi) che sono alla base della formazione delle fazioni politiche e
dello scoppio delle rivolte; delle seconde il baojia e Je gilde. Tuttavia
queste classificazioni non sono sempre possibili, cosi come ¢ difficile
distinguere chiaramente fra comunita urbane e rurai, collocando da
un lato le gilde (hang, huiguan, gongsuo e dall’altro i clan (zongzu).
Numerose sono ad esempio le pitt o meno stabili comunita, che
svolgono una motleplicita di funzioni legali (corporazioni di mestieri,
beneficenza, controllo sociale), religiose, politiche, economiche e
sociali. La loro legalita o illegalita dipende dal fatto che 'organizza-
zione sia riconosciuta o meno, e dai fini che essa si propone. Un

' Cfr. HE Xava, Zbhongguo daofei wenti zbhi vanjin, Shanghai, 1925.
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caso tipico ¢ costituito dalle societa segrete che, per molti aspetti
sono simili alle gilde, e con le quali possono trovarsi in strette rela-
zloni.

Certamente, il genere di lavoro o di vita pud essere piu propizio
alla formazione di tali «zone», e certi ambienti vengono guardati con
maggior sospetto dall’autorita per I'ambiguita della loro posizione.
Tipiche sono le aree di frontiera, dove la violenza si alterna alla
realizzazione degli ideali confuciani .

Ma perfino i templi buddhisti, da luoghi di culto e di medita-
zione, possono trasformarsi in centri di relazioni amorose «illecite»,
riti segreti, intrighi politici. Altrettanto dicasi delle fiere e festivita
religiose. Le periodiche fiere che si tengono presso un tempio citta-
dino possono considerarsi delle occasioni di incontro fra i membri di
piu villaggi, se non delle istituzioni rurali inter-villaggio. Il ruolo di
queste festivita & rilevante non solo sotto I'aspetto economico e cul-
turale (costituendo le maggiori manifestazioni della «piccola tradi-
zione» e delle culture popolari), nonché naturalmente quello reli-
gioso, ma anche sotto I'aspetto politico: & in queste occasioni che le
idee eterodosse e quelle rivoluzionarie possono essere propagandate
fra i contadini provenienti da varie contrade ’.

Secondo il funzionario Huang Liuhong, autore di un’opera scritta
intorno al 1694, i numerosi templi sparsi nelle campagne dello Shan-
dong diventano spesso dei ricettacoli per vagabondi e cospiratori,
luogo di incontro clandestino per amori «illeciti»: qui ragazze e
donne sposate, come «farfalle inebriate dai fiori», si recano elegante-
mente vestite con la scusa di pregare Buddha, e si incontrano con
giovani uomini *.

In certe circostanze e sotto certe condizioni, i soldati possono
diventare banditi, le milizie bande ribelli, i lavoratori stagionali dei
vagabondi, i venditori ambulanti e barcaioli agenti di societa segrete,
e pertino i notabili e i mercanti dei capi di cricche «mafiose». Si
devono tencre presenti le somiglianze strutturali fra «milizies, fuan, e
«logge» di societa segrete, tang, e le interazioni fra organizzazioni
militari e di mutua assistenza legali e illegali, ortodosse ed etero-
dosse. I casi piu vistosi di collaborazione fra élite e malavita organiz-
zata, poi, si hanno con la protezione accordata dalle grandi famiglie
e clan a disertori, evasori, perfino criminali, attraverso listituto del

> Cfr. il ricco volume della Menzel Meskill Johanna, A Chinese Pioneer Family.
The Lins of Wu-feng, Taiwan, 1729-1895, Princeton, 1979.

* Cfr. OverMAYER DaNieL, Folk Buddbist Religion: Dissenting Sects in Late
Traditional China, Cambridge, Mass., 1976.

* Cfr. SPENCE JonaTHaN, The Death of Woman Wang, New York, 1978.
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touxian. E ancora, frequente ¢ 'impiego da parte di grandi famiglie e
clan, nelle dispute e faide private, di bande di malfattori, come le
wulai, che infestano le citta, specie nel Jiangnan (fra queste, sono
rinomate quelle dei trasportatori e scaricatori per le cerimonie di
matrimonio o dei funerali, jiaofu che estorcono somme esorbitanti
per i servizi prestati), o le bande di dabang, dedite al racket ai danni
contadini che vendono i loro prodotti ai mercati cittadini’.

Nei racconti di Pu Songling si trovano casi di membri della
gentry che divengono capi di bande di fuorilegge, o sposano la figlia
di un bandito, o di spose costrette a prostituirsi pet la miseria. Né
sono rari i casi di abusi da parte dei funzionari e della gentry che
approfittano dei loro privilegi. Si pensi alle note vicende della vita
del famoso artista e letterato Ming Dong Qichang (1555-1636), o alle
nefandezze commesse da parenti di Grandi Consiglieri °.

Inoltre, esaminando il sistema nel suo complesso, si possono rile-
vare che alcuni di questi comportamenti individuali ¢ di gruppo, pur
non conformandosi in vario grado all’ordine sociale ortodosso, in
alcuni casi possono essere tollerati. Cio dipende da varie ragioni,
come la frequenza e la diffusione di certi fenomeni, P'incapacita del
sistema di controllarli, o l'esistenza di taciti compromessi a livello
locale o centrale. Solo in pochi casi invece si riscon:ra una costante
severita nel reprimere linfrazione. Da alcuni compendi di diritto
penale dell’epoca Qing, come il Xing'an huilan, & possibile comun-
que risalire alla «cronaca nera» ed ai delitti pit comuni dell’epoca:
omicidio dell’amante della moglie, disobbedienza ai genitori o ai
nonni, offese al marito da parte della moglie e della concubina, o al
padrone da parte di servi.

Non va infine dimenticata l'esistenza di legami interpersonali non
formalizzati in associazioni, ma non per questo meno rilevanti social-
mente e politicamente. Si accennera al ganging, per esempio, nei
rapporti fra gentry, proprietari fondiari e contadini. Sempre con lo
stesso termine si indica il legame che pud esistere fra il produttore
ed il suo fornitore, come fra lartigiano ed il contadino che gli vende
il bambu grezzo, oppure fra inferiore e supetiore, come fra appren-
dista e artigiano. Tale legame non ¢ dovuto alla parentela, e si diffe-

> Cfr. SANTANGELO PAOLO, Alcuni elementi della struttura sociale cinese dall’a-
scesa dei Ming alle guerre dell’'oppio, Napoli, 1987 [d'ora in avanti abbreviato in
Elementi]. Si vedano in particolare i capitoli sulle comunita marginali, sui comporta-
menti individuali e sociali difformi dall'ordine stabilito, e sulla conflittualita e il
dissenso.

© Cfr. Ho PinG-11, La Cina. Il sistema sociale (1368-1911), Torino, 1974, pp.
193-194.

228



CONFORMITA E DIFFORMITA NELLA SOCIETA CINESE MING E QING

renzia dalla semplice amicizia in quanto si basa su una maggiore
formalita nei rapporti e su un comune interesse specifico: esso sot-
tintende di solito un rapporto disuguale o di sfruttamento econo-
mico; il colono si aspetta la protezione e I'assistenza del proprietario
e quest’ultimo la fedelta ed il pagamento della rendita; I'artigiano
spera di ottenere un prodotto migliore dal fornitore, mentre I'ap-
prendista aspira ad una paga superiore e ad una valutazione pit
favorevole o benevola.

Oltre ai legami di parentela, ancora, abbiamo quelli connessi col
sistema degli esami (discepoli dello stesso maestro, vincitori della
stessa prova), specie nell’ambito della burocrazia. Fra i zuoshi, fang-
shi e gli ex-candidati, mensheng, e tra i vincitori dello stesso esame,
tongnian, permangono rapporti di rispetto, assistenza e appoggio
reciproco. Il fenomeno ricorrente nella societa cinese, della quasi

contemporanea lealta al governo centrale e di cooperazione con
gruppi spesso con esso in conflitto, sia da parte di privati sia da
parte di funzionari, & da mettere in relazione con questi legami.

Molti di questi legami (guanxi) sono a loro volta compresi in un
rapporto pit ampio avente come comune denominatore la solidarieta
della stessa origine regionale, fomgxiang. Esso si basa su una forte
identita areale, I'unita linguistica, la comunanza di usi e consuetu-
dini, ed ¢ rafforzata dalla coesistenza di altri rapporti (parentela,
esami, vicinato, culto, professione). Cosi ad esempio i funzionari
tongxtang formano nell’ambito della burocrazia fazioni e gruppi di
pressione che concorrono alla formazione dei processi decisionali.
Anche in campo commerciale sono altrettanto importanti tali legami,
specie nelle transazioni interprovinciali, per la garanzia offerta dalla
comunanza di origine e di mestiere.

La famiglia rappresenta il vincolo originario fra l'individuo ed il
suo status sociale, in quanto ¢ il nucleo tramite il quale egli entra in
un determinato strato ed in una societd pit o meno ampia. Essa
costituisce anche un’unita di produzione e di consumo, che condi-
vide certe pratiche rituali comuni. Nella lingua cinese, il termine sia
non fa distinzione fra famiglia nucleare, cioé comprendente solo i
genitori ed i figli, e famiglia estesa, cioe allargata alle mogli dei figli
ed ai nipoti. Il termine hu invece rappresenta oltre al nucleo fami-
liare anche il personale di servizio e gli ospiti conviventi per un
lungo periodo, sottoposti alla responsabilita del capofamiglia, jia-
hang. Quindi jia ed hu vengono a coincidere negli strati pit povert;
la fragilita della famiglia estesa inoltre & proporzionale al numero dei
suoi componenti ed inversamente proporzionale alle sue condizioni
economiche.

Attraverso I’acquisizione del legame matrimoniale o di adozione,
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la famiglia conferma, rafforza o modifica la posizione sociale origina-
ria dell’individuo. 1 legami di parentela sono rilevanti per i riflessi
che hanno sul prestigio ed il potere sociali degli individui, oltre che
sulla loro ricchezza.

Lo stato considera la famiglia, come 'unita di base per i censi-
menti ¢ le tassazioni, le corvées e il servizio militare. Essa, assieme al
clan, gode anche di un potere giudiziario autonome, al suo interno,
ed, in un certo senso, & in concorrenza con lo stato per la priorira
nella lealta dei suoi membri. Questo complesso rapporto fra famiglia
e stato si riflette naturalmente sul sistema di valori che essa tra-
smette, e sulle relazioni fra di essa e la vita politica, religiosa e
rituale 7.

Massima espressione del riconoscimento statale della subordina-
zione dei membri della famiglia al genitore ¢ la norma penale che
punisce severamente I'accusa del figlio contro il padre, anche se vera,
ad eccezione del caso di ribellione o di tradimento.

Essendo i legami di tipo patrilineare, il padre esercita la massima
autorita su tutti i suoi membri; ne & l'unico rappresentante, ed ¢&
titolare del diritto-dovere di eseguire le cerimonie per gli antenati. La
coabitazione di pitt generazioni nell’ambito della famiglia estesa, &
considerato il modello di vita familiare.

La famiglia allargata o estesa comprende pit famiglie nucleari,
legate da vincoli di consanguineita: essa pud essere composta dai
genitori, dai figli non sposati e da un figlio maschin sposato con la
propria famiglia, oppure dai genitori, dai figli non sposati e da piu
figli sposati con le rispettive famiglie. In quest’'ultimo caso, si ha
tutta una serie di nuovi e numerosi rapporti interpersonali rispetto a
quelli all'interno della famiglia nucleare.

Il sistema trova la sua base ideologica nelle stesse virti confu-
ciane, ed in particolare la pieta filiale, la fedelta della moglie, estesa
anche alla vedova, la castita della donna. La longevita stessa ¢ consi-
derata come una virtd relativa alla famiglia ®.

E poi nell’ambito della famiglia che ha luogo la prima educazione
e, ove sia possibile, I'istruzione privata. Fino a 6-7 anni il bambino ¢&
trattato con molta indulgenza e rimane sotto la tutela della madre;
poi passa sotto la guida del padre che gli inculca il senso dell’auto-
rita gerarchica. La famiglia svolge cosi una funzione primaria di
acculturazione ai valori sociali. Ma & anche il primo nucleo di con-

" Cfr. Fenc Han-v1, The Chinese Kinship System, Cambridge, Mass., 1967: WEr
ZHENGTONG, Zhongguo wenbua gailun: dui chuantong wenhua de jiexi, Taibei, 1968.

» Cfr. ELvIN MaRrk, «Female Virtue and the State in Cina», in Past and Present,
104, August 1984, p. 112.

230



CONFORMITA E DIFFORMITA NELLA SOCIETA CINESE MING E QING

trollo sociale. Infatti, dai Tang in avanti, il progressivo rafforzamento
legale dell’autoritd dei genitori, assegna loro una responsabilita poli-
tica sussidiaria ad integrazione dell’organizzazione amministrativa °.

La sua influenza & notevole anche in campo economico, oltre che
politico, per I'importanza che i legami di parentela e di affinita
hanno nell’assunzione di responsabilita ed in qualsiasi relazione
interpersonale. I’educazione dei figli di una vedova spetta in genere
allo zio paterno, nel caso di una famiglia estesa, ed alla madre se
questa vive sola.

La separazione dei ruoli all’interno della famiglia & piu evidente
negli strati superiori, mentre in quelli inferiori i rapporti sono piu
semplici. Le condizioni economiche influenzano anche I'ampiezza
della famiglia ed il grado di maggiore o minore uniformita ai principi
confuciani. I legami di parentela con le conseguenti differenziazioni
di prestigio nell’ambito interno, il diverso grado di responsabilita nel
campo penale, i diversi obblighi nei riti familiari, sono regolati dal
cosiddetto sistema wufu (i 5 gradi di lutto), sistema che stabilisce il
periodo di lutto in base al rapporto di parentela col defunto. Esso
perd non riguarda solo gli aspetti rituali della famiglia, ma influenza
anche le norme di diritto penale, nonché la vita e la carriera buro-
cratica "“».

Lo stesso periodo di lutto pud, in alcuni casi, essere abbreviato,
con il cosiddetto douging, «violazione del sentimento». Si tratta pra-
ticamente di una dispensa dal proseguimento del lutto per la morte
di un parente stretto, che implicherebbe I'abbandono di una carica
pubblica per un prolungato periodo. Ma questo ritorno di uno stati-
sta alla sua carica prima del tempo stabilito & spesso accompagnata
da controversie sulla sua «correttezza», come nel caso di Zhang
Juzheng (1525-1582).

La stessa ricchezza nella terminologia ! & indice della complessita
delle relazioni familiari — che all'interno della stessa famiglia nucleare
comprendono quelle coniugali, quelle fra genitori e figli e quelle fra
fratelli —, che devono tenere conto dell’eta, del sesso, nonché del
tipo di consanguineita (da parte paterna o materna) o di affinita» *.

» TANG MEI-CHUN «On the Political Function of the Chinese Familial institu-
tions, in Wenshizhe xuebao, 27, 1978, pp. 1-15.

© Cfr. SANTANGELO, Elementi.

"' Essa trova riscontro anche nelle numerose voci dedicate ai rapporti di paren-
tela nelle enciclopedie: il Gujin tushu jicheng, ad esempio, senza contare i riferimenti
alle virtii ed alle cerimonie attinenti alla famiglia, dedica un’intera sezione, la XII,
comprendente 116 jian, al rapporti familiari.

2 Cfr. SANTANGELO, Element:.
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Il legame familiare si acquisisce solo attraverso :1 matrimonio ed
in casi particolari con I'adozione.

Il matrimonio & inteso principalmente come una alleanza fra due
famiglie, finalizzato alla riproduzione ed alla continuazione della
stirpe dello sposo; in esso, percid, scelta e sentimenti personali sono
secondari, come risulta dalla ricca letteratura che descrive la vita
dell’epoca ».

Infatti fra i comportamenti non conformi all’ordine familiare,
sono le «unioni illegittime», cioé il matrimonio d’amore * ed il matri-
monio delle vedove, oppure I'ingresso dello sposo nella famiglia della
sposa, il suicidio della nuora in segno di protesta contro la suocera,
la partecipazione femminile ad associazioni antinuziali, a cui si tor-
nera alla fine, a proposito della condizione della donna.

Contro la pieta filiale ¢ considerato anche il celibato (come nel
caso della scelta della vita monastica), per I'impossibilita di perpe-
tuare il culto degli antenati attraverso i discendenti, e la mutilazione
di parti del corpo. L’evirazione tuttavia diventa una pratica molto
frequente alla fine dei Ming, per le prospettive di miglioramento
economico e sociale che la posizione degli eunuchi presenta in quel
periodo.

Per la conclusione del contratto matrimoniale, un ruolo determi-
nante ¢ svolto dalla figura del «sensale», meiren, che nelle sue pro-
poste deve tenere conto di molti fattori, quali la posizione sociale
delle famiglie, le condizioni economiche, ed anche il carattere indivi-
duale degli eventuali sposi.

Il matrimonio si scioglie, oltre che con la morte del coniuge, con
il ripudio della moglie ".

Le sette condizioni per il ripudio (gichu) riflettono il diverso
status dell’'uomo e della donna e sono:

1) disobbedienza ai suoceri;

2) sterilita;

3) adulterio;

4) gelosia;

5) malattia grave;
6) loquacita;

7) furto.

Queste condizioni non sono sufficienti, nei casi in cui la moglie
sia senza parenti stretti, abbia portato il lutto di tre anni per i

" Si pensi al matrimonio di Baoyu, nello Hongloumeng.

" Come viene denunziato da un autore nel periodo fine Ming, Lii Kun, 1536-
1618.

" Cfr. SANTANGELO, Elementi.
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suoceri e qualora la famiglia dello sposo si sia elevata socialmente
dopo il matrimonio (sambuchu). Lo scioglimento & automatico (yiue)
in seguito a gravi violazioni dei rapporti di parentela verso i familiari
del coniuge (offesa o relazione illecita), o di gravi offese del marito
verso la moglie (come nel caso di maltrattamento o di vendita della
moglie, di sua forzata prostituzione, o di sua falsa accusa di adulterio
o di incesto) *.

Diversi sono i casi di adozione regolati dalla legge nella scelta di
un parente: o per mantenere la successione (s777) in mancanza di
eredi (dall'1% al 5% delle famiglie), o per motivi umanitari (gzyang).
Di fatto pero I'adottato ¢ spesso scelto fra estranei al gruppo fami-
liare, specie nel meridione. L’adozione ¢ in genere accompagnata da
una serie di cerimonie che rendono pubblico I'ingresso dell’adottato
nella nuova famiglia, come banchetti e sacrifici agli antenati. A que-
sto proposito, poco ortodosse sono di frequente le procedure utilizz-
zate dai mercanti per estendere i loro legami familiari, con 'adozione
di membri esterni al clan, oppure attraverso il matrimonio (per
esempio offrendo la figlia come concubina ad un uomo gia sposato,
matrimonio che non potrebbe creare legami giuridici. L'uso «impro-
prio» degli istituti del matrimonio e dell’adozione & inoltre frequente
per simulare I'acquisto di servi e di serve.

Dalla famiglia nucleare, unita di produzione e di consumo, basata
sulla cooperazione del lavoro dei componenti, si suole distinguere la
famiglia estesa, piti comune fra i ceti superiori, formata da due o piu
famiglie nucleari coabitanti, legate ad una proprieta indivisa.

Per lignaggio si intende il gruppo di famiglie discendenti da un
comune progenitore, residenti in una determinata area e legate fra
loro dal possesso comune di un appezzamento di terra. Esso va
distinto dal clan (con cui & spesso confuso), gruppo esogamico patri-
lineare comprendente piu lignaggi, con lo stesso cognome. Ne fanno
parte i discendenti maschi (che si fanno risalire ad un unico presunto
antenato attraverso le genealogie), le loro mogli e le figlie non spo-
sate. Il clan, zongzu, infatti si basa su legami di parentela reale o
presunta, legittimati dalle genealogic familiari, z#pu, ed & dotato
spesso di un tempio e di terreni comuni, e di propri regolamenti.

In alcuni casi il clan viene a coincidere con un villaggio, in altri
con gilde specializzate in particolari mastieri. Cosi, il clan Ge & il
depositario di una ricetta segreta di una medicina per i polmoni, che
si tramanda di generazione in generazione, e della quale ha I'esclu-

* Cfr. Tar Yen-Hut, «Divorce in Traditional Chinese Law», in Buxsaum Davip
(ed) Chinese Family Law and Social Change in Historical and Comparative Perspec-
tive, Seattle and London, 1978, pp. 91-4.
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siva. Nel caso di coincidenza fra clan e villaggio, il capo del clan &
anche capo del villaggio, e il cognome corrisponde al nome dell’ag-
glomerato.

Benché in teoria tutti i maschi della stessa generazione dovreb-
bero godere di uguali diritti, il capo clan, la maggiore autorita, &
scelto non soltanto in base all’eta ed abilita, ma al prestigio ed alla
ricchezza: in pratica proviene dalle piu ricche famiglie della gentry.

Il clan, nonostante i vantaggi che la gentry trae dalla sua gestione,
garantisce una protezione collettiva per tutti i suoi membri, ed assi-
cura la soluzione delle contraddizioni interne. Con il ricavato dell’af-
fitto delle terre comuni del clan, che costituiscono una specie di
capitale sociale, si fa fronte alle spese generali, ed all'assistenza dei
membri bisognosi .

Attraverso le scuole del clan, yixue, zuxue, si provvede soprat-
tutto all’educazione dei giovani meno abbienti, che difficilmente
avrebbero la possibilita di studiare, in modo che possano partecipare
agli esami di stato. Infatti, l'incremento dei membri colti accresce le
possibilita di controllo della burocrazia e quindi rafforza il prestigio
ed il potere del clan. E stato dimostrato lo stretto rapporto fra
organizzazione e proprietd comune di clan da una parte, e forma-
zione e perpetuazione della élite locale. A questo riguardo il clan si
dimostra una organizzazione estremamente vivace e soggetta a conti-
nue trasformazioni per adattarsi ai mutamenti storici e sociali *.

Oltre alle funzioni rituali-religiose, le famiglie dirigenti svolgono
importanti funzioni economiche, politiche e amministrative, specie
quando il clan coincide con il villaggio, impiegando I'eccedenza di
capitale e lavoro in opere idrauliche, di viabilita, in campo educativo,
e in quello della protezione e della sicurezza.

La gentry si interessa anche del culto degli antenati, fondamen-
tale per la sopravvivenza del clan, culto che, assicme alla compila-
zione delle genealogie, rappresenta la continuita nel tempo della
stirpe. Questo culto, anche se svolto in funzione di tutto il clan,
viene praticato solo dalla gentry, che contribuisce :n massima parte,
fornendo il terreno per i riti, ed i fondi necessari. Quando il villaggio
si identifica con il clan, quest’ultimo gestisce anche le cerimonie in
onore delle divinita locali, e dopo la cerimonia, organizza spettacoli e
banchetti.

v Cfr. Xu YaNGE, «The Feudal Clan System Inherited from the Song and
Ming Periods», in Social Sciences in China, 1980, 3, pp. 29-82.

® Cfr. BearTie HiLARY, Land and Lineage in China: a Study of 1'ing-ch’eng
County, Anbwei, in the Ming and Ch'ing Dynasties, Cambridge, Mass., 1979.
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Il clan ¢ dotato di una propria normativa che regola il comporta-
mento etico, sociale ed economico dei suoi membri, come fosse una
entita autonoma politico-religiosa. Tali regolamenti includono nume-
rose citazioni dai Classici confuciani, dai testi neoconfuciani, dagli
editti imperiali e dai documenti delle convenzioni di villaggio (x7ang-
yue), e vengono periodicamente letti e commentati nelle riunioni del
clan, assolvendo cosi alla funzione di canale di diffusione dell’ideolo-
gia e della morale ortodosse. Cid non esclude la coesistenza di ele-
menti buddhisti, taoisti e popolari che determinano la natura sincre-
tica del clan, come momento di incontro tra cultura d’élste e cultura
contadina. Tale normativa rappresenta la codificazione del compro-
messo fra gli ideali confuciani e le leggi statali da un lato, e le
esigenze ed i valori locali dall’altro ¥.

Importante ¢ poi l'opera del clan nella difesa dell’ordine pub-
blico. Oltre ad esercitare un certo controllo politico sui suoi membri,
esso si fa carico anche della costruzione di opere di difesa comune e
dell'organizzazione di milizie locali contro i banditi ed i ribelli.
Spesso poi garantisce allo stato le entrate fiscali e le corvées, diretta-
mente attraverso la sua organizzazione e indirettamente attraverso
I'imposizione di sanzioni per i trasgressori.

Tutto cio fa del clan un fattore di stabilizzazione sociale oltre che
di mediazione politica. Esso diviene percid un’organizzazione ausilia-
ria per lo stato. Anzi, nel mantenimento dell'ordine sociale, effettua
un controllo sul singolo piu efficiente di quanto possa fare lo yamen
e dimostra maggiore flessibilita nella soluzione di contrasti sociali 2°.
Il clan pud essere considerato percid pitt dello stesso villaggio Punita
politica primaria della Cina tradizionale. Per questi motivi, il governo
gli riconosce uno status legale, cercando di sottoporlo al suo con-
trollo, incoraggiando la solidarieta, 'organizzazione e tutte le attivita
che si svolgono nel suo ambito.

Tuttavia lo stesso clan, che svolge un ruolo primario di stabilizza-
zione sociale e di mediazione politica, pud trovarsi in conflitto di
interessi con lo stato, per le evasioni fiscali, I'appropriazione di terre
private o demaniali, o I'affermazione degli interessi locali a scapito di
quelli pitt generali, come la coltivazione di argini o di terre, in pre-
giudizio al normale corso o deflusso delle acque. Emblematico ¢ il
caso della famiglia Liu, nel 1671, che per impedire le possibili

» Cfr. Ltu Hur-cuen WaNG, The Traditional Chinese Clan Rules, Locust Valley,
1959.

* Cfr. VAN DER SPRENKEL SIBILLE, Legal Institutions in Manchu China, Lon-
don, 1962; Fu Yiling, «Ming Qing shidai jieji guanxi de xin tansu», Zhongauoshi
yanjiu, 1979, pp. 65-74.

235



ANNALI DI CA® FOSCARI - XXVII, 3

denunzie e testimonianze di evasione a suo carico, fa stazionare dei
«bravi» attorno allo yamen a scopo intimidatorio, e fa bastonare ed
uccidere gli accusatori.

I clan, inoltre, possono essere coinvolti in seri conflitti nella com-
petizione per il prestigio a livello locale o per contrastanti interessi
economici: sono i contrasti per lo sfruttamento della terra e delle
riserve d’acqua, il controllo dei mercati locali, o le dispute riguar-
danti lorganizzazione di feste ed altre attivita collettive. Questo
avviene soprattutto nelle regioni sudorientali, Fujian, Guangdong,
Guangxi, Zhejiang, durante la seconda meta della dinastia Qing. Le
parti contendenti tentano di rafforzare la rispettive posizioni attra-
verso alleanze (d7 o bao), I'ingaggio di mercenari e corpi paramilitari,
J'utilizzazione dei conflitti fra societa segrete e bande criminali rivali.
I dissidi possono degenerare in scontri armati che in alcuni casi
assumono la forma di vere e proprie battaglie, con la partecipazione
di migliaia di combattenti, la distruzione di case, raccolti e di interi
villaggi. Le autorita governative sembrano spesso impotenti di fronte
al dilagare di queste contese, sia nella forma di conflitti su vasta
scala, sia di endemiche vendette, rapimenti, assassinii. I funzionari
locali tendono ad ignorare tale contese, € possono anzi trarne vantag-
gio personale '.

Queste lotte sono 'espressione delle molteplici conflittualita che
si manifestano ai vari livelli sociali: contrasti fra parenti e fra vicini,
fra diverse comunitd etnico-religiose, la criminalita organizzata, che
certe bande esercitano con la connivenza delle aurorita locali. Fre-
quenti sono e liti e persino i delitti per motivi ereditari. Dei conflitti
minori all’interno della famiglia, non resta ovviamente documenta-
zione, tranne che nella letteratura, si pensi allo Hongloumeng, al
Jinpingmei o ai racconti di Pu Songlin. Quest’ultimo trasfonde nelle
sue opere alcuni episodi relativi ai dissapori e contrasti fra parenti,
memore dei litigi e delle tensioni familiari a cui ha assistito durante
la sua giovinezza fino al matrimonio.

L’unita base della vita comunitaria locale rimane il villaggio (%,
cun, zhuang), che spesso si sovrappone ad altre organizzazioni sociali,
come il clan, e ad altre associazioni volontarie locali, o coincide con
esse. Il clan comunque, come si & visto, svolge una funzione impor-
tante sia nella gestione del villaggio sia nella nomina dei suoi capi.
La normativa che regola la vita di villaggio & costitnita dalle consue-
tudini, alle quali si aggiungono le deliberazioni delle assemblee pub-

% Cfr. LamMLey HARRy, «Hsieh-tou: the Pathology of Violence in Southeastern
China», in Ch'ingshib went'i, 3, 7, 1977, pp. 1-39.
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bliche tenute nei crocevia antistanti il tempio locale, in cui vengono
discussi ed assegnati i compiti di rilevanza comune a ciascuna fami-
glia. Questi doveri riguardano Pattivita religiosa e ricreativa, econo-
mica e di polizia. Decisioni vengono prese dai capi villaggio sui
problemi relativi all’acquisto ed affitto delle terre, e sulle dispute fra
gli abitanti o le famiglie della comunita 2. Nell’ambito del villaggio,
si hanno varie forme di collaborazione fra proprietari, coloni e con-
tadini autonomi per la manutenzione degli impianti agricoli ed
idraulici, per il miglioramento della produttivita agricola, per la
difesa comune contro i nemici esterni e I'eccessiva tassazione. Cid
dimostra Pesistenza di una certa coesione interna e di una coscienza
solidaristica nell’ambito di queste comunita, benché la gestione dei
villaggi e delle varie associazioni di mutua difesa sia in genere nelle
mani dei proprietari terrieri. L'inserimento e 'integrazione di gruppi
marginali nelle comunitd agricole, in qualitd di membri del /s,
baojia e tuanlian consolida i rapporti fra i ricchi proprietari terrieri
ed i contadini poveri, smorzando i conflitti di interesse fra i vari
strati sociali #.

Con la decadenza del sistema /jia, verso la meta della dinastia
Ming, le autorita cercano di risolvere i problemi amministrativi e di
ordine sociale, attraverso la riattivazione del sistema baoyia, in coope-
razione con altre organizzazioni locali, come i xiangyue («patti o
consorzi locali»), shecang («granai comunitari»), shexue («scuole
comunitatie o comunali») 2.

# Cfr. VAN DER SPRENKEL, 0p. cit.

» Cfr. Saxar Tabao, «Mindai zen chuki no hokosei ni tsuites, in Shimizu haku-
shi tsuitd kinen Mindaishi ronso, Tokyo 1962, pp. 577-610, e dello stesso autore,
«Chugoku shi joyorimita Min Shin jidai» in Rekishi kyoiku, 12, 9, 1964, pp. 1-10.
Per la fine del XIX e linizio del XX secolo, vedasi Hatada Takashi, Chigoku
sonraku to kyodota: riron, Tokyo, 1973.

> In epoca Ming non sempre ¢ chiara la distinzione fra il sistema /ijza e quello
degli anziani posti a capo di queste comunitd, perché spesso questi ultimi assumono
la funzione dirigente nei due sistemi. Queste associazioni posseggono una certa
autorita morale, ed in pi viene loro riconosciuta — nel solco di una consolidata
tradizione — una serie di funzioni pratiche e giudiziarie (risoluzione di liti familiari,
di contrasti di interesse, di controversie per debiti o furti), religiose, di supervisione
sull’agricoltura, di controllo dello stesso operato dei funzionari locali, dell’organizza-
zione temporanea delle milizie locali. Ma poi, nella seconda parte della dinastia
Ming, queste funzioni vengono progressivamente assunte dalla gensry. I Qing ten-
tano di impadronirsi del loro controllo tramite i funzionari locali e il rafforzamento
del sistema del haoja. Comunque il ruolo di questi organi rimane fondamentale
durante il corso di entrambe le dinastie: & esemplare il ricorso ai loro capi per la
risoluzione dei conflitti nell'ambito del villaggio: I'appello agli uffici del xian o del
zhou (yuesu, cioe «eccesso di appello»), saltando questi organi tradizionali, & relati-
vamente raro, anche perché oneroso e rischioso.
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Sulla natura del villaggio cinese diverse sono le opinioni, che
possono essere ridotte a due tendenze: da un lato & considerato
come un centro autonomo e «democratico», in quanto lontano dal-
l'interferenza governativa e in grado di autogestirsi, dall’altro come
uno strumento del controllo statale. In effetti, 'autonomia del villag-
gio, pit che una concessione da parte delle autorita governative,
deve essere intesa come la conseguenza dell’incapacita da parte del
governo di estendere la sua autoritd ad ogni parte del paese. La
gestione «autonoma» del villaggio, inoltre, & svolta prevalentemente
da poche persone, provenienti dalla gentry.

Per il mantenimento dell’ordine e per la protezione dai bandid,
vengono organizzate forze di difesa locale, conosciute come xzang-
yong («bravi» rurali) o tuanlian (milizia locale). Le milizie locali sono
organizzate soprattutto dalla gentry, ma talvolta il governo se ne
serve per domare ribellioni di notevole portata, come avviene
durante la rivolta dei Taiping. Non sempre, pero, gli obbiettivi dei
corpi di difesa coincidono con quelli del governo centrale, in quanto
la gentry & soprattutto interessata al rafforzamento del proprio potere
locale» .

Fra le associazioni volontarie locali assumono un ruolo premi-
nente quelle di culto, alcune limitate alla gentry ed ai ricchi mercanti,
altre estese ai contadini. Esse sono incentrate sulla divinita tutelare
locale ed il suo tempio. Le loro funzioni tuttavia non si limitano a
quelle religiose e rituali, ma si estendono a quelle economiche e
militari, in quanto la loro struttura e le cerimonie rafforzano la soli-
darieta sociale ed agevolano lo svolgimento di attivita commerciali.
Fra laltro provvedono all’assistenza alimentare, medica, funeraria,
per orfani, vedove, anziani della comunita, e al musuo soccorso.

Le varie societa rurali, she, si distinguono da quelle specificata-
mente commerciali (hang), dai cenacoli letterari (wenshe), dai soda-
lizi di amici (come le jiushe), perché sono sorte con funzioni civili-
religiose territoriali (culto della divinita della terra); ma si occupano
anche degli svaghi e festeggiamenti comunitari, della riscossione
fiscale e del controllo sociale, dell’assistenza, e dezlla promozione
della produzione agricola. Anche le scuole comunali, shexue, sono
spesso dei centri inter-villaggio attraverso cui gli arziani dei clan e
della gentry di una determinata area operano al di fuori dei canali
ufficiali: dalla mediazione dei dissidi fra i clan all’organizzazione
delle milizie locali (come ufficio di reclutamento, tesoreria, luogo
d’incontro e di esercitazioni).

» Cfr. SANTANGELO, Elementi, capitolo sulle comunita locali ¢ di villaggio.
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Nelle citta, accanto alle organizzazioni di tipo amministrativo
(fangxiang), ve ne sono di volontarie, in cui la popolazione di una
stessa strada (jze) o quartiere ¢ unita in «comunita di vicinato». Il
loro nome varia secondo il tipo di attivita o lo scopo primario:
religioso (tempio) o professionale (gilde). Esse, perd, assumono di
frequente funzioni piu ampie e generali, assicurando l’armonia
sociale, I'assistenza (scuole, dispensari, orfanotrofi, ospizi), la preven-
zione degli incendi, la nettezza urbana. A differenza dell’attivita delle
gilde in senso stretto, queste associazioni non si occupano esclusiva-
mente dei propri membri, ma di tutta I'area di pertinenza.

Qui non ci soffermeremo sulle gilde, a cui peraltro, si ¢ accen-
nato di sfuggita, né sulle accademie politico-letterarie, che tanta
parte hanno nella vita pubblica cinese specie nel periodo Ming. Si
ricordera soltanto il duplice ruolo svolto dalle shuyuan: la prepara-
zione agli esami di stato ed i dibattiti filosofici e culturali da un lato,
e la formazione di gruppi di pressione nell’ambito della burocrazia.
Esse infatti sono spesso connesse, se non identificate con i dang,
«partiti» o «fazioni», che operano nell'ambito della burocrazia. Que-
sti in genere vengono osteggiati dagli imperatori, e la loro forza ¢
inversamente proporzionale al potere imperiale *. Nel concetto di
dang & infatti insita in qualche modo 'idea del particolare, di parte,
di sedizione, tanto & vero che gli storici tradizionali parlano spesso di
danghuo, «calamita partigiane».

Fra i conflitti politici possiamo annoverare lo scontro fra poteri
centrali e periferici, fra autorita imperiale e gentry. Nelle campagne,
il problema principale & rappresentato dalla pressione fiscale sui
medi e piccoli contadini e dalla necessita ricorrente di una perequa-
zione delle terre. Le resistenze dei contadini sfociano talvolta in
rivolte armate, o nell’incremento del cronico fenomeno del banditi-
smo. Nelle citta, le tensioni si hanno fra, da un lato i proprietari
terrieri inurbati ed i mercanti, legati ormai da interessi comuni, e
dall’altro gli artigiani.

Conflitti armati, xzedou, si possono verificare, oltre che fra ele-
menti appartenenti a strati sociali diversi (come, ad esempio, fra la
gentry ed il popolo), fra differenti gruppi etnico-linguistici o religiosi,
o fra clan, acquistando talvolta una rilevanza che supera I'ambito del
villaggio. Essi si distinguono sia dalle ribellioni (pan, luan, bian) sia
dalle azioni dei banditi, e vengono chiamati «conflitti privati» sidou

Specie nei conflitti «etnici», ai contrasti di interesse si aggiun-
gono le differenze culturali, ed i pregiudizi locali, come nei rapporti

2 Sj pensi ai limiti imposti all'inizio dei Ming, e da Yongzheng, con il famoso
«discorso sulle fazioni», pengdanglun, del 1725.
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fra la popolazione han e le minoranze indigere oppure fra i
residenti di pit antica e pit recente immigrazione (si pensi alla
posizione degli hakka).

La protesta sociale e politica — eccetto le rare forme autorizzate
del sistema, come i memoriali dei censori e dei revisori — non &
ammessa dalla legge. Essa & anzi considerata contraria all’ordine
costituito, e ad essa lo stato risponde con la repressione. Gli organiz-
zatori di ogni forma di protesta sono allora accusati di avere formato
delle fazioni, jiedang se non di complotto sedizioso, moupan. Anzi,
né le autorita ne la storiografia ufficiale distinguono fra protesta
politica e crimine comune. I dissidenti, specie se agiscono in gruppo,
o ricorrono alla violenza, vengono classificati dalle fonti ufficiali
come «banditi», zeifer, zeitu. Solo eccezionalmente i funzionari locali
si interpongono fra le autorita centrali e la popolazione per tentare
una mediazione ¥, ma si tratta di casi staordinari, in cui la debolezza
delle autorita e la solidarieta della popolazione con i fautori della
protesta non lasciano altre scelte.

In effetti, analogamente a quanto vale per le societa segrete e le
corporazioni, non esiste una distinzione netta che separi il crimine
comune da altri fenomeni, ed esistono varie gradazioni di correla-
zioni. Inoltre spesso si assiste al passaggio da forrne di condotta,
legali ad illegali e viceversa, a seguito del mutamento della situazione
generale, o dell’intervento delle stesse autoritd e della gentry. Esi-
stono vari esempi di “recupero” di ex-ribelli o di membri di societa
segrete, inseriti nelle milizie locali, o come intendenti e inservienti
della polizia e dei magistrati, sia alla fine del pericdo Ming sia di
quello Qing. . Questa fluidita di posizioni trova un corrispondente
nelle espressioni tradizionali di «cadere fra I'erba», /uocao e «lavare
le mani», xishou, che indicano la relativa facilita di passaggio dallo
stato illegale a quello regolare e viceversa.

Diverso, ma altrettanto articolato, ¢ I'atteggiamento popolare nei
confronti delle azioni insurrezionali o comunque illegali, che giusti-
fica la rivolta contro i «cattivi» funzionari (guanbi minfan, guanpo

¥ Cid avviene in alcune sommosse urbane di Suzhou, alla fine dei Ming.

% Fra i saggi sull’argomento, cfr. DENNERLINE JERRY, «Hsii Tu and the Lesson
of Nanking: Political INtegration and Local Defence in Chiang-nan, 1634-1645», in
From Ming to Ch’ing. Conqguest, Region, and Continuity in Seventeenth-Century
China, a cura di SPENCE e WiLLs, New Haven and London, 1979, pp. 89-132;
KunnN PuivLip, Rebellion and Its Enemtes in Late Imperial China, Militarization and
Social Structure, 1796-1864, Cambridge, Mass., 1970; Ch’en Jerome, «Rebels bet-
ween Rebellions — Secret Societies in the Novel P’eng Kung An», in Journal of
Asian Studies, 29, 1970, pp. 807-822.
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minfan). Tale concezione & in parte assunta dalla stessa morale con-
fuciana, che ammette che la corruzione dei funzionari e I'ingiustizia
del governo provocano le ribellioni ».

Tuttavia i rapporti dei ribelli con la gentry non sono soltanto di
natura conflittuale, ma possono essere caratterizzati da un certo
grado di ambiguitd. I successo del fondatore della dinastia Ming,
Zhu Yuanzhang, nella conquista e nel mantenimento del potere, per
esempio, si deve attribuire anche ai legami con la gentry. Emblemati-
che a questo proposito sono le rivolte del XVII secolo: mentre sino
al 1640 esse hanno un atteggiamento prevalentemente antagonistico
nei confronti della classe dirigente, successivamente si nota una cre-
scente collaborazione fra i loro capi ed una parte della gentry e dei
funzionari, quelli del partito Donglin ed i lealisti, in funzione anti-
mancese .

Gli elementi ideologici alla base delle rivolte sono vari e mute-
voli, ma possono essere ricondotti alle seguenti quattro categorie:

a) credenze religiose non confuciane, quali il buddhismo etero-
dosso, il taoismo popolare e le pratiche sc1aman1st1che comprendenti
credenze millenaristiche e messianiche;

b) la concezione confuciana del tianming, il mandato celeste;

¢) la concezione etnocentrica e culturocentrica han e lostilita
verso le popolazioni «barbariche»;

d) Tesigenza di una pit equa distribuzione delle ricchezze e gli
ideali di perequazione e di uguaglianza *!

Alcuni slogan sono di carattere esclusivamente contadino, come
quelli che reclamano la perequazione delle terre e la diminuzione o
I'abolizione delle tasse: guzjian juntian e juntian mianliang. Di tipo
invece sinocentrico e proto-nazionalistico sono gli slogan anti-Qing,
per la restaurazione dei Ming e comunque per il ritorno del potere
politico ai Cinesi: fanQing fuMing, fanQing fuHan. Esiste poi una
vera e propria letteratura ed una mitologia che fioriscono in
ambiente popolare. Si pensi alla idealizzazione del «buon bandito»
nello Shuihuzhuan, che, in nome della giustizia, y7, «uccide il ricco
per dare al povero», shafu jipin, o «toglie al ricco per aiutare il
povero», jiefu jipin.

Benché il grosso dei partecipanti alle sollevazioni popolari sia
costituito da contadini, sono presenti altri importanti segmenti della

» Cfr. CH’EN JEROME, op. cit..

» Cfr. SIMONOVSKAJA LARISA VASILEVNA, Antifeodal’ naja bor'ba kitaiskib krest-
“tan v XVIII veke, Moskow, 1966.

* Cfr. Muramatsu Yuyl, “Some Themes in Chinese Rebel Ideologies”, in The
Confucian Persuasion, a cura di ARTHUR WRIGHT, Stanford, 1960, pp. 241-267.
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societa, che spesso guidano le rivolte, e che dirigono le societa
segrete. Percio alla definizione corrente di «rivolte contadine» é pre-
feribile quella di «rivolte popolari». Infatti un ruolo determinante
viene svolto da piccoli funzionari, membri insoddisfatti della gentry,
monaci, servitori di posta, sciamani, medici popolari, astrologi. Ad
essi poi, si aggiunge la numerosa partecipazione di elementi di estra-
zione non propriamente contadina, al margine della societa, dall’atti-
vita discontinua; sono le categorie a cui si & accennato gia a propo-
sito delle societa segrete: minatori, battellieri, contrabbandieri,
ambulanti, soldati, vagabondi (lumin, liumang), la «piccola borghe-
sia illegale», come vengono chiamati impropriamente ma con una
certa efficacia da alcuni studiosi. Questi elementi, slegati dalla
societa, spesso produttori di «servizi», si distinguono dai contadini
che, e per il loro attaccamento alla terra e per il maggiore controllo
sociale a cui sono sottoposti, si trovano in una obiettiva difficolta a
creare delle organizzazioni ribelli. Alle sommosse prevalentemente
contadine si aggiungono le sollevazioni del ceto servile e quelle piu
propriamente urbane, dei vari strati dell’industria manufatturiera, in
particolare la seta *.

La popolazione individua in alcuni soggetti «carismatici» la per-
sonificazione delle sue aspettative messianiche, e questi adattano il
loro programma alle esigenze del momento. Tuttavia la maggior
parte delle sollevazioni non riesce a superare il momento insurrezio-
nale, e si esaurisce dopo alcuni mesi sotto la repressione governativa.
In caso di successo, la rivolta puo abbattere la dinastia precedente
ed instaurarne una nuova. Ma alla fine, anche se vittoriosa, essa non
riesce a ribaltare 'ordine tradizionale, né a creare un’organizzazione
politica alternativa. A questo proposito & emblematico il personaggio
Zhu Yuanzhang: il suo passaggio da ribelle ad imperatore dimostra
una notevole abilita di istituzionalizzazione della rivolta e di compro-
messo con le forze sociali pit potenti *.

Tuttavia, nel loro complesso, le rivolte non soltanto svolgono la
funzione di valvola di sicurezza, contribuendo alla «perdita del man-
dato» della dinastia inetta ed incapace, e divenendo lo strumento
della «razionalita» del sistema, ma contribuiscono ad un progressivo

2 Cfr. CHESNEAUX, Davis, Ho, op. at.; Davip, op. cit.; OVERMYER, op. cit.;
NaQuiN SusaN, The Eight Trigrams Uprising Millenarian Rebellion in China, New
Haven and London, 1976.

» Cfr. CHAN Hok-LaM, «The White Lotus-Maitreya Doctrine and Popular Upri-
sings in Ming and Ch’ing China», in Sinologica, 10, 4, 1969, pp. 211-233; DARDESS
Joun, «The Transformation of Messianic Revolt and the Founding of the Ming
Dynasty», Journal of Asian Studies, 29, 3, 1970, pp. 539-558.
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seppure lento miglioramento delle condizioni della popolazione. Ad
esempio, sono indubbiamente da mettere in relazione con il timore
di una reazione contadina alcuni decreti (1729, 1738, 1748), in cui si
esortano i proprietari terrieri a venire in soccorso dei coloni, dimi-
nuendo i canoni di affitto nei periodi di difficolta economica *.

Non meno numerose delle rivolte contadine sono le agitazioni nei
centri urbani, soprattutto nell’area economicamente pil prospera
dell'impero, cio¢ il Jiangsu. Suzhou, Nanchino, Jiangyin e Songjiang
sono teatro di numerose rivolte fra la meta del XVI ed i primi
decenni del XVIII secolo. Tali rivolte, chiamate comunemente col
termine di «incidenti, disordini popolari, minbian, sono legate alla
concentrazione di grandi masse di artigiani e mercanti in aree densa-
mente popolate.

Tra le svariate categorie di artigiani che affluiscono nelle nume-
rose fabbriche e botteghe dei prosperi centri urbani del Sud-est,
Dongnan, piti attiva & quella dei calandratori, chuaz, o ya; si tratta di
lavoratori tessili particolarmente robusti, per il lavoro a cui sono
addetti, dallo status sociale molto umile, discriminati e temuti dalle
autorita e dagli stessi abitanti. Turbolenti si dimostrano pure i nume-
rosi lavoratori senza un impiego stabile o disoccupati, alla merce
degli intermediari e delle gilde che ingrossano le file degli scontenti,
dei vagabondi e dei mendicanti, consorziandosi in societa segrete .

A fianco della popolazione urbana, troviamo talvolta anche la
classe degli intellettuali, la gentry, come nella sollevazione del 1626
di Suzhou contro gli eunuchi. Numerose poi sono le proteste degli
shengyuan, e degli studenti candidati a divenire shengyuan, contro i
funzionari addetti agli esami.

Fra i vari tipi di protesta urbana, un discorso a parte va fatto per
quelle manifestazioni organizzate prevalentemente dalle botteghe e

“ Cfr. Hsiao KunG-cHUAN, Rural China. Imperial Control in the XIX Century,
Seattle, 1967.

» La sinologia giapponese ha dato un notevole contributo allo studio delle
condizioni sociali degli artigiani tessili in questo periodo e delle loro rivolte. Cfr. ad
esempio Saeki Yiiici, «Shokuyono hen», Rekishi gaku kenkys, 171, 1954, pp. 52-4;
Saeki Yiichi, «Mindai shoekisei no hokai to toshi kinu orimono ryutsushijo no
tenkai», Toys bunka kenkyijo kivo, 10, 1956, pp. 359-426; Saeki Yuichi, «Mindai
zempanki no kiko — dchokenryoku ni yoru shdaku o meguttes, Toyo bunka ken-
kyijo kiys, 8, 1956, pp. 167-210; Saeki Yuichi, «Mimmatsu no Téshi no hen.
Iwayuru dohen no seikaku ni kanren shite», Toyoshs kenkyu, 16, 1957, pp. 26-57;
Saeki Yuichi, «Mimmatsu shokkobodoshiryd ruishG, Shimizu bakushi tsuito kinen
Mindai shi ronso, 1962, pp. 611-35; Saeki Yiichi, «Senroppyakuichi nen shokuydno
hen o meguru shomondai», Toyobunka kenkyijo kivo, 45, 1968, pp. 77-108; Saeki
Yiichi, «Mindai shoeki sei no hokai to toshi kinu orimono gyd ryl si shijo no
tenkai», Toyo bunka kenkyijo kivo, 10, 1956.
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dagli artigiani, le serrate, bashi, «chiusura del mercato», su cui si
ritornera a proposito dei mercanti.

Benché si tratti per la maggior parte di dottrine pacifiste ed
ultramondane, le prospettive millenaristiche danno corpo alle aspet-
tative popolari di rinnovamento sociale, e si prestano all’azione di
coloro che si proclamano ispirati a compiere la missione di trasfor-
mazione della societa. Il carattere religioso inoltre offre quella spinta
irrazionale e quella carica rivoluzionaria, necessarie alla mobilitazione
popolare; cosi pure la fede mistica e le cerimonie religiose concor-
rono a consolidare la coesione interna ed a rafforzare la disciplina.
Questa ¢ una delle ragioni per cui una buona parte delle rivolte si
trovano in stretta relazione con le societa segrete.

Queste ultime costituiscono delle associazioni volentarie, general-
mente considerate contra legem, perché portatrici di credenze etero-
dosse e di idee sediziose. I valori che in esse sono coltivati risultano
spesso opposti a quelli ufficiali della societd; sulla famiglia, autorita
civile, la gerarchia degli strati sociali. I legami interni fra coloro che
fanno parte della setta integrano e spesso sostituiscono quelli tradi-
zionali della famiglia e delle relazioni sociali *: sono frequentemente
in grado di offrire ai membri, spesso elementi sradicati o ai margini
della societa, una comunita autosufficiente, in cui porer trovare soc-
corso e protezione, assistenza economica, soluzione delle controver-
sie interne, soddisfacimento delle esigenze religiose ¥.

Le relazioni fra i membri sono quindi pit egualitarie che nella
societa esterna, anche se rimangono rapporti di tipo gerarchico e
sussistono le influenze dei tradizionali legami di pareatela e dell’ori-
gine territoriale ed etnica. La natura di tali organizzazioni & spesso
complessa ed ambigua, perché, oltre agli scopi religiosi, assistenziali
e politici, esse di frequente abbinano — cid ¢ una delle ragioni, ma
anche la conseguenza della loro messa al bando — attivita di tipo
delinquenziale e mafioso *.

* Cfr. SANTANGELO, op. cit., in particolare il capitolo sulle rivolte.

¥ Fra le cerimonie che vengono celebrate dalla societa segreta, un ruolo fonda-
mentale svolgono i riti di iniziazione, che hanno il duplice scopo di rigenerazione e
di creazione di un «legame di sangue» fra il nuovo adepto ed il resto della comu-
nita.

™ Molti dei suoi membri non posseggono una propria famiglia (e sono percid
chiamati «rami secchi», guanggun), sono sradicati dalla societa originaria ( le societa
segrete prosperano soprattutto fra i Cinesi emigrati all’estero o quelli residenti in
altre province distanti da quelle di origine), e praticano determinate professioni:
sono minatori, battelieri, lavoratori di piantagioni, ruotano nei settori del gioco
d’azzardo e della prostituzione. Petr esempio, i battellieri addetri al trasporto del
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Fra i quadri di queste societa svolgono un ruolo rilevante quelli
provenienti dalla «Lumpen intelligentzia» tradizionale, come letterati
che non siano riusciti a superare gli esami di stato, monaci buddhisti
e taoisti, indovini e sciamani. Anche le donne fanno parte a pieno
titolo di queste societa e delle loro organizzazioni. Talvolta esse pos-
sono accedere ai gradi pit elevati della gerarchia, e godono dello
stesso trattamento degli uomini, a differenza che nella societa confu-
ciana. Notevole & infatti il ruolo delle donne non solo in queste
organizzazioni, ma anche nellle rivolte da esse promosse. Massiccia ¢
la loro partecipazione alle sommosse legate alla setta del Loto
bianco, come, piu tardi, a quella Taiping. Leggendaria & divenuta poi
la figura della vedova Tang Sa’er, che nel 1420 guida una sommossa
nello Shandong, con il titolo di Fomu, «madre del Buddha» *.

Alcune societa segrete si ispirano a concezioni millenaristiche di
origine buddhista con assimilazione di elementi sincretistici confu-
ciani e soprattutto taoisti, come la setta del Loto bianco, bailian jiao,
la Via del «Cielo precedente», Xiantian dao. Di carattere piu spicca-
tamente politico sono i programmi di riforma agraria, che si ispirano
al mitico sistema dei «campi a pozzo», singtian, e quelli per la
restaurazione della dinastia Ming, durante i Qing (nel caso della
triade, sanbebui, per esempio). Percid esse sono state definite come
la principale forza politica di opposizione all'ordine costituito nella
Cina imperiale *.

In tempi normali, le logge segrete (fang) di queste organizzazioni
si limitano ad attivita religiose o di mutua assistenza, o al massimo
coordinano la resistenza contadina contro le eccessive rendite o
imposizioni fiscali. Per il loro sostentamento, ¢ frequente il ricorso
ad attivita illegali, quali il brigantaggio, la pirateria, la «protezione»
delle botteghe e dei proprietari terrieri dell’area sottoposta al loro
controllo. 1l proselitismo avviene attraverso la predicazione clande-
stina, 'opera di assistenza ai bisognosi, la cura dei malati, le relazioni
personali, e le pratiche magiche. Nei periodi di difficolta economiche

grano governativo sono legati da stretti rapporti associativi (la setta Luo); tali legami
svolgono una funzione assistenziale rilevante, sia durante il lavoro, sia nei periodi di
riposo, sia infine in attivita illegali, come furti e rapine. Le stesse attivita economiche
di queste associazioni si basano spesso sul banditismo, il contrabbando, la prostitu-
zione, il controllo della manodopera e il traffico degli schiavi. Naturalmente nume-
rosi fra i loro membri sono anche contadini poveri ed artigiani disoccupati.

» ] suo ricordo nella tradizione popolare orale si traduce in un personaggio del
romanzo di LU X10NG, Nuxian waishi, storia segreta di donne immortali.

W Cfr. CuesNEavx, Davis, Ho, Mouvements populaires et sociétés secrétes on
Chine aux XIX et XX siécle, Paris, 1970; Davis FEI-LING, Le societa segrete in Cina:
1840-1911. Forme primitive di lotta rivoluzionaria, Torino, 1971.
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e di malessere sociale, le logge diventano i punti di riferimento per i
movimenti insurrezionali e spesso il loro centro organizzativo. Forni-
scono 1 quadri dirigenti delle rivolte, in caso di improvvisa esplo-
sione del malcontento popolare; rappresentano una struttura di
ripiego in caso di fallimento; assicurano infine il ricambio negli inter-
valli fra i periodi di crisi.

Esse sono percid oggetto della persecuzione e condanna da parte
delle autorita che le bollano come immorali, ‘temendone il carattere
eterodosso dal punto di vista dottrinale e soprattutto I'influenza pra-
tica sulla societa *.

I «quattro ordini» e la stratificazione sociale

Secondo lo schema ufficiale, la societa & fondamentalmente strut-
turata in quattro «ordini», i szmin, cioé gli shz, i funzionari ed i
letterati, i #ong, i contadini, i gong, gli artigiani, e gli shang, i mer-
canti. Al di sopra di questa ripartizione sta il sovrano, la famiglia
imperiale e I'aristocrazia, e, al di sotto, il «popolo basso», jianmin.

L’imperatore ¢ presentato come modello di alacrita, di virtu
(shengde, «la sacra virtti imperiale») e di cultura, e come la massima
autorita civile, militare e religiosa. Egli & allo stesso tfempo severo e
benevolo, deciso e sensibile alle richieste ed ai lamenti dei sudditi. A
questa immagine contribuiscono i documenti ufficiali, come gli scritti
del sovrano e i ritratti di Corte ?, Inoltre, come al tempo della
dominazione mongola, gli imperatori Qing, che regnano su un
impero «multinazionale», sono sensibili alle tradizioni dell’Asia Cen-
trale, e vengono spesso raffigurati o descritti nella veste di Bodhi-
sattva, di Manjusri in particolare. In tal modo, essi, facendosi inter-
preti del sentimento religioso di popolazioni che sono spesso al di
tuori del controllo diretto dell’impero, ne rafforzano i legami di
dipendenza dal sovrano. Tale politica religiosa non impedisce tutta-
via gli imperatori dal seguire una differente politica nei confronti dei
sudditi cinesi, che spesso si tinge di connotazioni laiche se non
«anticlericali» ®.

* Durante i Qing, per esempio, negli editti sia di Kangxi (1670) sia di Qianlong
(1770) vengono severamente condannate le sette del Loto bianco, del Buddha
Maitreya, e della Nuvola bianca.

* Vedasi per esempio l'ottimo studio di KauN HaROLD, Monarchy in the Empe-
ror’s Eyes. Image and Reality in the Ch’iten-lung Reign, Cambridgz, Mass., 1971.

# Cfr. FArQuHAR DaviD, «Emperor as Bodhisattva in the Governance of the
Ch’ing Empire», in Harvard Journal of Asiatic Studies, 38, pp. 5-34.
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Ben diversa & invece I'immagine che emerge da altre fonti le
stesse storie dinastiche (per gli ultimi imperatori), le storie private
(yeshi) ed i romanzi storici, ed infine 'opinione di alcuni intellettuali
dell’epoca. Mentre nelle prime prevale lo stereotipo dell'indegnita
dei sovrani della fine di ogni dinastia, nelle seconde si esprime in
modo aneddotico la fantasia popolare sulla loro vita privata, vizi e
prodezze. Alcuni pensatori, poi, specie dell’epoca Qing, sembrano
ignorare la propaganda ufficiale e nutrire seri dubbi sull'identita fra
potere politico e superiorita morale. Per il grosso della popolazione,
invece, il sovrano e la corte restano delle entita remote, come recita
il proverbio «Il cielo & alto e 'imperatore lontano», tiangao huang-
diyuan.

Nella realta dei fatti, abbiamo imperatori che si disinteressano
completamente degli affari dello stato, come Tianqi (1621-27), altri
che usurpano il potere come Yongle (1403-25) e Yongzheng (1723-
36), altri ancora che si macchiano di atrocita, come Hongwu (1368-
99), o di eccessiva debolezza verso i loro protetti, come Qianlong
(1736-96) o Wanli (1573-1620). Infatti, nonostante la cura posta
nell’eliminare o falsificare i documenti storici a loro contemporanei
da parte degli imperatori interessati, risultano due casi di usurpa-
zione, uno durante la dinastia Ming, con Yongle, ed uno durante la
dinastia Qing, con Yongzheng. Tuttavia 'operato dei sovrani ¢ diffi-
cilmente oggetto di indagine o peggio di biasimo durante il regno.

Benché venga punito come reato contro la dignita imperiale 'uso
di abiti, titoli, e distintivi spettanti all’'imperatore e alla Corte, esi-
stono frequenti denunzie di casi di furto ¢ di vendita di materiali e
di prodotti delle manifatture imperiali destinati alla Corte. E oppor-
tuno qui ricordare un altro caso relativo alla figura imperiale, cioé
I'uso improprio dei caratteri «tabii» da parte dei funzionari e degli
scrittori. . Talvolta si arriva a considerare violazione di tale divieto
persino 'impiego di caratteri ad essi simili, come nel caso del funzio-
nario Zha Siting (1664-1727), condannato sotto Yongzheng per
sospetto di «lesa maesta»: Zha, infatti, ha Iinavvedutezza di porre
fra i temi degli esami di juren del 1726 per il Jiangxi la seguente
citazione dal Daxue: wei min (dove il popolo si adagia); ma il primo
e l'ultimo carattere della citazione ricordano quelli di Yongzbeng, a
cui sia stata tolta la parte superiore: da qui il sospetto che si alluda
alla decapitazione del sovrano.

In epoca Ming e Qing, l'aristocrazia, benché abbia perduto il suo
potere (decaduto progressivamente sin dalla seconda meta Tang),
non scompare tuttavia dalla societa. Si tratta in gran parte di una
nuova nobilta, creata dalle due dinastie al momento della loro fonda-
zione: ad essa appartengono i parenti dell'imperatore in senso lato,
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yigin, i detentori di titoli nobiliari, yzgui, e la famiglia dell’impera-
trice (huanghou), waigi. Un ruolo importante & ricoperto in questo
strato dal clan imperiale, la cui crescita straordinaria (secondo le
fonti, il numero dei suoi membri avrebbe raggiunto la cifra di
600.000 unita nel 1608) grava notevolmente sulle finanze dello stato.
La nobilta, tuttavia, va ancora sottolineato, non gode del prestigio
degli alti funzionari e non ha i poteri e i privilegi dell’aristocrazia
europea. Durante i Ming, da Yongle, anche al fine di evitare usurpa-
zioni e colpi di stato, i membri della famiglia imperiale ricevono
delle prebende senza perd un corrispettivo potere politico. I parenti
dell'imperatore e delle sue concubine (feibin) sono esclusi per legge
dalle cariche pubbliche e non hanno accesso agli esami di stato.

L’aristocrazia gode, oltre che di una serie di privilegi in campo
penale e fiscale, in larga misura dell’assegnazione di tenute, zhuang-
tian, il cui ammontare ¢ considerevole: si pensi che la parte delle
tenute appartenenti ai principi Ming e ridistribuite dai Qing ai con-
tadini, corrisponde a 20 milioni di #24. Inoltre i frequenti abusi delle
famiglie principesche, wangfu, perpetrati ai danni dei contadini e
soprattutto dello stato, provocano, nella seconda meti della dinastia
Ming, gravi conflitti fra esse e la burocrazia *.

Assimilabili alla nobilta sono i discendenti di Confucio, shengyi,
il cui clan mantiene la sua sede a Qufu (Shandong), con una certa
autonomia amministrativa, giudiziaria, ed esenzioni fiscali.

Gran parte della nobilta mancese, che all’inizio della dinastia
Qing gode di una posizione altamente privilegiata, attraverso I'orga-
nizzazione delle bandiere, subisce perd un progressivo decadimento
nel corso del XVIII secolo. Alla fine, molti nobili mancesi si distin-
guono dal resto della popolazione solo per le insegne che ne eviden-
ziano lo status: restano loro i privilegi giudiziari e sociali, ma le
condizioni economiche di gran parte di essi sono deteriorate notevol-
mente.

In una posizione primaria si trovano poi i funzionari, suddivisi
secondo una gerarchia di nove doppi livelli, pzz, raggruppati in tre
fasce: la superiore (livelli 1-3), la media (livelli 4-7), e linferiore
(livelli 8 e 9). Ad ogni grado corrisponde una status particolare, che
si riflette nei privilegi e nelle cerimonie.

Gli altri funzionari godono del privilegio yiz e del potere di
raccomandazione. I funzionari godono di numerosi privilegi di
ordine giudiziario (non hanno I'obbligo di presentarsi in giudizio né
di essere chiamati come testimoni, e godono di regolamenti penali

# Cfr. WANG YUuQuAN, «Mingdai de wangtu zhuantgian», Lishi luncong, 1

>
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speciali), e fiscale (alla fine della dinastia Ming i funzionari superiori
godono dell’esenzione fiscale per proprieta sino a 10.000 mu di
terra). Ai membri della burocrazia, tuttavia, non corrisponde un trat-
tamento economico pari allo status. Considerando che varie spese
sono a carico del mandarino, come la retribuzione dei propri segre-
tari, i contributi da versare in caso di deficit e le spese straordinarie,
i «diritti usuali» da pagare ai funzionari superiori, i «diritti di porta»
ai portieri, il «denaro per il te», ai corrieri, ecc. Infatti bisogna
tenere presente la pratica corrente, ritenuta quasi legale, del corri-
spettivo che il richiedente deve per ogni servizio eseguito: persino il
funzionario deve pagare i dipendenti, funzionari inferiori o inser-
vienti, per ogni richiesta o servizio che non rientri nella routine
ordinaria. Da qui la difficile distinzione fra compenso legale e corru-
zione. Le riforme di Yongzheng del 1724-25 tendono ad elevare le
retribuzioni legali, che vengono notevolmente migliorate per combat-
tere la corruzione, riservando le entrate derivanti dalle sovrattasse
(huobao) a favore del personale, ma non risolvono il problema di
fondo. I funzionari vengono a percepire normalmente diversi tipi di
entrate: a) lo stipendio in danaro e in riso; b) il «contributo per
incoraggiare l'onesta», yanglian (a partire dall’era Yongzheng); ¢) il
contributo per le spese pubbliche, gongfes; d) doni e tangenti illegali,
seppure tacitamente ammessi. Dal confronto fra le varie entrate,
risulta che quella dello stipendio base & piu ridotta; i funzionari
locali arrivano a percepire entrate extralegali a volte piu di trenta
volte maggiori di quelle legali. La corruzione & talmente diffusa che
viene di frequente tollerata. Puod essere intesa, d’altronde, se conte-
nuta in una certa misura, anche come una disfunzione necessaria,
legata ai particolarismi economici ed in qualche modo legittimata
dallo stesso familismo confuciano.

Essa influenza lo stesso funzionamento degli uffici, e la popola-
zione civile rifugge dal ricorrere allo yamen, servendosi in sua vece
di organizzazioni semi-pubbliche, quali il clan, le comunita di villag-
gio, le gilde, ecc.

Analoga alla corruzione ¢ lutilizzazione per scopi privati degli
uffici e dei beni pubblici. Tale abuso pud essere esercitato diretta-
mente dal funzionario, o dall’impiegato locale, o indirettamente, con
la loro connivenza, nel favorire interessi privati. E il caso, per esem-
pio, dell’utilizzazione delle navi addette al trasporto del grano per la
capitale: in esse vengono frequentemente caricati oggetti di lusso,
legname, sale di contrabbando e altri beni appartenenti a privati.

Con l'avvento dei Mancesi il problema della coesistenza delle
popolazioni vincitrici con i Cinesi, viene risolto, a livello burocratico,
con il cosiddetto sistema della «diarchia», ed a livello imperiale col

249



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXVII, 3

concetto della plurinazionalita dell'impero (trinazionalita delle ban-
diere e trilinguismo ufficiale: mancese, cinese e mongolo).

Dai funzionari vanno distinti i segretari, sia quelli dello yamen sia
quelli privati, perché, pur essendo dotati di una buona istruzione,
sono al di fuori dell'organico della burocrazia ufficiale. Natural-
mente, vanno distinti anche i vari tipi di inservienti e dipendenti
locali. Tuttavia, benché questo personale non faccia parte della strut-
tura burocratica ufficiale, una parte di esso svolge un ruolo impor-
tante nell’ambito dell’organizzazione statale *.

Lo strato sociale piti ampio, da cui vengono nominati i funzio-
nari, & la cosiddetta gentry, che corrisponde ai termini cinesi shenshi,
xiangshen. Essa & composta, in senso stretto, da coloro che sono
abilitati ad indossare un certo abbigliamento, avendo superato
almeno il primo livello degli esami di stato. Si tratra quindi della
élite locale che non occupa cariche burocratiche, élite non ereditaria,
ma basata sul merito e sul sistema acquisitivo degli esami. Essa ha
una posizione intermedia fra il potere statale e gli interessi locali, fra
cui fa da tramite, collaborando con gli uffici periferici nelle opere di
assistenza, nella direzione dei lavori pubblici, nel centrollo dell’or-
dine sociale e nella conciliazione delle dispute locali *.

La figura del contadino & in genere esaltata e descritta sotto una
luce ideale nei testi ufficiali ed in quelli destinati al popolo. Poiché il
contadino. nongmin, & dedito all'agricoltura, I'attivita fondamentale,
benye, & quindi il pilastro dellimpero. Egli & considerato come il piu
nobile fra tutti i sudditi che non esercitano un’attivita intellettuale. E
descritto come diligente e frugale, grato per la benevola attenzione
della classe dirigente. Egli anzi si disinteressa degli affari politici, &
prevalentemente pacifico e conservatore nelle abitudini e sostenitore
della tradizione. La stabilita del paese dipende dalla tranquillita
rurale, e di questa & in qualche modo garante il contadino, inserito
in un meccanismo di relazioni personali, familiari e di mutui rap-
porti, ganging. Questo complesso di relazioni resta saldo finché la
sussistenza del contadino sia assicurata. In caso contrario, pero, egli

1964, pp. 219-305.

* Si pensi al ruolo del mufu nelllamministrazione provinciale, sia durante la
dinastia Qing, sia durante quella Ming. Cfr. FoLsom KENNETH, Friends, Guests and
Colleagues: The Mu-fu System in Late Ch'ing Period, Los Angeles and London,
1968; PORTER JONATHAN, Tseng Kuo-fan's Private Bureaucracy, Berlekey, 1972;
FrrzpaTRICK MERRILYN, «Local Interests and the Anti-Pirate Administration in
China’s South-East, 1555-1565», in Ch’ingshib went’i, 4, 2, 1979, pp. 1-50.

“ Per maggiori nozioni sulla gentry, e per la relativa bibliogratia, si rinvia al
volume SANTANGELO, Elementi.
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puo diventare un ribelle, legarsi con quegli elementi marginali della
societa, come battellieri, minatori, vagabondi, e diventare «lo stru-
mento per il cambiamento del mandato celeste». E cosi, nei periodi
di profonda instabilita sociale e di crisi economica (come verso la
fine della dinastia Ming o di quella Qing), ci viene presentata una
sua immagine completamente diversa, quasi opposta: secondo il pen-
satore Zhang Lixiang (vissuto fra la fine della dinastia Ming ed il
regno di Kangxi), solo due o tre contadini su dieci sono leali e
onesti, mentre la maggior parte di essi ¢ formata da lestofanti e
violenti, diaohan; e, verso la fine dei Qing, il letterato Wang Shiduo
(1802-89), d’altronde, afferma che il contadino & facilmente indotto
alla ribellione, ed ¢ «il piu irragionevole», «il pia stupido» fra gli
esserl umanti,

Le reali condizioni sociali dei contadini — a parte il riconosci-
mento ufficiale e la loro collocazione ideale al secondo posto nella
scala dei «quattro ordini» — variano a seconda del periodo e della
localita, e sono in funzione dell’assetto agrario, dell’estensione della
proprieta e del ruolo del coltivatore. T testi legislativi dell’inizio dei
Ming, non fanno distinzione di status fra proprietari ¢ coloni, che
chiamano indistintamente fanren (termine che peraltro comprende
anche gli artigiani ed i mercanti), uomini comuni *.

I coloni possono grosso modo essere distinti in tre categorie: 1 =
diannong, che pagano una rendita, prevalentemente in natura, e pre-
stano dei servizi al padrone della terra che lavorano, ricevendo una
parte degli strumenti agricoli, gli animali e le sementi; 2 = i servi-
contadini ereditari, zhuangpu, diffusi soprattutto nel sud, e che man-
tengono col proprietario un rapporto quasi di tipo familiare; 3 =
infine quegli affittuari la cui posizione ¢ molto pit indipendente dei
precedenti, sia perché posseggono i mezzi di produzione, sia perché
hanno ormai acquisito un diritto reale ereditabile ed alienabile sulla
coltivazione della terra, gli yongdian. Dal punto di vista del loro
status sociale, i contadini della prima e dell’'ultima categoria vanno
distinti da quelli della seconda: per quanto differiscano fra di loro
per condizioni economiche e per il diverso tipo di rapporto che
intercorre con il titolare della proprieta fondiaria, il diannong e lo
yongdian fanno entrambi parte del popolo comune, mentre il
zhuangpu & considerato alla stessa stregua dei servi e degli schiavi.

Da alcuni ¢ stato poi rilevato il progressivo deterioramento della
piccola proprieta ed la conseguente concentrazione della terra dal

¥ Cfr. HuaANG MIANTANG, «Lun Mingdai nongmin de ziyouhua» qingxiang ji i
shehui viyi», Wenshizhe, 4, 1983, pp. 9-17.
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XV secolo. Il problema dell’effettivo controllo della terra, specie per
I'epoca Ming, rappresenta ancora un nodo storiografico da chiarire,
e che richiede maggiori approfondimenti al di [a di ogni schematizza-
zione ideologica.

Da numerose fonti dell’epoca, risulta che verso la meta del XVI
secolo prevale ancora la gestione diretta delle attivita agricole da
parte del proprietario, che spesso lavora la terra assieme ai contadini,
come nel caso della famiglia di Lin Xiyuan o di Lu Shusheng *.

In seguito al massiccio processo di commercializzazione e di
monetarizzazione dell’economia, si assiste al duplice fenomeno del
trasferimento nelle citta dei proprietari entrati a fare parte della
gentry, ¢ della trasformazione della loro attivita economica che, da
prevalentemente agricola si incentra sul commercio ¢ 'usura. Ora il
controllo della terra e dei contadini avviene piuttosto attraverso il
capitale commerciale. Nello stesso tempo tuttavia i ccloni acquistano
una sempre maggiore indipendenza e sul piano legale e su quello
pratico. Questo distacco fisico fra proprietario e colono provoca a
sua volta ulteriori conseguenze in campo sociale: i rapporti fra le
parti perdono progressivamente il carattere «familiare», diventano
impersonali, se non sono addirittura venati di sospetto e di odio
reciproco (xiangcai xiangshou), che vengono a sostituire il tradizio-
nale principio di reciproca assistenza (xzangzi xtangyang).

Con la formazione di due categorie, quella dei proprietari resi-
denti, xiangiu dizhu e quella dei proprietari assenteisti, chengiu dizhu,
una parte dei proprietari subiscono un inarrestabile processo di
decadenza, e molti di essi si riducono alla condizione di affittuari,
dianbu. Solo i proprietari piu ricchi e potenti, i cosiddetti chushi, ed
alcune grandi famiglie, dabu, pur non acquistando lo status di gentry,
riescono ad evitare almeno parte dei gravami fiscali — divenuti nel
frattempo ancora piu onerosi in seguito all’aumento delle evasioni —,
ponendosi sotto la protezione della stessa gentry. Questa rende loro
possibile una serie di operazioni fraudolente sui registri (come il
trasferimento della proprieta nominale ai titolari dei privilegi fiscali,
werji, che liberano tali famiglie dal carico delle corvéei. Di qui lafter-
mazione del predominio politico ed economico della gentry .

Dalla meta del XVII secolo, al contrario riprende la tendenza a
favore della piccola proprieta: cid a causa dei vari movimenti di
resistenza passiva e violenta contro la rendita, verso la fine Ming,

#® Cfr. SHIGETA ATSUSHI, Kyoshin shibai no seiritsu to k620, :n Sekai rekishi, 12,
Iwanami koéza, Tokyo, 1971, pp. 347-80.

“ Cfr. ibidem. Per ulteriori indicazioni bibliografiche, vedasi SANTANGELO, Ele-
menti.

252



CONFORMITA E DIFFORMITA NELLA SOCIETA CINESE MING E QING

nonché della ridistribuzione della terra dell’aristocrazia Ming e del
controllo del nuovo governo Qing sulla gentry poi. Nel XVIII secolo
sembra invece riprendere la tendenza alla concentrazione, seppure in
forma limitata. Tuttavia il latifondo, come si & avuto nell’Europa
tradizionale, & raro, ed il tasso di accumulazione terriera resta relati-
vamente basso. In generale si pud affermare per tutto il periodo
Ming e Qing la prevalenza della piccola proprieta privata, con ten-
denze alterne alla concentrazione fondiaria e al suo spezzettamento.
Un’altra costante del periodo, nonostante le fluttuazioni nella pro-
pensione all’investimento fondiario, ¢ la generale considerazione in
cui viene tenuta la proprieta della terra: garanzia di benessere, oltre
che simbolo di status.

Al sud pit che al nord si ha una ineguale distribuzione delle
terre per [esistenza di un maggior numero di grandi proprietari, ma
anche a causa della maggiore potenza dei clan, perché i ricchi
lignaggi e clan investono in terre per accrescere il patrimonio collet-
tivo. Altre organizzazioni possiedono terre comuni, come gli istituti
di beneficenza della gentry, le leghe di villaggio, yue, le associazioni
per il controllo delle acque e perfino le societa segrete. I monasteri,
che ancora nel periodo Song possedevano enormi proprieta, specie
nel Fujian, vengono invece a perdere queste terre durante la dinastia
Ming *°.

In realta, i rapporti fra i contadini e la gentry sono molto com-
plessi, come si & gia accennato, perché in essi si riscontrano sia
clementi antagonistici sia di integrazione e di cooperazione. I due
strati sociali sono legati da una serie di legami associativi attraverso il
xtangyue, il baojia, il clan. Mentre pero le prime due organizzazioni
sono pit di tipo politico-amministrativo, in un certo senso imposte
dall’alto — nonostante la lunga tradizione che esse hanno alle spalle —
e di facile disgregazione nel caso dello scoppio di gravi contraddi-
zioni e conflittualita, la terza & pitt complessa: il clan assicura assi-
stenza e protezione, e permette lo sviluppo di uno spirito di corpo
che attutisce le contraddizioni interne, e facilita la collaborazione fra
la gentry ed il popolo per la difesa contro nemici comuni (banditi,
vagabondi, esattori, eunuchi), o nella manutenzione degli impianti
agricoli .

I termine mercante, shang, indica una categoria molto ampia che
comprende nella realtd uomini che occupano diversi livelli sociali e

* Cfr. WAKeMAN FrepEric, The Fall of Imperial China, New York, 1975; Sui-
Mizu Tanr (YAsuGH), Mindai tochi seidoshi kenkyi.

> Per maggiori dettagli sulla condizione contadina, e la relativa bibliografia, fr.
SANTANGELO, Elementi, il capitolo sui contadini e il sistema agrario.
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che posseggono disparate condizioni economiche: dai ricchi commer-
cianti, i quali esercitano una notevole influenza nella societa, sino ai
piccoli venditori ambulanti, la cui attivita economica ¢ precaria. Fra
le categorie che rientrano in questo termine, si ricorderanno i sensali
(ya), i titolari di banchi di pegno (diandang), di istituti finanziari
(yinhao) e cambiavalute (gianpu), i bottegai (pubu), i gestori di botte-
ghe e pensioni (dian), gli ambulanti (hangshang fufan), i grossi mer-
canti interprovinciali (keshang). Una posizione particolare occupano i
cosiddetti guanshang, mercanti di stato, che in epoca Qing operano
per il Nezwufu, I'Ufficio per i rifornimenti alla Casa Imperiale, ed il
governo in campo minerario, nelle forniture militari, nel commercio
del rame, del sale e del ginseng ™.

Il neoconfucianesimo disprezza il commercio come disonorevole,
parassitario e pericoloso, e condanna il perseguimen:o del /, il pro-
fitto, come egoistico, e proprio degli uomini dappoco (xworen). 1l
mercante infatti rimane formalmente relegato all’ultimo posto della
quadripartizione dei «quattro status», simin e la sua attivita ¢ consi-
derata secondaria, moye. Questo atteggiamento ¢ enfatizzato dall’ere-
dita del pensiero fisiocratico del fondatore della dinastia Ming, carat-
terizzato dalla convinzione che ogni profitto & di per sé un male, sia
per lo stato sia per i privati. I mercanti sono oggetto di particolari
controlli, in considerazione della ricchezza di molti di loro, ricchezza
che essi ottengono indipendentemente dallo stato e dalla posizione
sociale, ed anche quindi in considerazione della loro potenza finan-
ziaria. 11 sospetto di cui sono circondati si estende anche ai mercanti
meno agiati, data la loro mobilita e la difficolta di controllo. I
controllo statale pud essere esercitato attraverso il sistema delle gilde
mercantili, dei sensali autorizzati o comunque di un’organizzazione
interna ai mercanti stessi, con dei «garanti», come 1 «mercanti super-
visori», zongshang, nel commercio del sale, o i baoshang (cio¢ i
cobong di Canton), in quello internazionale.

Gli stretti regolamenti, cui & sottoposto il commercio internazio-
nale, influenzano la condotta e la vita dei mercanti stessi. Il controllo
di tale commercio deriva, oltre che da ragioni di sicurezza a cut
Pimpero accentrato pone particolare attenzione, dal rradizionale con-
cetto sinocentrico che tende ad inquadrare tale fenomeno nel sistema

» Alcuni di essi per esempio controllano il commercio col Giappone, esportano
seta e medicinali, ed importano rame: essi fanno partecipare alle loro attivita mer-
canti minori del Fujian, del Jiangsu e del Zhejiang, gli eshang, che personalmente
prendono parte alle spedizioni ed investono capitali. Cfr. PREsTON TORBERT, The
Ch'ing Imperial Housebold Department. A Study of Its Organization and Principal
Functions, 1662-1796, Cambridge, Mass, 1977.
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tributario. Cosi, la figura del mercante viaggiatore internazionale,
comune nell’Europa antica e medioevale, ¢ poco conosciuta nella
Cina Ming e Qing. Esiste un commercio «di frontiera», e marittimo
pilt 0 meno tollerato. Ma anche in questo caso le autorita sono piu
favorevoli ad ammettere I'ingresso controllato di determinati stranieri
(in certe localita periferiche) piuttosto che permettere lespatrio dei
loro sudditi. Da qui deriva la creazione di speciali mercati di fron-
tiera, con i nomadi settentrionali ed occidentali, o il fenomeno dei
cobong. Per quanto riguarda infine il commercio con i paesi sinizzati,
gli stranieri che sono ammessi nell'impero, ed i loro rapporti con i
mercanti cinesi sono regolati in base alla natura dei rapporti tributari
con il paese di origine. Minori controlli sono esercitati nelle province
pitt remote, o dove I'autorita centrale ¢ meno presente, come nello
Yunnan.

Severamente proibiti sono lespatrio e I'emigrazione di sudditi
cinesi al di fuori dell’impero. Esistono anzi rigide norme che impon-
gono ai paesi tributari il rimpatrio coatto dei fuggiaschi. Spesse volte
si tratta di ragioni di sicurezza nazionale, per il notevole contributo
in campo tecnologico e militare, nonché per le informazioni strategi-
che, che tali Cinesi possono dare ai «barbari» ». Lo sfavore con cui
sono considerate le emigrazioni, ¢ una delle ragioni per cui le auto-
rita imperiali prendono raramente le difese degli emigrati, anche se
questi si trovino in difficolta o siano perseguitati. Con 'avvento dei
primi mercanti occidentali, coloro che illegalmente trafficano con
questi ultimi, vengono classificati, sin dal XVIII secolo, come «cattivi
soggetti», «traditori», hanjian. Sono infatti da mettere in rapporto
con queste limitazioni quelle poste sul commercio internazionale, che
divengono la causa prima del contrabbando e, lungo le coste, del
fenomeno impropriamente detto dei «pirati giapponesi» wokou, per
la numerosa partecipazione di elementi provenienti dal Giappone,
oltre che dal Sud-est asiatico. Si tratta in realta della risposta dell’e-
conomia mercantile della Cina sud-orientale alle restrizioni della poli-
tica fisiocratica Ming, in cui sono coinvolte innanzi tutto numerose

> Per esempio, € grazie soprattutto alla presenza dei Cinesi che hanno scelto
Iesilio fra i Mancesi, che & resa possibile la «modernizzazione» di questi ultimi, sia a
livello tecnico-militare ed economico, sia a quello istituzionale (si veda ad esempio il
caso del mercante di t¢ Gong Zhenglu, catturato dai Mancesi nel 1581, ¢ divenuto
consigliere di Nurhaci. Cfr. Wapa Se1, «Kyd Seiriku den hoi», Toyo gakubo, 40,
1957, pp. 110-1. Numerosi sono anche i casi di collaborazione con i Mongoli,
durante la dinastia Ming: olire alla protezione richiesta dai coloni di confine, ban-
sheng, ai nomadi, sono rilevanti I'apporto e il contributo in campo militare ed in
quello delle informazioni di numerosi mercanti e contrabbandieri, come Xiao Jin,
Qiu Fu, o Chao Quan.

255



ANNALI DI CA' FOSCARI - XXVII, 3

famiglie facoltose delle aree meridionali, con la connivenza di parte
della burocrazia. Nel 1549, sono infatti le influenti famiglie del
Fujian e del Zhejiang a fare cadere il potente governatore Zhu Wan
(1494-1550) Inoltre lintensificazione delle incursioni dei pirati & in
gran parte dovuta allo scoppio di contraddizioni fra i jianshang tong-
fanbushi (i mercanti che illegalmente trafficano con i paesi d’oltre-
mare) e le loro controparti in territorio cinese, neidi haoshang (com-
prendenti i grossi mercanti interprovinciali del Zhejiang, del Fujian e
dello Shanxi) *.

Frequentissimo, e percid spesso tollerato, & il contrabbando.
Esso, oltre a fiorire per il commercio internazionale ilegale ai confini
e lungo le coste, ¢ esercitato nel caso della produzione e distribu-
zione di prodotti in monopolio dello stato, come per il sale (nelle
fonti frequentemente si fa riferimento ai contrabbandieri del sale,
yanti).

Un’ulteriore limitazione all’attivita dei mercanti in Cina deriva dal
tradizionale controllo statale su tutta una serie di settori economici
considerati «vitali» per diverse ragioni (quali quelli minerario, della
produzione e distribuzione del sale, I'allevamento dei cavalli), oltre
che dalla tradizionale concezione che riserva la distribuzione dei
principali beni a meccanismi burocratici (distribuzione del t¢, e con-
trollo del mercato dei cereali e di certi beni di lusso come seta e
porcellana). Percid i mercanti costituiscono, sempre nella teoria, una
specie di «categoria residuale».

Tuttavia I'apertura del potere politico verso i mercanti, prose-
guendo nella tendenza manifestatasi durante i Song e confermata con
gli Yuan, si consolida con i Ming e con i Qing, in particolare dopo
[a rivoluzione commerciale della seconda meta dei Ming. Gia all’ini-
zio della dinastia Ming, ai mercanti non viene assegnato alcuno status
giuridico particolare, come invece avviene per gli artigiani, i soldati
ed i salinatori. Gli unici registri per i mercanti, stabiliti dalla succes-
siva dinastia Qing, riguardano due categorie particolari, quella privi-
legiata dei commercianti del sale, e quella dei bottegai il cui domici-
lio ¢ differente dalla residenza. Dal XV e XVI secolo, si impongono
una nuova mentalita verso la ricchezza ed un nuovo atteggiamento
nei confronti dei mercanti e degli artigiani: 'economia di molte loca-
lita viene sempre piu controllata dai grandi mercanti interregionali,
ed alcuni esponenti di queste categorie vengono rispettati come i
letterati. Anche a causa della grande ripresa dell’economia monetaria
e della commercializzazione delle campagne, sin dalla meta della

" Vedasi la parte sui mercanti su SANTANGELO, Elementi.
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dinastia Ming i mercanti si dedicano alle attivita finanziarie (dian-
shang), e non soltanto diventano creditori dei proprietari terrieri, ma
spesso prendono il posto di questi ultimi nel controllo dell’usura ai
contadini, grazie al sistema dei «prestiti su riso», midian. Il commer-
ciante, inoltre, spesso non trova neppure un limite nel tradizionale
controllo della burocrazia, con cui & spesso in buoni rapporti, men-
tre al posto di quest’ultima, nella seconda meta della dinastia Ming,
deve far fronte agli eunuchi come i pitt temibili avversari. Anche se il
carico fiscale, specie se si considerano le esazioni illegali, & partico-
larmente oneroso, specie per i ricchi mercanti, & facile mantenere dei
rapporti privilegiati con le autorita statali. Essi intrattengono una
varieta di relazioni e connessioni con i funzionari e la gentry: acqui-
stano gradi e titoli, allacciano rapporti di parentela e di amicizia con
le famiglie notabili locali, conseguono particolari posizioni aiutando
finanziariamente i letterati durante il periodo degli studi e successiva-
mente i funzionari, intrattengono rapporti di affari legali e illegali

con la burocrazia ”. .
Questa ¢ una delle cause della stessa corruzione, e, come nel caso

di Xi Men nel noto romanzo [inpingmei, i mercanti ottengono favori
politici ed immunita penale di fatto, concedono prestiti ai funzionari
locali ed a quelli di Corte. Esistono infine scopi e finalita comple-
mentari fra la burocrazia, la gentry e i ricchi mercanti, che li portano
a cooperare nel mantenimento della pace sociale e nella regolamenta-
zione di risorse fondamentali, come i cereali e le acque, nella diffu-
sione di informazioni economiche, nel mantenimento e nella diffu-
sione del sistema monetario e del sistema di pesi e misure, nella
distribuzione delle merci e nella ridistribuzione delle ricchezze;
donano fondi per opere di pubblica utilita e filantropiche, organiz-
zano corpi di milizia locali o cooperano alla loro formazione, sosten-
gono parte delle spese delle accademie private. Queste opere accre-
scono il loro prestigio e li pongono, come si € gia accennato, sullo
stesso piano della gentry, tanto pit che dal XVI secolo in avanti il
loro livello culturale si innalza notevolmente.

Il commercio costituisce uno dei pitt importanti canali di mobi-
lita sociale. La rimozione delle maggiori discriminazioni contro i
mercanti durante i Ming ed i Qing & un indice del riconoscimento
da parte dello stato del loro aumentato potere: il prestigio dei ricchi
mercanti non ¢ inferiore a quello dei funzionari e spesso il loro

» Esemplari, a questo proposito, sono i rappotti di Hu Guangyong, 1825-85,
con alti funzionari, da Wang Yuling a Zuo Zongtang. Vedasi, lo studio di Joun
StaNLEY, Late Ch’ing Finance, Hu Kuang-yung as an Innovator, Cambridge, Mass.,
1961.
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status si confonde con quello della gentry. Benché ufficialmente
rimanga in vigore la tradizionale concezione fisiocratica del nongben
shangmo, ai mercanti & lasciata la possibilita di arricchirsi, e attra-
verso la ricchezza di acquistare potere ed opportunita di mobilita
sociale per la famiglia. E stato dimostrato come un gran numero di
funzionari del tardo periodo Ming provenisse da famiglie di mer-
canti .

Oltre che al sistema degli esami, poi, i mercanti possono ricor-
rere all’acquisto delle cariche, juanna, specie nella seconda meta del-
I'epoca Qing; ed il ricorso a tale pratica diviene talmente frequente
che numerose sono le proteste dei funzionari che invece hanno
seguito l'iter regolare .

In conclusione, la professione del commerciante in epoca Ming e
Qing, benché dal lato politico rimanga spesso sottoposta al potere
governativo, non ¢ ostacolata né & foriera di discriminazioni, ed &
largamente praticata. E sufficiente il possesso di un certo capitale,
bengian, necessario per le spese del viaggio e I'acquisto delle merci,
capitale che & spesso preso a prestito da parenti, amici e soci di
affari, come appare dalla ricca letteratura dell’epoca *.

Dalla seconda metad Ming, oltre ai commercianti fissi ed ai mer-
canti ambulanti, che si limitano a fare il commercio fra i villaggi
della stessa area, emergono con sempre maggiore chiarezza i grandi
mercanti: essi si spostano da una provincia all’altra, trattando generi
di lusso come lacca, ventagli di Suzhou, o alimentari, o tessuti di
cotone, la produzione e distribuzione del sale, perfiao I'estrazione e
la lavorazione del rame, e talvolta si avventurano nel commercio
internazionale. Il mercante interprovinciale, keshang. si trova in una
situazione eccezionale e per certi aspetti privilegiata rispetto non solo
agli altri mercanti, ma anche al resto della popolazione sedentaria, in
quanto si trova a contatto con localita lontane, alla stregua dei soli
tunzionari. Inoltre, trovandosi meno sottoposto al controllo sociale
degli appartenenti agli altri strati sociali e nelle condizioni piu sva-
riate, sviluppa un maggiore spirito competitivo ed znticonformista.

Fra questi ultimi, dalla seconda meta della dinastia Ming, occu-

* Cfr. FrrzpaTrICK, op. cit.; Hst ANGELA NING-j1 SuN, Social and Economic
Status of the Merchant Class of the Ming Dynasty, 1368-1644, U-bana, University of
Illinois, 1972, Ph. D. Dissertation.

7 Cfr. YaNG LIEN-SHENG, «Government Control of Urban Merchants in Tradi-
tional China», in Qinghua xuebao, 8, 1-2, 1970, pp. 186-209.

* Cfr. CARTIER MICHEL, «Le marchand comme voyageur. Femarques sur quel-
ques histoires du Chin-ku ch’i-kuan», in Etudes d’bistoire et de littérature..., 1976,
pp. 39-50.
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pano una posizione particolare i mercanti del sale, yanshang. Essi
godono (dal XVII secolo) del privilegio — confermato poi dai Qing —
di iscrivere i figli in un registro speciale shangsi, che da loro diritto a
quote speciali per l'ingresso nelle scuole governative e facilitazioni
per il raggiungimento del grado di jinshi. Sempre verso la fine Ming,
alcuni mercanti di Yangzhou acquistano il monopolio della distribu-
zione del sale, trasformandolo in privilegio ereditario, genwo «nido
radicato». Nel corso della dinastia successiva (indicati nei codici con
la sola abbreviazione di shang), essi, assieme ai puaoshang dello
Shanxi, formano dei potentissimi gruppi finanziari con I'appoggio
dei circoli burocratici, e la loro posizione comincia a decadere nel
XIX secolo, in seguito alla massiccia esportazione di argento ed al
declino della politica governativa del sale. Molti di questi mercanti
accumulano pattimoni superiori ai 10 milioni di /iang Essi divengono
patroni della cultura e delle arti, e si dedicano ad opere di interesse
sociale, concorrendo allo sv1luppo di una cultura urbana raffinata,
estetizzante ed edonistica, che tuttavia non riesce a distinguersi ed a
rendersi autonoma da quella della gensry.

Si puo percio individuare una politica generale dello stato verso i
commercianti tendente a lasciare loro la possibilita di perseguire con
ragionevolezza, i propri interessi nell'ambito di un’ampia coopera-
zione con le autorita: anmin tongshang, «tenere tranquillo il popolo
attraverso il commercio».

Nel campo ideologico, ¢ interessante notare |'attrazione esercitata
dalle idee della scuola di Wang Yangming (1472-529) sui ceti mer-
cantili, che ne apprezzano il messaggio di uguaglianza, la morale
intuitiva, ’enfasi sulla azione e la disciplina personale. In particolare,
la cosiddetta corrente di sinistra di questa scuola ha elaborato una
serie di giustificazioni per il conseguimento del profitto e della accu-
mulazione della ricchezza, come nel caso del noto pensatore Li Zhi
(1527-1602), che nega I'immoralita del desiderio di ricchezza, del-
I’ambizione e degli appetiti sessuali nonché dell’egoismo. Altro signi-
ficativo esponente di tale ambiente ¢ il poeta anticonformista Yuan
Mei (1716-1798), che beneficia del mecenatismo dei ricchi mercanti
del sale, chiamati, per le loro raffinatezze fuori dal comune, per le
loro eccentricita, e per il sistema di vita sfarzoso da essi condotto, «i
folli del sale».

Benché sia stata pit volte evidenziata la scarsa propensione dei
mercanti alla rivolta, esistono varie forme di insubordinazione e di
comportamento illegale proprio di questa categoria, dalla pirateria al
contrabbando. Questi comportamenti tuttavia non hanno un evi-
dente significato politico di protesta come lo hanno le serrate e la
chiusura delle botteghe, bashi. Durante la dinastia Ming e quella
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Qing, si ricordano numerose proteste di questo genere, indette con-
tro 'aumento delle imposte, e riuscite nel fare recedere il governo
dalle sue decisioni.

Sotto il termine gong, artigiani, vengono compresi numerosi tipi
di produttori, che lavorano nelle manifatture imperiali, i privati che
gestiscono botteghe, e coloro che sono impiegati in queste botteghe,
ed alcune categorie di persone che, secondo i criteri moderni,
andrebbero incluse fra i fornitori di servizi: geomanti, cuochi, bar-
bieri, dottori, intermediari per matrimoni, lavoratori nei trasporti,
ecc. E invece esclusa la numerosa manodopera domestica femminile
contadina, pur fondamentale per I'industria tessile cinese, che uffi-
cialmente fa parte del settore agricolo.

All'inizio della dinastia Ming. il controllo statale sugli artigiani —
ereditato dagli Yuan — si dimostra ancora molto severo: essi — all’in-
circa 300.000 famiglie, — hanno I'obbligo di iscriversi negli appositi
registri, sono legati all’ereditarieta della professione paterna, e sono
tenuti alla prestazione delle corvées (che consistono nel lavoro della
durata di tre mesi per ogni periodo stabilito dalla legge presso le
Manifatture imperiali della capitale, o nel servizio della durata di un
terzo del tempo lavorativo degli artigiani presso le Manifatture i impe-
riali locali); inoltre non sono rari i casi di trasferimenti coatti in
massa di intere famiglie di artigiani, come nella costituzione della
nuova capitale (a Nanchino), o del suo spostamento a Pechino ™

All'inizio dell’epoca Ming, gli artigiani si distinguono in lunban,
dipendenti dal Ministero delle opere pubbliche, Gongbu, che si
recano periodicamente (una volta ogni anno o ogni tre anni) sul
luogo delle Manifatture statali per le corvées prescritte, e in zhuzuo,
residenti nei centri dove si trovano le Manifatture imperiali e dipen-
denti dagli Utfici della Casa Imperiale.

In seguito alle trasformazioni socio-economiche della seconda
meta della dinastia Ming, le condizioni degli artigiani vengono modi-
ficandosi nella direzione di una sempre maggiore liberta personale e
di una progressiva differenziazione all’interno della categoria. Infatti
I'obbligo alla prestazione delle corvées viene dapprima evitato
pagando delle tangenti ai funzionari, finché la legge stessa riconosce
ufficialmente la possibilita di sostituire la prestazione con il paga-
mento di una somma allo stato *.

La tendenza verso la dissoluzione del sistema delle corvdes arti-

» Cfr. KuramocH! TOJUICHIRG, «Minsho ni okeru fumin nc keishi ishi: shoi fa
o no settei», in Ishida hakase shoju kinen toyoshi ronsd, Tokyo 1965, pp. 239-52.

“ A questo proposito & emblematico il riconoscimento ufficiale della conversione
delle corvées dei tessili in una tassa pecuniaria, nel 1485.
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gianali e la crescente liberta nello szatus degli artigiani si manifesta
ancora nell’abolizione del sistema di registrazione delle famiglie degli
artigiani (nel 1645), e nelle riforme fiscali (incorporazione dell'impo-
sta sugli artigiani in quella fondiaria), in epoca Qing. Inoltre, il
crescente numero di produttori rurali marginali che emigra nelle
maggiori citta ed offre sul mercato la propria forza lavoro, crea un
certo mercato del lavoro su basi economiche. Il ruolo del «Lumpen-
proletariat» urbano ¢& stato particolarmente esaltato dalla storiografia
cinese contemporanea che ne ha visto un elemento dell'incipiente
nascita del proletariato e quindi del capitalismo. Tuttavia sarebbe pit
appropriato parlare di plebi semi-urbane, piuttosto che di veri e
propri lavoratori salariati, sia per i limiti alla libera offerta di tale
manodopera, sia per i legami che permangono fra tali produttori e la
societd rurale da un lato e lo stato dall’altro.

Nello stesso tempo emergono fra gli stessi artigiani veri e propri
imprenditori che producono in proprio per il mercato, ed a cui le
stesse Manifatture imperiali si rivolgono per commissionare una
parte della produzione. Cid avviene soprattutto nel campo tessile, in
quello della porcellana ed in quello metallurgico. Alcuni di questi
produttori, in particolare tessili (zbu), dopo avere accumulato un
capitale sufficiente ed avere acquistato le cognizioni necessarie sulle
condizioni del mercato nelle altre regioni, diventano essi stessi dei
grossi mercanti interprovinciali, spesso con una capillare rete di di-
stribuzione.

Nella seconda parte della dinastia Ming, alcuni artigiani raggiun-
gono alte cariche dello stato grazie alla loro abilita tecnica ed alla
protezione dell’imperatore o degli eunuchi (chuanfeng). Benché que-
sto fenomeno sia in genere limitato al Ministero delle opere pubbli-
che, e trovi la giustificazione nel garantire la presenza di persone
specializzate a livello direttivo, incontra la fiera opposizione dei fun-
zinari, che disprezzano l'ignoranza letteraria dei nuovi venuti, osteg-
giano lirregolarita della loro carriera, e denunziano i favoritismi che
spesso si celano dietro a queste promozioni *'

Ereditaria come quella degli artigiani ¢ la condizione di soldato.
Le famiglie dei militari sono iscritte in appositi registri, e la cancella-
zione legale da essi & estremamente ditficile, e macchinosa. La posi-
zione sociale del soldato ¢ in genere fra gli ultimi livelli della societa,
potremmo dire intermedia fra il popolo comune e il «popolo basso».

¢ Cfr. Priese HEINZ, «Zum Aufstieg von Handwerkern ins Beamtentunm wah-
rend der Ming-Zeit», in Oriens Extremus, 6, 1959, pp. 160-77.
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Diverso & naturalmente il caso dei funzionari, e degli alti ufficiali,
iscritti nei registri militari.

All’inizio della dinastia Ming, una famiglia su sei & assoggettata
alla coscrizione militare. I soldati sono concentrati soprattutto nelle
postazioni settentrionali o nelle aree metropolitane. Inizialmente, alle
guarnigioni di confine vengono assegnate delle terre da lavorare nei
periodi di pace, secondo il tradizionale ideale del «soldato-conta-
dino». Ma dalla meta del XV secolo, lo stazus del militare si dete-
riora ulteriormente; gli abusi e lo sfruttamento da parte dei coman-
danti, il suo impegno come lavoratore coatto o servo privato, il
disprezzo che lo circonda e le cattive condizioni di vita portano a
diserzioni in massa, che talvolta interessano sino all’l80% del numero
dei coscritti.

Con i Qing, la figura del soldato cambia, e diviene pit com-
plessa: il grosso dell'esercito regolare ¢ legato al sistema delle ban-
diere, in cui coesistono I'aristocrazia guerriera mancese e mongola
con i militari di umile origine. Inizialmente, sono i membri delle
bandiere che formano la classe militare propriamente detta, che com-
prende oltre 250.000 uomini. Mancesi e Mongoli costituiscono le
cosiddette «famiglie ufficiali», o «distinte», zhenghu, «linghu», men-
tre i soldati cinesi sono alle loro dipendenze, come ausiliari, huxia
zhuangding. Sotto Yongzheng, si tenta la riforma dei registri militari,
riforma che rispecchia la progressiva emancipazione delle truppe di
origine cinese (a cui viene dato il nome di kaibu), e la loro equipara-
zione a quelle mancesi. Col tempo cosi la posiziocne del militare
mancese si differenzia sempre di meno da quella dei Cinesi. Acquista
invece sempre maggiore importanza un corpo formato da soli Cinest,
che, per essere differenziato dalle bandiere (i cui colori sono il giallo,
il bianco, il rosso, e il blu), viene chiamato Battaglione Verde, luying.
Esso viene dislocato sia nella capitale sia nelle province, con preva-
lente funzione di polizia, ma con Qianlong viene impiegato anche in
numerose campagne militari. Esso comprende anche le truppe di
guardia Jungo i corsi d’acqua (un sesto del totale), e, nel XIX secolo,
il suo organico ammonta ad oltre 600.000 uomini.

Una posizione speciale hanno infine i membri delle milizie e dei
corpi specializzati (minzhuang, xiangyong), organizzati temporanea-
mente dalla gentry per fare fronte a pericoli e situazioni particolari.

Il «popolo basso» Jianmin, & costituito da quegli strati sociali la
cui occupazione o origine implica una valutazione rnorale di impu-
rita: percio tutti coloro che vengono classificati in tale categoria sono
discriminati dal resto della popolazione, il «popolo buono», /rang-
min. Le maggiori discriminazioni riguardano il matrimonio, gli
esami, le cariche pubbliche, le condanne penali.
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Fra le varie categorie incluse in questo strato sociale si trovano
gli «schiavi» ed i dipendenti ereditari (nubi), 1 servi privati (changsui,
tongpu, jiatong, jiaren, ertong, yinan), le cui condizioni sono analoghe
a quelle degli «schiavi», #ubi, i musicisti (yuebu), i mendicanti
(kaibu), i battellieri (danjia) alcune popolazioni di pescatori (jiuxing
yubu), i discendenti di criminali (duomin), le minoranze etniche,
come i man termine generico che indica le varie popolazioni «barba-
riche» del sud.

Il termine nubi, come nel caso dei Junmin, i militari, si riferisce
pitt ad uno status legale che ad una categoria socio-economica pre-
cisa, data la varieta e la differenziazione fra coloro che portano tale
nome, sia per condizioni economiche sia per gli obblighi verso il
padrone. Almeno nei secoli XVI e XVII, si trovano nubi pratica-
mente in ogni strato sociale ed economico ©.

I servi e gli schiavi domestici costituiscono uno strato numerica-
mente rilevante, nelle citta e nelle campagne, al servizio dei ricchi
mercanti e proprietari terrieri. Il rapporto fra servo e padrone ¢ di
tipo familiare e paternalistico, rifacendosi al diritto consuetudinario
confuciano, /. Cid porta naturalmente che, in caso di offesa o
delitto, la pena sia aggravata o diminuita a seconda della posizione
del reo rispetto alla vittima. Il padrone puo infliggere al servo severe
punizioni corporali, ma gli concede anche ricchi premi. I dipendenti
possono essere impiegati dai mercanti come commessi ed agenti, ed
in questi casi spesso ricevono dei compensi mensili, se non una
percentuale su guadagni.

Benché il possesso di nubi spetterebbe solo alla nobilta ed all’alta
burocrazia, di fatto chiunque puo essere padrone di servi, compresi
gli stessi mubi. Si entra in tale status, oltre che per eredita o per
condanna penale, attraverso il matrimonio, I'adozione, la sottomis-
sione (fouxian) a famiglie ricche e influenti; oppure anche in seguito
a particolari contratti, in cambio di un prestito. E molto comune
anche la compravendita. Adozione e matrimonio sono spesso degli
artifici legali per simulare Pacquisto di #ubi, come nel caso del gio-
vane che, in cambio di una somma di danaro ricevuta dai genitori o
dai familiari, sposa una delle serve del creditore, impegnandosi a
lavorare per il resto della vita nella casa del suo nuovo padrone
(diangu o dianyong).

In seguito all’aumento della produttivita ed alle trasformazioni in
campo sociale ed etico della seconda meta della dinastia Ming, anche

© Cfr. Mc DERMOTT JosEPH, «Bondservats in the Tai-hu Basin During the Late
Ming: A case of Mistaken Identity», in Journal of Asian Studies, 40, 4, 1981, pp.
675-701.
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la categoria dei nubi é interessata da profondi cambiamenti, con la
decadenza delle distinzioni sociali fra «popolo buono» e jianmin .
Tali mutamenti, che contribuiscono allo scoppio di una serie di
ribellioni, si manifestano anche nella revisione dei regolamenti dei
codici Ming a favore dei servi (1588) ed in una crescente interdipen-
denza economica fra padroni e servi, xzangzi xiangyang. Nonostante
il principio ereditario, & resa possibile l’emancipazione shushen, e,
dopo tre o quattro generazioni, il discendente viene equiparato al
«popolo buono», liangmin, o alla gente comune, pirigmin. Le donne
acquistano llndlpendenza dopo il matrimonio, o dopo avere dato
alla luce un figlio al padrone.

Fra i jianmin vanno incluse anche le categorie dei servitori degli
uffici pubblici, yays, dei macellai, delle prostitute, degli attori, ed
alcune comunita di pescatori. I pescatori in genere fanno parte del
«popolo buono». Quelli che vivono sulla costa, sotto la dinastia
Ming, vengono a soffrire di una serie di restrizioni e di controlli, a
causa del problema della pirateria. Vengono organizzati sul modello
del sistema baojia, in gruppi di otto o dieci imbarcazioni, sia per la
difesa collettiva sia per la cooperazione nella pesca. Talvolta viene
loro richiesto di collaborare per il trasporto del grano. Solo alcune
particolari popolazioni dedite alla pesca vengono considerate jian-
min: si tratta dei cosiddetti jruxing yubu * e dei dawujia ©.

Yongzheng (1723-35) «emancipa» i jianmin, od abolisce dal
punto di vista legale il loro status particolare. Di questo provvedi-
mento beneficiano anche i discendenti dei prigionieri di guerra e

“ Ad esempio, alcuni servi e schiavi acquistano notevole dotere, specie nella
gestione dell’agricoltura: vengono infatti chiamati haonu, schiavi potenti. I cosiddetti
«servi-amministratori» jigang zhi pu, differenziandosi dal resto dei dipendenti, com-
presi i contadini liberi, diventano dei veri e propri procuratori generali dei loro
padroni e, benché non ricevano un vero ¢ proprio compenso, possono accaparrare
ingenti ricchezze ed esercitare un grande potere: la loro posizione ¢ distante da
quella degli altri nubi, ¢ spesso non ¢ inferiore a quella della genery. Essi intratten-
gono rapporti con la burocrazia, assumono le mansioni degli impiegati locali negli
yamen, riescono ad iscrivere i loro figli — nonostante il divieto legislativo — nelle
scuole e nelle accademie ed a far loro vincere gli esami.

“ 1 jiuxing yubu, che vivono nel Zhejiang, sarebbero i disceadenti dei pescatori
insorti al comando di Chen Youliang (che si era proclamato successore degli Han,
imperatore Taiyi verso la fine della dinastia Yuan), degradati dz Hongwu a popolo
basso a causa della ribellione.

© 1 danjra, che vivono nel Fujian e nel Guangdong, sono pescatori e battellieri
che abitano costantemente con le loro famlghe sulle loro imbarcazioni; queste,
quando sono agglomerate, formano veri e propri villaggi galleggianti, con un tempio
dedicato alla divinita protettrice, insediato su un battello. Benché non sia certo, pare
che siano discendenti di popolazioni Miao o degli antichi Yue.
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degli schiavi mancesi addetti al lavoro delle terre delle bandiere
(zhuangding) ed i touchongren, che di fatro divengono liberi coltiva-
tori o proprietari delle terre. Ma in realta molte delle discriminazioni
consuetudinarie rimangono, specie per alcune professioni, come
dimostrano le stesse fonti legislative .

In epoca Ming ¢ Qing, in posizione per certi aspetti analoga
rispetto a quella dei jianmin, benché considerati ltangmin, sono i
monaci, per lo piti provenienti dagli strati sociali pitt bassi e dotati di
scarsa cultura, se non illetterati. Essi fanno parte della comunita
monastica, una sorta di societd a sé. I monaci buddhisti sfuggono
percio alle regole della societa civile, in quanto in teoria & la disci-
plina monastica che regola il loro comportamento. Alcuni monaci
buddhisti, rinomati per la loro abilita nelle arti marziali, vengono
talvolta reclutati nelle forze delle milizie locali. A differenza del resto
della popolazione, i bonzi hanno spesso occasione di intraprendere
lunghi viaggi, come Dong Yue (1620-86). 1 bonzi taoisti sono rino.
mati per le loro magie e per la preparazione di pozioni e medica-
menti miracolosi, come la nota religiosa Tan Yangzi (Wang Dao-
zhen, 1558-1580).

Benché in questo periodo il buddhismo sia in decadenza, non
mancano tuttavia monaci dotati di grande cultura. Fra questi sono
numerosi quei letterati che lasciano il mondo e la famiglia come
protesta contro la situazione politica o I'assetto sociale. Esemplare &
il caso del noto pensatore anticonformista Li Zhi (1527-1602), o la
scelta di molti lealisti Ming dopo I'avvento dei Mancesi. Alcuni
monaci colti ricoprono importanti posizioni politiche, come Yao
Guangxiao (1335-1418), divenuto consigliere civile e militare di
Yongle e precettore imperiale, o discendenti da tamiglie di letterati,
come Zu Shan (- 1373), nominato da Hongwu capo della missione
diplomatica in Giappone (1372). Altri monaci, come il grande mae-
stto buddhista De Qing (1546-1623) o quello taoista Tao Zhongwen
(1481-1560) sono coinvolti nelle dispute politiche del tempo. Nume-
roso ¢ poi lo stuolo di monaci pittori, come Hong Ren (1610-64) e
Kun Can (- 1674).

Oltre. al «popolo basso», jianmin, possono essere incluse nella
categoria delle «comunita marginali», o per la scarsa considerazione
in cui sono tenuti, o per il loro discriminato trattamento giuridico, le
minoranze etnico-linguistiche e le colonie di mercanti stranieri.

Le popolazioni dell’estremo sud, che ancora non si sono fuse con
gli emigrati cinesi (Yao, Miao, ecc.), si ritirano progressivamente

* Cfr. HuanG Pe1, Autocracy at Work. A Study of the Yung-cheng Period, 1723-
1735, Bloomington, 1974, pp. 226-35.
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nelle zone pit alte e meno fertili. Emblematico, nel rapporto fra
governo centrale e queste popolazioni, rette dal sistema ereditario e
semi-autonomo dei fusi, & il ruolo svolto per secoli dalla famiglia
Yang nell'amministrazione dell’area di Bozhou, nell’attuale Guizhou
nord-orientale, sui Miao; tale funzione viene abolita con la creazione
di due prefetture, dopo la repressione delle rivolte di Yang Yin-
glong, nel 1600. La politica di sinizzazione di queste aree, gaitu
guiliu, viene proseguita con maggior vigore dai Qing, che trasferi-
scono la residua autorita dai capi tribu locali a tunzionari cinesi, e
intraprendono una serie di campagne militari per sedare le rivolte di
queste popolazioni.

La donna

I ultima categoria di cui si trattera & quella femminile, che natu-
ralmente non corrisponde ad alcuno strato sociale specifico, ma che
pud essere esaminata separatamente per alcune cosranti che ad essa
la societa attribuisce.

Una ricca letteratura, sul modello delle celebri «Biografie femmi-
nilis. Lieniizhuan di Liu Xiang (79-8 a.C.) e delle «Istruzioni per le
donne», Nijie di Ban Zhao (45? — 114?), descrive esempi di donne
virtuose e di atti edificanti se non eroici, da esse compiuti: si pensi
alle biografie femminili nelle cronache locali, fangzhi, oppure agli
esempi di virtd riportati nelle enciclopedie. Se prendiamo cosi il
Gujin tushu jicheng, la sezione sulle donne (guzyuan letteralmente:
«appartamenti femminili e bellezze») & l'ultima della terza parte, che
tratta dei rapporti umani, con 376 juan, € comprende 17 titoli, fra
cui «le vedove caste», guijie (cioé quelle che non si risposarono), «le
donne che preferirono la morte al disonore», guilie, «le donne vir-
tuose», guishu, «le donne dalla pieta filiale», guixiao, «le donne for-
tunate», guifu, «le donne straordinarie», guzgi, «le scrittrici», guizdo,
ecc. (Altre categorie di donne sono invece incluse in altre sezioni
dellenciclopedia, come le cortigiane, changi, nella XVII sezione, su
«arti e mestieri» — juan 819-24 —, o le monache buddhiste, #i, e
taoiste, niiguan, nella XVIII sezione sulle religioni — juan 203-6 e 292
). Abbiamo poi manuali del tipo «Gli esempi per la novella sposa»,
Xinfupu di Lu Qi (1614-?), in cui vengono elencate una serie di
raccomandazioni per la moglie ideale: obbediente alle richieste del
marito e dei suoceri, deve essere tollerante per le «distrazioni» ses-
suali del coniuge e verso le eventuali concubine che egli possa intro-
durre a casa; in conclusione, deve essere docile = condiscendente,
roushun. La disciplina diviene particolarmente severa per la donna
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(nelle famiglie benestanti), durante la gestazione e la prima infanzia
dei figli. Al concetto classico di «educazione fetale», taijzao, con le
sue implicazioni rituali e morali, si fa frequentemente ricorso. La
dieta, il controllo delle emozioni, e le varie norme ricalcano I'ideale
neoconfuciano dell’autocoltivazione, e riprendono sia alcune pratiche
taoiste, sia alcuni elementi dello «inconscio collettivo» ¢.

Tali descrizioni riflettono un’immagine ideale che la societa
impone al sesso femminile, ma naturalmente rappresentano solo una
parte della realta. Un quadro pit articolato, talvolta ironico, talvolta
drammatico, ci viene presentato dal grande scrittore Pu Songling
(1640-1715). Nei suoi racconti, che hanno come sfondo scene di vita
femminile, appaiono innumerevoli figure di donne: donne tradite,
donne abbandonate, donne coraggiose ed astute, donne prepotenti.
St pensi alla moglie di un certo Zhang, che, alla venuta dei Mongoli
(con chiara allusione ai Mancesi), anziché arrendersi o nascondersi,
uccide i due soldati che la insidiano, o alla donna che inizia all’a-
more uno studioso, oppure a Yan, che si presenta agli esami al posto
del marito. Una galleria di figure muliebri appare anche nei racconti
di Feng Menglong (1574-1646) . Autori che si occupano della vita
femminile, come Lii Kun (1536-1618), accennano alla «degenera-
zione» dei costumi delle donne alla fine della dinastia Ming, alla loro
crescente vanitosita persino nelle aree meno prospere *.

La donna corrisponde all'elemento negativo yin, caratterizzato
dalla passivita e dalla subordinazione. Dal punto di vista medico, il
sesso femminile ¢ inteso, come il «sesso debolex, pit esposto allo
squilibrio degli clementi. Le donne, a differenza dei maschi che
possono conservare la loro «essenza vitale» attraverso I'astinenza o
lPauto-controllo soffrono della perdita di vitalita in occasione delle
mestruazioni ¢ del parto ™.

Essa non puo partecipare agli esami di stato e non le & consentito
di entrare nella carriera burocratica. La sua posizione nella famiglia ¢
contrassegnata dalle tre dipendenze (sancong): obbedienza al padre

* Cfr. CuarLorTE FurTH, «Concepts of Pregnancy, Childbirth, and Infancy in
Ch'ing Dynasty Chinax, Journal of Asian Studies, 46, 1, 1987. pp. 12-16.

* Cfr. Patrick HanaN, The Chinese Vernacular Story, Cambridge, Mass., 1981;
SANTANGELO, Elementi, «Famiglia parentela ¢ posizione della donnax.

® Cfr. HanpLin Joanna, «Li Kun's New Audience: The influence of
Women’s Literacy on Sixteenth-Century Thought», in WoLF and Writke, Women in
Chinese Society, Stanford, 1975, pp. 17-18; Ropp Paur, «The Sceds of Change:
Reflections on the Condition of Women in the Early and Mid Ck’ing», in Signs,
1976, 2, 1, pp. 9-10.

* Cfr. Furtn, op. ct., pp. 7-12.

267



ANNALI DI CA’ FOSCARI - XXVII, 3

(da nubile), al marito (da sposa), al figlio maggiore (da vedova) "

A questo proposito & emblematico quanto si racconta di alcune
donne dell’epoca Qing, che avrebbero espresso il desiderio di
reincarnarsi, nell’esistenza successiva, in un cane, in modo da godere
di una maggiore liberta. D’altronde, ¢ interessante notare che in
numerosi caratteri cinesi, il radicale donna da una connotazione peg-
giorativa o negativa, come in jian, disonesto, jiar, adulterio, #nu,
schiavo. 1 «sei diversi tipi di donna (anziana)», liupo, corrispondono
ad alcune professioni per lo pit umili, se non disprezzate, come
quella della tenutaria di postribolo, di sciamana, o di guaritrice; pit
rispettate sono la professione di intermediaria per la combinazione
dei matrimoni, o quella della levatrice.

Tali osservazioni ci portano a rilevare l'esistenza di almeno un
altro archetipo, accanto a quello corrispondente all'immagine ideale,
della donna casta, sottomessa e debole: essa pud esscre rappresentata
invece come lincarnazione dello «spirito-volte», seduttrice, elemento
pericoloso per I'equilibrio dell'vomo e per l'ordine sociale . Se la
donna infatti gestisce di fatto la famiglia, e ne costituisce il perno
effettivo, allo stesso tempo ne & una potenziale causa di instabilita.
Dato il suo status di marginalita, rispetto all’'uomo, ¢ data la struttura
esogamica del matrimonio, i contrasti e le rivalita fra le spose nel-
Pambito della famiglia allargata, 'impossibilita pratica per una donna
di ritornare alla famiglia d’origine ”, 'assenza del levirato sono fonte
di una serie di tensioni personali che si riflettono sulla stessa strut-
tura familiare. Ad essi si aggiunge il timore per il potere di sedu-
zione femminile, sia come pericolo per I'ordine familiare, sia come
minaccia alla salute dell’uomo, se ne esaurisce la vitalita ™.

La particolare condizione della donna si riflette anche nel campo
del «soprannaturale»: sono in genere donne a divenire sciamane,
specie dopo la perdita dei rapporti familiari. Inoltre sono particolar-
mente temuti gli spiriti delle donne non sposate, per la loro posi-
zione anomala, durante la vita, e gli spiriti delle orime mogli, per
motivi di gelosia. Le monache taoiste e buddhiste sono note per la
preparazione di pozioni magiche, nonché di azioni miracolose.
Infine, si ricordi la credenza diffusa in alcune aree della Cina meri-

" Lo status della donna nell’ambito della famiglia tuttavia migliora sensibilmente
dopo la nascita di un figlio.

2 Cfr. Vivien W. NG, «Ideology and Sexuality: Rape Lows in Qing China»,
Journal of Asian Studies, 46, 1, 1987, p. 64.

# Cfr. ARTHUR SMITH, Chinese Characteristics, New York, 1894, e id., Village
Life in China, Boston, 1970 (1899).

“ SEg HANAN, op. cit., p. 60.
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dionale, secondo cui le donne, durante il periodo di gravidanza,
possono causare la morte dei bachi di seta, se sono in contatto con
essi.

Tale posizione di sudditanza o/e di emarginazione non significa
tuttavia che la donna, ed in particolare la moglie legittima, svolga
soltanto un ruolo passivo e secondario nell’ambito della famiglia: a
parte I'importanza delle donne di Corte, che risulta in tutta la storia
cinese, dalla stessa lettura dei racconti Ming e Qing traspare il rilievo
svolto dalle moglie nelle decisioni correnti ed anche in quelle princi-
pali, prese dal capofamiglia”. 1l contributo della moglie al lavoro
produttivo nell’ambito della famiglia varia a seconda delle condizioni
economiche e sociali del gruppo a cui afferisce: il ruolo della donna
in una famiglia contadina ¢ fondamentale per il suo lavoro nei campi
ed a casa, e cosi pure nel caso di una famiglia mercantile e artigiana,
per la conduzione della bottega. Ridotta & invece Iattivita della
moglie di un ricco letterato, proprietario terriero o commerciante,
limitata alla direzione della serviti domestica femminile.

Un altro aspetto interessante della vita femminile, che emerge
dagli scritti di questo periodo, ¢ il crescente impiego delle donne in
lavori extradomestici, fenomeno che viene diversamente valutato dai
vari autori. Ad esempio, Hai Rui (1513-1587) il noto statista e rifor-
matore * riafferma la necessita di distinguere le occupazioni secondo
i sessi, vietando alle donne di praticare il commercio per le strade,
mentre il gia citato Li Kun riconosce alle donne la capacita di
partecipare alle attivita produttive e commerciali alla stessa stregua
degli uomini, come la vendita del vino e di generi alimentari 7.

Né si puo ignorare il ruolo svolto dalle donne nelle societa
segrete e nelle rivolte, ruolo non certo secondario, come & stato
messo in evidenza da due interventi al Convegno internazionale su
«La donna nella Cina imperiale e nella Cina repubblicana» del
novembre 1978: «La donna nelle societa segrete cinesi» di Lionello
Lanciotti ™ e «La posizione della donna nel movimento dei Taiping»
di Mario Sabattini .

? A tale proposito si vedano i numerosi racconti di questo periodo. Cfr. anche
GOTO ASATARD, «Shinajin no katei seikatsus, Shina angyaki, Tokyo, 1927, 265-97;
MakINO Tatsumt, Shina ni okeru kazoku seido, in Iwanami koza ty6 shichs, 10,
1935.

* Sulla sua riforma fiscale, si veda ad esempio Pottimo lavoro di CARTIER
MicHEL, Une réforme locale en Chine au XVI siécle: Flai Rui & Chun’an, 1558-1562,
Paris, 1973.

7 vedasi HANDLIN, op. cit., pp. 25-6.

* In Lanciotti L. (a cura di), La donna nella Cina imperiale e nella Cina repub-
blicana, Venezia, 1980, pp. 55-64.

? In Lanciotti L. (a cura di), #id., Venezia, 1980, pp. 65-77.
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In epoca Ming e Qing listruzione femminile ¢ riolto pit ditfusa
che in precedenza, specie fra le famiglie dei letterati. Vengono stam-
pate delle edizioni di classici semplificate, destinate alle donne, come
il Nii Lunyu, Dialoghi confuciani per le donne, il Nii Xiaojing, 11
Classico della pieta filiale per le donne, e il Ni Sizijing, il Classico
dei quattro caratteri per le donne. Proprio in questo periodo si
sviluppa una letteratura, anche se di carattere moralistico, che si
rivolge ad un vasto pubblico femminile, ed, a differenza dei manuali
precedenti, non si limita alle donne dell'aristocrazia o delle sole
classi colte. Numerose sono le opere del tipo del Nixue di Lan
Dingyuan (1680-1733). L’istruzione femminile ¢ diffusa anche fra le
cortigiane e perfino fra le lavoratrici tessili del bacino dello Yangzi-
jiang, come dimostra la pubblicazione di manuali sulla sericoltura,
appositamente scritta per queste ultime. In una antologia di poesie di
poetesse dell’epoca Qing, compilata nel 1844, poi, le autrici incluse
sono ben 85 .

Nella bibliografia di donne cinesi, Lidai Funii zhuzuo kao di Hu
Wenkai, ben 3.500 sono i nomi di donne del periodo Qing, su un
totale di circa 4.000*. Inoltre verso la fine della dinastia Ming si
formano gruppi di venti o trenta donne che creano delle associazioni
(she) per lo studio dei Classici®. Nel suo trattato sull’istruzione
femminile, Jiaonii yigui, Chen Hongmou (1696-1771) afferma esplici-
tamente che questa ¢ importante perché «la trasformazione reale
(wanghua) ha inizio dai quartieri femminili» . Li Zhi (1527-1602),
d’altra parte, respinge la tesi secondo cui le donne non possono
intendere il Dao, la «Via», in quanto la loro intelligenza sarebbe piu
pratica e pitt limitata di quella dell'uomo *.

Un’altra affermazione dell'uguaglianza intellettuale delle donne si
pud trovare ancora nel racconto «I fiori nello specchio», [ing-
huayuan, di Li Ruzhen (1763-1830), a proposito, per esempio, degli
esami di stato per la selezione dei talenti femminili. Come ¢ noto,
esami di questo genere furono istituiti dai Taiping.

Tuttavia in genere l'istruzione di una figlia continua ad essere
considerata un lusso per la famiglia, in quanto la donna & solo «di

% RANKIN Mary Backus, «The Emergence of Women at the End of the Ch’ing:
The Case of Ch’iu Chin», in WoLF and WriTke 1975, p. 41.

% GALIK MARIAN, «La letteratura scritta dalle donne cinesi prima del 1957», in
Lanciotti L. (a cura di), La donna nella Cina imperiale e neila Cina repubblicana,
Venezia, 1980, p. 156.

2 Vedasi IHHANDLIN, op. cit., p. 28.

» Cfr. HANDLIN, op. cit., p. 37.

% Cfr. Fenshu, juan 2, Da vyi niiren xuedao wei jianduan shu, rist. Beijing, 1975,
p. 59.
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passaggio» nel gruppo familiare originario, e diviene parte della
famiglia del marito, una volta sposata ®.

Inoltre le donne che ricevono una educazione superiore seguono
un programma di studi diverso da quello dei loro fratelli, dal
momento che essa non & finalizzata al perseguimento della carriera
burocratica. Il noto pensatore e storico Zhang Xuecheng (1738-1801)
critica severamente il comportamento di Yuan Mei ed il suo incorag-
giamento alle scrittrici e poetesse. Nel suo saggio sulla istruzione
temminile, Fuxue, Zhang teme che la poesia venga a distogliere la
donna dalle virta tradizionali, la allontani dalla modestia, ed inco-
raggi invece la rilassatezza morale *.

Una categoria di donne che riceve un’istruzione elevata ¢ raffi-
nata ¢ quella delle cortigiane di alto livello: esse devono essere in
grado di intrattenere i loro clienti, danzando, cantando, suonando
vari strumenti, componendo poesie, e discutendo di letteratura, di
arte ¢ di ogni argomento.

Dato il carattere contrattuale del matrimonio a livello di famiglie
e di clan, come si ¢ visto, non soltanto alla donna non & dato di
scegliere il proprio compagno ma le & praticamente imposto il matri-
monio, ed, in caso di vedovanza, la castita e la dipendenza dalla
famiglia dello sposo. I Ming danno inizio ad una dettagliata regola-
mentazione per premiare la castitd delle vedove, attraverso attestati e
certificati (jingbiao), sovvenzioni ed esenzioni fiscali, che i Qing per-
fezionano ed espandono, prevedendo anche la erezione di archi
(dafang) e la creazione di istituti a favore dellé vedove bisognose
(zhenjietang) ¥

A contribuire all’esaltazione della castita {emminile, concorrono
anche la competizione fra i vari clan e famiglie, specie fra la piccola
gentry ed il popolo, e fra le varie comunita locali, il cui prestigio &
elevato dai suddetti riconoscimenti ufficiali, o dall'inserimento del
nome di donne appartenenti al proprio gruppo nelle biografie di
lienii, «donne eroicamente caste», nelle storie locali. Sembra anzi
che, verso la fine dei Qing; tale valore si vada diffondendo fra gli
strati inferiori, mentre subisca un processo di erosione in quelli piu
elevati ¥,

“ La donna fa parte della famiglia originaria solo temporaneamente: una volta
sposata, entra a far parte di quella del marito, perdendo i legami giuridici con quella
d’origine. Cid & evidente nel caso del ripudio per furto.

% Cfr. RANKIN, op. cit., p. 42.

¥ Cfr. Gao Mar, «Wo guo zhenjietang de yanbian» Dongfang zazhi, 32, 5, 1935,
pp. 101-104.

* Cfr. Susan ManN, «Widows in the Kinship, Class, and Community Structures
of Qing Dynasty Chinax, Journal of Asian Studses, A6, 1, 1987, pp. 40-44, 48-52.
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Specialmente negli strati elevati, il matrimonio della vedova ¢
visto con sfavore, perché moralmente permangono i suoi obblighi di
nuora, secondo I’adagio: «Il funzionario leale non setve due dinastie,
la donna virtuosa non ha due mariti». Nella nobilta mancese, la
vedova che si risposa ¢ privata del suo status nobiliare. 11 secondo
matrimonio inoltre & reso piu difficile non solo dalla morale confu-
ciana, ma dallo stesso assetto sociale, che ridurrebbe la donna ad
una posizione ancora pitt marginale ed insicura. D’altra parte, specie
se le condizioni economiche non sono floride, la scelta di rimanere
vedova e di non suicidarsi & una decisione di grande responsabilita
oltre che di prestigio, che pone la donna come capo-famiglia. Non
sono rari i casi invece in cui le vedove preferiscono avere delle
relazioni non ufficiali, rispettando formalmente il divieto di matrimo-
nio, o anche stabiliscono una coabitazione stabile, tongiu senza le
implicazioni giuridiche ed economiche del matrimonio .

E frequente I'usanza secondo cui persino le giovani promesse in
matrimonio, ma non ancora sposate, in caso di decesso del futuro
sposo, non si sposino per tutta la vita (zhongshen bu gaidi), per
analogia alle «vedove caste», zhennii. Tale tradizione perd viene criti-
cata da alcuni autori, come Gui Youguang, (1506-1571)*, che la
ritiene anzi contraria alla correttezza e ai riti *'.

Non mancano, inoltre, nel periodo Qing, opirioni discordanti,
come quella di Qian Daxin (1728-1804) e di Zang Yong (1767-
1811), che affermano il diritto delle vedove e delle donne divorziate
di risposarsi. Ma ¢ soprattutto Yu Zhengxie (1775-1840) che afferma
Puguaglianza fra i sessi per quanto riguarda la monogamia, e scrive:
«F una norma antica quella che prescrive che le donne non abbiano
due mariti, ma neppure gli uomini dovrebbero avere le concu-
bine» 2.

Altrettanto critico si mostra lo scrittore Li Ruzhen (1763-1830),
nel gia citato romanzo «Jinghuayuan», presentando paradossalmente
un mondo «alla rovescia», in cui i ruoli degli uomini sono presi dalle
donne. Si veda in particolare I'episodio del mercante Lin Zhiyang,
che si avventura nel Regno delle donne per vendervi i cosmetici. Ed
invece egli viene fatto rapire dalla Regina, che lo vuole sua «concu-

® Cfr. ARTHUR WOLF, «Women, Widowhood and Fer:lity in Pre-Modern
China», in Marriage and Remarriage in Populations of the Past, New York, 1981, p.
146.

% Zhenchuan wenji, Zhenniilun, juan 3: 2b-3b.

% Cfr. I'ottimo lavoro di Yuasa Yukihiko, Shindai ni okeru fujin kaibo ron: rikyo
to ningen teki shizen, Nippon-Chugoku gakkahd, 4, 1953, pp. 111-25.

» Cfr. Ropp, op. cit., pp. 15-6.
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bina» e deve soffrire una serie di trattamenti umilianti e dolorosi,
come quello dell'applicazione degli orecchini e soprattutto la fascia-
tura dei piedi... .

Ad aggravare la posizione della vedova, poi, c¢’¢ il fatto che
spesso la famiglia dello sposo non vuole rinunziare all’investimento
fatto al momento del matrimonio: il cosiddetto «prezzo della sposa»,
di cui verrebbe a rientrare in possesso in caso di nuovo matrimonio
della donna. Infatti, almeno per un certo periodo, viene applicata
una clausola del diritto penale secondo cui, in caso di secondo matri-
monio, le proprieta della vedova, oltre alla dote, passano alla fami-
glia del marito defunto; benché questa norma sia stata creata in
funzione della ratio generale a favore della fedelta vedovile, di fatto
spinge molte famiglie a costringere la vedova a risposarsi, in modo
da liberarsi del suo sostentamento e di impadronirsi dei suoi beni. I
codici riportano infatti numerosi casi, come quello di un certo Ming,
che, per guadagnare del danaro, costringe la vedova del fratello
minore a rimaritarsi, o quello di un contadino che da in moglie la
vedova del nipote, perché le condizioni economiche non gli permet-
tono di mantenerla. In entrambe questi casi, si arriva in giudizio,
perché le donne trovano nella morte I'unico scampo contro la vio-
lenza inferta loro.

Cid ci induce a ritenere che in molti casi di conflitto fra concor-
renti obblighi morali, si celano contrasti di interessi fra diverse
comunita e fra individui. E ammessa la disobbedienza ai genitori
solo quando la figlia vedova rifiuta di rimaritarsi. Cosi pure &
ammesso il suicidio quando questo costituisca I'unico mezzo per la
donna per preservare la propria castitd. Tuttavia esso non ¢ univer-
salmente riconosciuto come atto eroico. Accanto ad alcune condanne
delle stesse autoritd Qing (si vedano gli editti di Kangxi del 1688 e
di Yongzheng del 1728), sin dalla seconda meta della dinastia Ming,
vengono espresse critiche a questa usanza, come nel Zhenchuan xian-
sheng wenji (Gui Youguang, 1507-1571), o nel Guifan tushuo.
(«Regolamenti illustrati per i quartieri femminili», di Li Kun, 1536-
1618) *.

E interessante notare come gia alcune voci a favore della parita
fra i sessi si facciano sentire prima dell’impatto con 'Occidente. Tali
voci attaccano prevalentemente 'istituto del concubinato, I'uso della

% Cfr. Lt RuznEN, Jinghuayuan, Taibei, 1983, capitolo 33, pp. 157-160, e la
libera traduzione inglese Flowers in the Mirror, a cura di LiN Tar-v1, Berkeley and
Los Angeles, 1966, pp. 189-14.

* Cfr. HANDLIN, op. cit., pp. 34-5, e Ropp, op. ct., pp. 9-10.
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fasciatura dei piedi della donna, il relativamente frequente ricorso al
suicidio da parte delle vedove o di donne violentate, e la esaltazione
della virtu della verginita per le giovani non sposate e della castita
per le vedove. Di alcuni di questi temi si & gia accennato, mentre per
altri si tornera pit oltre. Qui varra la pena riportare un brano della
lettera di Yuan Mei al cognato, da cui traspare una serrata critica al
valore attribuito dal neoconfucianesimo alla castita ed alla verginita:

< Nella tua lettera, scrivi che non sposerai una vergine, e questo
sembra proprio corrispondere al consiglio di Laozi: «Non essere mai
il primo nel mondo». Crede veramente la gente che una donna &
impura perché non ¢ vergine?... Coloro che ricercano la virti negli
altri, dovrebbero prima cercarla in se stessi. Se essi credono che una
donna non pit vergine sia di per sé impura nel carattere, perché
allora permettiamo al nostro cuoco di assaggiare per primo il cibo
della nostra tavola ed al falegname di stare prima di noi nella casa
che costruiamo? Quale ¢ il pericolo nello sposare una vedova? » .

Di fronte ad alcune situazioni rilevanti dal punto di vista sociale,
oppure ad eventi drammatici, la donna si trova costretta a seguire
dei comportamenti obbligati, o a delle scelte alternative altrettanto
drammatiche. La situazione piti comune si verifica al rnomento in cui
ella ha raggiunto I’eta maritale; deve sposarsi con 'vomo che le
viene assegnato, trasferendosi nella nuova famiglia. I.’unica alterna-
tiva, nel caso in cui voglia assolutamente evitare tale unione & giusti-
ficare il suo rifiuto — sempre che esistano le condizioni — prospettan-
dolo come un’azione virtuosa: rimanere nubile per prendersi cura
dei propri genitori anziani. Altro caso in cui & ammesso che ella
rifiuti il matrimonio, contro la volonta della famiglia. si ha quando
quest’ultima le imponga un nuovo fidanzamento (in caso di soprav-
venuta grave malattia del primo fidanzato o di suo grave delitto).
Assimilabile a questa situazione & quella che si verifica con la morte
del fidanzato, solo che allora l'alternativa puod risolversi nel suicidio
della sposa. Questa pud anche trasferirsi presso la famiglia del fidan-
zato defunto, «sposare la sua tavoletta», prendersi cura dei suoi
genitori, ed adottare un erede, come nel caso della madre adottiva di
Gu Yanwu, inizialmente fidanzata con un cugino del padre del noto
pensatore cinese. Nella maggior parte delle volte, pero la donna
acconsente al nuovo fidanzamento. Analogamente, quando muore il
marito, la vedova puo ritirarsi, rimanendo fedele allo sposo, o addi-
rittura suicidarsi, come si ¢ visto, ma in molti casi essa, subendo la
pressione dei parenti del defunto, si risposa *.

» Cfr. Ropp, op. cit., p. 14.
% Cfr. ELvIN, op. cit., p. 143.
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Altre violazioni dell’ordine familiare devono considerarasi, oltre
alladulterio della moglie ¢ alla prostituzione, I'ingresso dello sposo
nella famiglia della sposa (essendo la norma il contrario). Solo ecce-
zionalmente, avviene che lo sposo entri nella famiglia della sposa
assumendone il cognome, facendosi adottare dal futuro suocero (zhao-
2hui, o zhaoxu), cosa che viene considerata disonorevole per 'uomo.

L’adulterio femminile &, come si & accennato, una delle sette
condizioni del ripudio gichu”. L’adulterio (¢fongsian), per la donna
sposata, & considerato inoltre un grave crimine ed ¢ prevista la con-
danna di 90 o 100 frustate per lei e per 'amante. La seduzione da
parte di una donna (tou hanzi) & considerata molto pit grave della
seduzione da parte di un uomo (fou niiren). Altrettanto grave ¢ la
fuga dalla casa del marito, ammessa solamente se la donna ha subito
da parte del coniuge gravi ferite o mutilazioni, o se ¢ stata costretta a
prostituirsi. Comunque una sua autonomia, al di fuori della famiglia,
¢ praticamente impossibile, in quanto alla donna, specie se sposata,
sarebbe difficile acquistare un’autosufficienza economica in un’altra
localita; potrebbe solo sperare di entrare in un tempio taoista o
buddhista, oppure impiegarsi presso una casa da té, di gioco o di
piacere. Tanto & vero che nello Rulinwaishi, troviamo che I'imme-
diata reazione di un letterato nel leggere un’insegna con l'indirizzo
della bottega di una ricamatrice, & che si tratti in realta di una
prostituta... *.

Benché la poligamia sia vietata, & invece ammesso il concubinato,
incoraggiato anzi in caso di sterilita della moglie; le concubine (gze),
perd, hanno un ruolo socialmente inferiore rispetto alla prima moglie
(g7), e complessi sono i rapporti fra di esse, come si puo ricavare
dalla lettura dei romanzi Ming e Qing. I figli, invece, sono tutti
legittimi e godono degli stessi diritti relativamente all’eredita. Il con-
cubinato non & comunque molto comune, perché & presente nelle
famiglie che godono di condizioni economiche piu elevate.

La maggior parte delle prostitute proviene dalle classi urbane piu
povere, ed il loro livello sociale ¢ infimo. Esse, che assommano a
numerose centinaia nelle grandi citta, la sera escono, aspettando i
clienti all'ingresso dei vicoli, tra le case da té e le osterie, e numerose
sono le persone che vivono alle loro spalle, come testimonia la vivace

* Vedasi, ad esempio, per un’analisi critica, Wang Zbong wengong i, Collezione
delle opere di Wang Zhong (1745-94), Qichuyi, juan 12, Congshu jicheng, 5: 309-11.

% Cfr. Wu Jincz1, Rulin waishi, Hong Kong, 1973, p. 401; per la traduzione
inglese, vedasi The Scholars, a cura di YanG HsiEn-vi e GraDpys YaNG, Beijing,
1973, p. 451.
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descrizione di Zhang Dai (1597-1684?). In alcuni casi, la prostitu-
zione viene esercitata privatamente, e viene allora chiamata «nido
segreto», sz wozi. Vi sono prostitute dotate di una raffinata educa-
zione, in grado di conversare su ogni drgomento, di suonare stru-
menti musicali, di cantare e comporre poesie. Queste ultime si diffe-
renziano dalle altre per il prestigio e la ricchezza. Esse anzi, seppure
emarginate dalla societa a causa della loro professione, godono di
una liberta molto maggiore delle altre donne. Conducono una vita
riservata, mostrandosi raramente in pubblico. Benché le prostitute
siano in teoria relegate ai sobborghi delle citta, di fatto molte di esse
vivono entro le mura, ed affollano i locali di divertimento, i risto-
ranti, le sale da té e le strade dei centri abitati.

Spesso equiparate a quest’ultima categoria sono le cantanti, le
attrici e le musiciste. Alcune di esse fanno parte delle froupe di
drammaturghi e letterati, come quelle di Meng Chengshun (-1649),
Li Yu (1611-80) o He Liangjun (1506-73). Una famosa cantante ¢
Hou Huiqing, per la quale Feng Menglong compone le sue migliori
liriche.

Il gusto e la valutazione della bellezza muliebre ideale variano,
come in Occidente, da epoca ad epoca. Come osserva van Gulik * la
raffigurazione della donna subisce dei cambiamenti dall’affermazione
del neoconfucianesimo in epoca Song, e ancora con l'awvento della
dinastia Qing, divenendo piu eterea ed idealizzata. In molti testi
scritti, tuttavia, la descrizione della bellezza femminile, anche quando
si tratta di cortigiane, segue spesso le forme letterarie tradizionali,
che si possono far risalire al Classico delle Odi. Yu Huai (1616-96),
che scrive alla fine del XVII secolo, cosi si esprime, parlando di Ge
Nen (Delicata):

< [...1 I suoi lunghi capelli scendono fino a terra, i suoi polsi sono
come le radici del loto, il colore del viso ¢ leggermente giallo, e le
sopracciglia ricordano delle colline lontane, mentre le pupille risal-
tano come se fossero macchiate di inchiostro di china..> . E di Gu
Mei (Seducente), lo stesso autore scrive: < Gu Mei & chiamata
“Nascita della sopracciglia” o semplicemente “Sopracciglia”. Si
acconcia e si trucca in modo elegante, ed eccezionale ¢ il suo porta-
mento. I suoi capelli cascano sulle tempie come nuvole, ed un fiore
di pesco riempie il suo viso. La curva dellarco dei suoi piedi

” VAN GULIK, Sexual Life in Ancient Chine, Leiden, 1974.

™ Bangiao zaji, p. 6. L'opera, in tre juan, di Yu Huai (1616-96), descrive
Pambiente degli attori ¢ delle cantanti nella Nanchino fine Ming. Indice a cura di
Sacki Tomi (Kyoto, 1960). L'opera & tradotta da H.S. Levy, A Feast of Mist and

Flowers, Yokohama, 1966.
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[fasciati] & minuto e delicato. La vita sottile. Sa discutere di lettera-
tura e di storia, ed ¢ abile nel dipingere orchidee [...]> "".

Perfino nella descrizione di donne europee, nella seconda meta
dell’800, riappaiono i canoni tradizionali. Cosi Zhang Deyi, dopo il
suo soggiorno in Europa, scrive ':

< [...] Tutte hanno nude le braccia e le spalle, ed indossano
gonne lunghe sino a terra. Le bocche socchiuse come ciliege, e la
vita sottile come un salice, simili a fiori che parlano, od a giade
profumate, [...]>

Soltanto in rare occasioni, la descrizione si fa piu particolareg-
giata e sensuale, come in un brano di un’operetta della fine del
XVIII secolo:

< Chen Xiao & di notevole bellezza, ma cio che piu risalta in lei &
il suo candido seno, due boccioli ricolmi di gioia, caldi e morbidi ad
accarezzarsi; non ¢ necessario illuminarla con una lanterna per
ammirarne il candore della pelle .

Secondo Li Yu (1611-79), Pautore del Rouputuan la bellezza fem-
minile dipende dal colore della carnagione, dalla finezza degli occhi
e delle mani e dalla piccolezza dei piedi; quanto pit appaiono esili,
timide, modeste, tanto pitl sono attraenti e seducenti ™.

Rari sono i casi in cui venga contestata la necessita della fascia-
tura dei piedi per la bellezza della donna, ed il divieto del 1662 ¢ da
mettere piuttosto in relazione con la_reazione della classe dirigente
mancese al processo di sinizzazione. E noto che altri gruppi etnici e
linguistici non praticano tale usanza, come nel caso degli hakka .

Solo un anticonformista come Yuan Mei(1716-1798) critica un
amico che ha respinto una donna per la grandezza dei piedi, per
Pincapacita di giudicare con i propri criteri; il volto, gli occhi e la

W Jbidem, p. 7.

2 ZyaNG DEv1, Hanghaishugi (1866), p. 117 della ristampa a cura della Hunan
renmin chubanshe, 1981, 1l diario & analizzato e parzialmente tradotto nella tesi di
dottorato della dott.ssa Masci.

1 Sj tratta di un lavoro che si ispira direttamente al gia citato Bangiao zajz, e
che si intitola infatti Xu Bangiao zaji, scritto nel 1784, da un letterato di cui
conosciamo solo lo pseudonimo. La citazione & da p. 12b, XVIII raccolta dello
Xiangyan congshu. Una traduzione ed un commento dell'opera ¢ stata curata da
GruserpE TERRACINA, La wvita gquotidiana a Nanchino nel sec. XVIII secondo i
«Ricordi del Ponte di Legno» di Zbhuguan Jushi (I'eremita della fonte delle perles, Tesi
di laurea, Universita di Roma, 1986.

0 CHEN DONGYUAN, Zhongguo funii shenghuo shi, Taibei, 1967, pp. 232-5;
Ropp, op. cit., 1976, p. 6.

w5 Cfr. Lecurer R., «The Hakka Chinese», in Chinese Recorder, IX, 5, 1878,
pp. 358.9.
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carnagione sono ben pit importanti della misura dei piedi ™.

Ancora prima dell'avvento delle influenze occidentali, il geografo
e storico Yu Zhengxian (1775-1840), nella sua battaglia per Pequipa-
razione dei sessi nella famiglia, e per I'abolizione del concubinato e
della castita vedovile, si oppone alla fasciatura dei piedi delle donne,
contraria alla loro dignita ",

Tale eredita sara sviluppata poi nel movimento Taiping (1850-
1864), con i divieti contro la fasciatura dei piedi, la prostituzione, la
schiavitit domestica, ¢ I'istituzione degli esami di stato per le donne,
nonostante il perdurare di valori tradizionali, quali la castita e 'ob-
bedienza femminili e la pratica del concubinato da parte dei dirigenti
della rivolta .

Tornando alle norme che regolano la vita della donna, sono
altrettanto considerati riprovevoli la scelta della viza monacale, il
suicidio della nuora in segno di protesta contro la suocera, la parte-
cipazione femminile ad associazioni antinuziali. Particolarmente inte-
ressanti, in quest’ultimo caso, sono alcune associazioni femminili nel-
I'area cantonese, verso la fine dei Qing. Queste organizzazioni hanno
carattere religioso e manifestano un forte impegno di tipo «femmini-
sta»; le donne che ne fanno parte si tagliano i capelli e vivono in
comunita, rifiutando il matrimonio o astenendosi dai rapporti mari-
tali.

II suicidio delle vedove, poi, viene pit volte condannato dai
sovrani, ma senza che sia debellato totalmente. Vari autori, come il
gia citato Lit Kun, e Wu Jingzi (1701-1754), nel Ruiin waishi, con-
dannano tale suicidio, mentre Yuan Mei si oppone a quello eseguito
dalla donna per riscattarsi dall'infamia della violenza subita. Fre-
quente ¢ infine la pratica dell’infanticidio, specie nel caso di neonate,
o della vendita di ragazze, soprattutto nei periodi di gravi difficolta
economiche. Contro questa pratica — come risulta da numerose fonti
ufficiali, letterarie e missionarie — inutili si dimostrano le norme
penali e la condanna da parte dei funzionari; né i responsabili delle
comunita locali sono in grado di fare rispettare la legge.

Anche nel caso della posizione della donna, possiamo rilevare
che, nonostante il prevalere della morale e dei valori confuciani che
pongono la donna in subordinazione all'uomo, non soltanto questa
regola viene disattesa in molte occasioni, ma esiste un dibattito,
seppur in sordina, che affronta alcuni dei maggiori temi della discri-
minazione fra i sessi, prima dell'avvento delle influenze occidentali.

" Ropp, lbiden:.

W Clr. Guisi cungao, juan 4, Shu JiuTangshu yufuzbhi hou, Congshu jicheng, p.
107, Cfr. anche Ropp, op. cit., pp. 15-6.

" Cfr. SABATTINI, op. cit.
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Massimo Raveri

FORME RITUALI DI VIOLENZA E IDEALI DI PUREZZA *

«Ogni societa nasce ai propri occhi nel momento in cui si da la
narrazione della sua violenza» scrive Jean-Pierre Faye ': e gia i primi
testi scritti della mitologia giapponese narrano della crudelta degli
dei e degli uomini, di odii e di offese rituali, di punizioni e di torture
sanguinarie e tramandano il ricordo di sacrifici umani.

Nel Nihongi si parla di uomini sepolti vivi nella tomba del loro
signore, Yamatohiko 2. L’usanza rituale dell’immolazione di schiavi in
occasione della morte di un sovrano viene attestata anche dalle cro-
nache cinesi. Fra queste il We: Chib riporta la notizia che quando la
regina Himiko mori, un centinaio di sue ancelle la dovettero seguire
nella tomba*.

Nel Ryo no gige, compilato nel decimo anno dell’era Tensho
(833) & scritto che, per volere imperiale, fu proibita nella provincia
di Shinano la pratica, molto diffusa, dell'immolazione della moglie
alla morte del marito *.

«Casi di sacrifici umani sono spesso citati negli antichi testi giap-
ponesi, ma alcuni di questi sono decisamente leggendari e quelle
divinita che sono tanto crudeli e assetate di sangue da esigere vittime

* Questo ¢ il testo dell’intervento presentato all’ottavo Convegno della Associa-
zione Italiana per gli Studi Giapponesi (AISTUGIA) tenutosi a Roma nei giorni 26,
27 e 28 ottobre 1984.

! JeaN-P1ERRE FavE, «Violenza», voce della Enciclopedia, Torino, Einaudi, vol.
14, pp. 1081-1109, pag. 1081.

2 Cfr. W.G. Aston (trad. a cura di), Nibongi. Chronicles of Japan from the
Earliest Times, London, George Allen and Unwin, 1956 (I ed. 1896), Libro I, pp.
178-181, d’ora in poi citato come Nibongi.

* Cfr. TsuNnoDpa RyTisaku e L. CARRINGTON GOODRICH (a cura di), Japan in the
Chinese Dynastic Histories. Later Han through Ming Dynasties, South Pasadena, P.D.
and Ione Perkins, 1951, pag. 16.

4 Cfr. Kato GencHi, A Study of Shinto. The Religion of the Japanese Nation,
London and Dublin, Curzon Press, 1971 (I ed. 1926}, pag. 105.
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umane, sembrano essere in generale numen loci» scrive Kato’, rife-
rendosi all’usanza sacrificale dello Aitobashira, vittima che con la sua
morte salva altri da sicura rovina, che ‘rifonda’, con la sua immola-
zione, un ordine naturale che & in pericolo.

La prima menzione di questo tipo di sacrificio & nel Nizhong: alla
sezione del regno dell’imperatore Nintoku® In molte leggende
popolari si narra che prima di iniziare la costruzione di ponti, dighe
o castelli, degli esseri umani venivano sepolti vivi nelle fondamenta o
gettati nelle acque turbinose del fiume per essere offerti al dio e
placarlo e cosi assicurare stabilita alla costruzione. Questa tradizione
orale sugli hitobashira si trova in quasi tutte le regioni del Giappone
e in molti posti si crede nella sua veridicita. Lo studioso Nakayama
Tard riporta vari esempi’. In un villaggio di Rikuzen, i contadini
non riuscivano a finire una diga perché continuava a crollare. Allora
presero una arukimiko, una sciamana cieca e vagabonda, che si tro-
vava a passare da quelle parti e la seppellirono viva sul bordo del
fiume. La diga fu finita ben presto e fu eretto un tempio in onore
dello spirito della vittima. In un villaggio di Hitachi la furia del
fiume in piena aveva sbrecciato la diga e non ¢’era modo di riuscire
a ripararla. I contadini si recarono da una sciamana per conoscere
dai suoi oracoli le ragioni segrete dei loro continui insuccessi. Questa
vaticind che era necessario il sacrificio di un hztobashira. Le ubbidi-
rono immediatamente: la presero e la seppellirono viva nella diga. E
riuscirono infine a portare a termine i lavori. Il sacrificio di Iwauji,
immolato per rendere duraturi i pilastri del ponte sul fiume Nagara ¢
il tema di una leggenda conosciuta in tutto il Giappone. Forse il piu
toccante di questi racconti & quello che narra dell’eroica vicenda di
Sekihachi Torazaemon che offerse la sua vita come hitobashira per
salvare i contadini di trentasei villaggi nelle campagne di Fujisaki
nella regione di Aomori. Anni fa, in occasione dei lavori di restauro
del ponte Niju, di fronte al palazzo imperiale, nelle fondamenta
furono rinvenuti gli scheletri di esseri umani ®.

La divinita cui viene offerto il sacrificio & molto spesso suzin, il
dio dell’acqua. Nelle narrazioni popolari, la sciamana, dopo la sua
uccisione rituale, si trasforma in un serpente drago dall’ aspetto terri-

> Kato GencHi, A Study of Shinto, op. cit., pag. 104.

¢ Cfr. Nibongi, lerOI pp. 281-282.

7 Cfr. Nakayama Taro, Nibon fujoshi, Tokyo, Yagi shoten, 1974 (I ed. 1930),
pp. 248-249.

8 Cfr. We Japanese. Being Descriptions of Many of the Customs, Manners, Cere-
monies, Festivals, Arts and Crafts of the Japanese besides Numerous Other Subjects,
Miyanoshita, Hakone, Fujiya Ltd., 1950 (I ed. 1939), pp. 228-229.
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bile, che emette fiamme, che sprigiona una forza sovrumana di
calore interiore e diventa signore del fiume: la wiko dunque, in
seguito al sacrificio rituale, viene a essere identificata proprio con il
dio cui era stata immolata.

La societa giapponese arcaica aveva codificato un’altra figura,
altrettanto inquietante, di vittima predestinata al sacrificio. Di questa
sapplamo assal poco: scarne tracce nelle antiche cronache cinesi ci
fanno solo intuire alcune delle sue caratteristiche sacrali. «Quando (i
giapponesi) intraprendono il viaggio per mare per visitare la Cina,
essi scelgono sempre un uomo che non si taglia i capelli, non si
libera delle pulci, lascia i suoi abiti diventare sudici, non mangia
carne e non giace con donne. Quest’'uomo si comporta come chi ¢ in
lutto ed & conosciuto come il ‘custode della fortuna’. Se il viaggio va
bene, tutti i passeggeri gli donano con generosita schiavi e altri
oggetti di valore. Nel caso invece di malattie o di sciagure, lo ucci-
dono, giudicando che non ¢& stato scrupoloso nell’osservare le inter-
dizioni rituali» °.

E costante il tema della crisi risolta dall’azione sacrificale. Anche
nel caso del ‘custode della fortuna’, il meccanismo della violenza
ritualizzata si impernia su un essere umano prescelto, che si estrania
dalla societa, sovvertendone le regole della normalita. La reazione del
gruppo alla sua ‘diversita’ sacrale cosi eccessiva conosce solo gli
estremi, in positivo o in negativo; infatti & rispettato e disprezzato al
contempo ¢ pud essere sia venerato sia ucciso. Ma un altro tema
affiora con chiarezza da questi racconti: quello della purezza. Dai
brevi squarci lasciati intravedere dalle cronache cinesi si deduce che
la vittima rituale ¢ al sommo sacra ma anche sommamente impura.
Nelle leggende questo motivo & solo latente, il concetto di purezza
rappresenta una covert category, proprio perché il legame fra violenza
e purezza ¢ forse il nodo cruciale del problema.

Alcuni riti di purificazione, che si svolgono ancora oggi in Giap-
pone, sono stati interpretati come tracce di antiche pratiche sacrifi-

® Da un passaggio del We:i Chich riportato in Tsunopa RyUsaku e L. CARRING-
TON GOODRICH (a cura di), Japan in the Chinese Dynastic Histories, op. cit., pag.
11. Sullo stesso argomento vi & anche un passaggio dello Hou Han Shu: «Quando (i
giapponesi) si mettono in viaggio, essi scelgono un uomo cui non & permesso 'di
tagliarsi i capelli, di lavarsi, di mangiate carne, o di avere rapporti con donne. Egli ¢
chiamato il ‘custode della fortuna’. Se il viaggio & propizio, gli offrono doni di
valore; ma se malattie o sciagure sopraffanno i viaggiatori, questi ne deducono che il
‘custode della fortuna’ non & stato scrupoloso e tutti insieme lo mettono a morte».
Riportato in Tsunopa Ry@saku e L. CarriIGTON GOODRICH (a cura di), Japan in
the Chinese Dynastic Histories, op. cit., pag. 2.
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cali “. In particolare 'attenzione degli studiosi si ¢ concentrata sul
naoematsuri, perché, pitt di altri, presenta con chiarezza questa con-
nessione. ~

Il matsuri si svolge nel tempio di Okunitama del villaggio di
Nakajima nella provincia di Owari il tredicesimo giorno del primo
mese lunare. Cosi come pud essere 0sservato oggi, il rito si struttura
in due parti principali. Vi &€ una prima cerimonia collettiva durante il
giorno. Un centinaio di uomini si spogliano e, stidando il freddo
invernale, con grande irruenza entrano nudi nell’acqua del fiume che
scorre vicino al tempio al fine di purificarsi. Durante questa fase,
piuttosto caotica, del rito, appare solitario nel recinto del tempio un
uomo vestito di bianco. Si chiama shinotoko ! ed ¢& stato in prece-
denza scelto per svolgere il ruolo di colui che dovra portare su di sé
il male e le impurita di tutti. Per giorni & vissuto nel pitt completo
isolamento in un padiglione sacro costruito per 'occasione. Ad un
cenno dell’officiante, gli uomini del gruppo lasciano di corsa il fiume
e tutti insieme, fra grandi clamori, risate e urla, si gettano sullo
shinotoko. Gli si accalcano addosso e ognuno cerca di farsi largo fra
gli altri per strofinare il suo corpo contro quello della vittima rituale
in modo da trasferire su di essa la propria impurita. Lo fanno con
tanta irruenza, che spesso, come dicono i resoconti, la carne dello
shinotoko viene straziata a sangue. Per questo dei giovani hanno
I'incarico di proteggerlo per quanto possibile e difenderlo da sorte
peggiore, ma anche di impedirgli di fuggire. Alla fine i suoi custodi
lo trascinano via dalla folla e lo chiudono di nuovo nel padiglione. 1
kannushi allontanano i fedeli e delimitano la zona del tempio con gli
shimenawa perché da quel momento nessuno vi possa piu entrare.
Le barriere rituali vengono riaperte a notte fonda, quando inizia la
seconda parte del rito. Gli officianti invocano la discesa del dio
Okuninushi e della sua sposa Kushinadahime. Alla debole luce delle
torce recitano i xorito; quindi si dirigono verso il padiglione dello
shinotoko, si impadroniscono di lui e caricano sulle sue spalle un
grande mochi (kagaminochi o tsukimochi) su cui legano un pupazzo

v Vedi Katdo GencHi, «The Naoe Matsuri of Kénomiya of Owari, or a Shinto
Rite for the Expulsion of Devils: Studies Regarding the Old Customs of Human
Sacrifice and Exorcism in Japan», Transactions of the Asiatic Society of Japan,
seconda serie, vol. 8 1931, pp. 113-136, trad. di D.C. Holtom; vedi anche Hor1
IcHIRG, «Rites of Purification and Orgy in Japanese Folk Religion», Philosophical
Studies of Japan, 9, 1969, pp. 61-77 e, dello stesso autore, «Nihon no minzoku
shukyd ni arawareta futsujo girei to shiiddanteki orugii nitsuite», Bunka, 30, 1, 1967,
pp. 23-36.

" E significativo che il termine possa significare, a seconda degli ideogrammi
usati, sia «colui che & nel cuore, al centro» sia «uomo-dio».
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di paglia e delle torce accese. Lo lasciano andare libero per poi
scagliarsi contro di lui. La vittima designata comincia a correre
intorno al tempio, inseguito dai sacerdoti e dai fedeli che gli lanciano
dei rami di salice e dei noccioli di pesca. Alla fine lo shinotoko si
perde nell'oscurita del giardino del tempio, si libera del pesante
fardello che ha sulle spalle, lo seppellisce nel terreno e, in segreto,
raggiunge la sua casa. Intanto & stato dato fuoco al padiglione e nel
grande fald vengono bruciati tutti i parafernalia per segnare la con-
clusione della cerimonia.

Dopo aver consultato antichi testi, quali lo Owari meisho zue, lo
Shinta myomoku ruijusho, lo Honchogoen, lo Shokoku rijindan e lo
Shinka jodan, Kato afferma che il matsuri odierno conserva abba-
stanza fedelmente la procedura di quello antico, salvo che nel punto
pit cruciale: lo shinotoko un tempo veniva ucciso 2. Le cronache del
luogo dicono che questa cruenta prassi rituale era cosi conosciuta
che gli abitanti della zona non si azzardavano a uscire di casa nelle
notti precedenti il matsuri per paura di essere catturati e sacrificati e
si dovevano mandare in giro per le strade delle campagne degli
uomini armati perché si impadronissero di qualche ignaro vian-
dante “.

La trasformazione dell’azione sacrificale da evento reale in gesto
puramente simbolico appare evidente anche in altri casi. A quanto
narra il Boso shiryo sembra che, in tempi antichi, sacrifici umani
fossero offerti al dio Sakatomyojin durante il matsuri del tempio di
Kazusa ma che questa usanza fosse poi stata abbandonata in favore
di una forma simbolica che ne attenuasse la violenza. Prima del rito
gli uomini della comunita sceglievano un uomo come vittima.
Durante il matsuri Uofficiante gli faceva chinare il capo su un ceppo

2 Cfr. Kato GencHI, «The Naoe Matsuri...», art. cit., pag. 116.

5 Le cronache riferiscono che i contadini ebbero spesso a lamentarsi con le
autorita del tempio ma non per la crudelta del rito quanto piuttosto per la perdita
economica causata dal fatto che quando lo shinotoko veniva sepolto in un campo
questo poi non poteva pill essere coltivato perché colpito dall'interdetto di impurita.
Nell’era Kanpd (1741-1743), la cattura sul Tokaido di un corriere che portava
dispacci urgenti suscitd un’accesa controversia perché vennero a conflitto da una
parte I'esigenza di preservare un’usanza sacra e dall’altra la necessita di garantire la
sicurezza delle comunicazioni. Tokugawa Munekatsu, signore di Owari, chiese a
Yoshimi Yukikazu, un letterato confuciano, di studiare il caso ¢ di esprimere un
giudizio sulla questione. Le obbiezioni, di ordine teorico e pratico, che Yoshimi
formuld sul rito sacrificale del tempio di Okunitama furono decisive. Per ordine del
signore di Owari, I'usanza di catturare viandanti e metterli a morte fu proibita. Una
narrazione dettagliata del caso si trova nel Yoshimi Takuchi shoko no ki, scritto 'da
Minamoto no Nobuyuki. Cfr. KaTo GeNcHI, «The Naoe Matsuri...», art. cit., pag.
117.
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e con un coltello imitava il gesto di tagliargli la gola. In effetti la
vittima non veniva uccisa ma, continua il testo, era diffusa la cre-
denza che 'uvomo prescelto fosse destinato a morire nel giro di tre
anni .

E necessario mettere in evidenza anche il collegamento che esiste
fra la tradizione dello inochi aganau hito ('vomo che espia con la
propria vita) e le pratiche connesse con 'uso di bambole o immagini
di carta nei riti di purificazione collettiva che si susseguono periodi-
camente durante I'anno. La casistica ¢ abbondante. Durante I’ultima
notte dell’anno e 'ultima notte del sesto mese lunare, nel palazzo
imperiale si svolge il rito dell'0harae (grande purificazione). Un’effige
umana di carta (hitogata) viene passata sul corpo dell’imperatore per
assorbire la sua impurita e viene poi bruciata. Con questo gesto
simbolico si purifica tutta la nazione . L’usanza non appartiene solo
alla tradizione rituale della Corte. In molti templi la fine dell’inverno
e il passaggio della primavera vengono sanciti da un rito di purifica-
zione collettiva (bigan no harae). 1 fedeli si strofinano sulla pelle dei
nademono, simulacri umani ritagliati nella carta, e li gettano poi
nell’acqua di un fiume come capri espiatori (hina nagashi) . Identico
¢ il rito per il passaggio dell’autunno. Vi & infatti 'uso di fare per
P'occasione delle bambole o dei pupazzi di paglia (bassaku ningyoé);
oggi sono considerati giocattoli per ragazzi ma un tempo non molto
lontano erano oggetti sacri di purificazione. Infatti il rito conserva
ancora nel nome, yamai okuri, (espulsione delle malattie), il ricordo
dell’antica funzione V. Lo hina matsuri (anche detto sangatsusekku),
oggi considerato la ‘festa delle ragazze’, che fa da contrappunto alla
‘festa dei ragazzi’ (gogatsusckku) si ricollega a queste pratiche. Si
prepara in casa una scalinata a vari gradoni, adornandola con fiori di
pesco e bambole di valore che rappresentano I'imperatore e 'impe-

" Cfr. Katdo GencHi, «The Naoe Matsuri...», art. cit.,, pag. 118. Oggi nel
matsuri di Sakatomydjin non vi & pill traccia alcuna di questa usanza.

v Cfr. Horr IcHIRO, «Rites of Purification and Orgy...», art. cit., pag. 64.

 Cfr. LAURENCE BERTHIER-CAILLET, Fétes et Rites des 4 Saisons au Japon,
Paris, Publications Orientalistes de France, 1981, pag. 186; MicHAEL Czaja, Gods
of Myth and Stone. Phallicism in Japanese Folk Religion, New York e Tokyo, Weat-
herhill, 1974, pag. 153; SakURAI TOKUTARO (a cura di), Minkanshinko jiten, Tokyo,
Tokyodd shuppan, 1980, pag. 245.

7 Sulla costa del mare interno si preparano ancora oggi delle bambole espiatorie
fatte di paglia intrecciata che rappresentano figure di vomini o di animali (taromo-
deko o tanomoningya). Al termine della festa del raccolto (nitnamesai) vengono
poste su piccoli battelli di paglia, viene loro appiccato il fuoco e, mentre bruciano,
sono affidate alla corrente del fiume. In altri casi le bambole espiatorie sono sotter-
rate in una buca (zingyohori) che diventa luogo impuro colpito da interdizione.

304



FORMULE RITUALI DI VIOLENZA E IDEALI DI PUREZZA

ratrice circondati dai loro cortigiani. A queste immagini si fanno
offerte di sake e di dolci. Esse sono oggetto di ammirazione nelle
visite di cortesia fra famiglie amiche. Quest’usanza non & antica:
ebbe inizio nel tardo periodo Tokugawa e diventd popolare nel
periodo Meiji. All’origine le bambole, di carta o di paglia, non ave-
vano tanto un valore estetico quanto piuttosto un’efficacia purifica-
toria '%.

Al culmine dell’estate si svolge il rito dell’espulsione degli insetti
(mushi okuri), simbolo degli esseri nocivi e, in particolare, dei morti
inquieti. Di notte i bambini, alla luce delle torce e al suono di grandi
tamburi, fanno il giro delle risaie. Alla testa della processione, por-
tato a spalle, troneggia un grande guerriero di paglia (shanemori-
sama); sul suo dorso & posto un paniere che dovrebbe contenere le
entita malefiche catturate durante il rito. Alla fine il guerriero &
‘sacrificato’ per il bene di tutto il villaggio: viene bruciato e le sue
ceneri impure sono gettate nelle risaie del villaggio confinante *. Il
tema dell’esorcismo degli esseri nocivi ¢ presente anche nei nebuta-
matsuri (detti anche nebutanagashi) del Tohoku e nei kashimanagashi
del Kanto, che si svolgono al tempo del tanabata (o nanoka bon).
Grandi pupazzi di carta, disegnati con vera maestria, vengono portati
a spalle dai fedeli in una fastosa processione e vengono poi gettati in
mare *°,

Se una delle forme pit terribili di violenza codificata ¢ il sacrifi-
cio umano, ¢ necessario chiedersi che senso ha la sua presenza all’in-
terno di un contesto sacro. Molti sostengono che la violenza & irra-
zionale. In un senso & certamente vero, perché essa ¢ un’arma contro
la ragione. Anche nell’universo religioso, «la violenza ha questo di
terribile e di disumano. Nega il verbo. Interrompe il discorso» . Ma
anche la sua ‘disumanita’ ha una sua ragion d’essere e se & addirit-
tura codificata non & detto che i meccanismi rituali che la fanno
scatenare non siano logici e che non possano essere compresi. In
un’ottica antropologica, si puod sostenere che, nella religione, la vio-
lenza ¢ un’elemento necessario.

* Vedi U. A. CasaL, The Five Sacred Festivals of Ancient Japan. Their Symbolism
and_Historical Development, Tokyo, Sophia University in cooperation with Charles
E. Tuttle, 1976, pp. 36-60.

* Cfr. MassiMo RAVERIL, Itinerari nel sacro. L'esperienza religiosa giapponese,
Venezia, Cafoscarina, 1984, pp. 51 e 190-192 e NisHITSUNOI MASAYOSHI (a cura
di), Nenchagyosi jiten, Tokyo, Tokydds shuppan, 1958, pp. 812-813.

* Cfr. LAURENCE BERTHIER-CAILLET, Fétes et Rites des 4 Saisons au Japon, op.
cit., pp. 274 e 315-316; Hor1 IcHIRO, «Rites of Purification and Orgy...», art. cit.,
pag. 65.

' FrRANCO FERRAROTTY, L'ipnosi della violenza, Milano, Rizzoli, 1980, pag. 9.
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L’analisi pud prendere le mosse dalla teoria di René Girard sul-
Pusanza rituale del capro espiatorio. L’autore interpreta la crisi sacri-
ficale come una modalita sociale di carattere preventivo che serve a
incanalare la violenza insita negli individui appartenenti al gruppo.
«La violenza inappagata — scrive — cerca e finisce sempre per trovare
una vittima sostitutiva. Alla creatura che eccitava il suo furore, ne
sostituisce improvvisamente un’altra che non ha alcuna ragione parti-
colare per attirare su di sé i fulmini del violento, tranne quella
d’essere vulnerabile, e di capitargli a tiro.» E continua: «E oppor-
tuno chiedersi se il sacrificio rituale non sia fondato su una sostitu-
zione dello stesso genere, ma in senso inverso. Si pud supporre, ad
esempio, che 'immolazione di vittime animali allontani la violenza da
certi esseri che si cerca di proteggere, dirigendola verso altri esseri la
cui morte abbia poca o nessuna importanza» 2.

11 concetto di sacrificio come espressione codificata di una «vio-
lenza di ricambio» era gia stato utilizzato come ipotesi di lavoro da
Godfrey Lienhardt nel suo Divinity and Experience *, a proposito dei
riti Dinka e da Victor Turner in diverse sue opere e in particolare in
The Drums of Affliction >, basate su un attento fieldwork sulle prati-
che religiose Ndembu. Ambedue questi antropologi avevano visto
nel sacrificio una vera e propria operazione di transfert della violenza
collettiva che si effettuava a spese della vittima e che investiva le
tensioni interne, i rancori, le rivalita represse, tutte le reciproche
velleita d’aggressione presenti in seno alla comunita.

Vi &, anche nelle societa illetterate, una teologia del sacrificio. Si
presuppone sia il dio a reclamare le sue vittime; in teoria sarebbe lui
il solo a godere del fumo degli olocausti, a esigere la carne ammuc-
chiata sui suoi altari, ad essere saziato dal sangue degli esseri inno-
centi che gli sono immolati; la sua azione, quando & vista come
collera violenta, potrebbe essere placata solo con una controazione
che obbedisca alla stessa logica, con uno scambio di violenza. Il
sacrificio avrebbé dunque il significato e il valore di una mediazione
fra un sacrificatore e una divinita che si esprimono nello stesso
linguaggio di distruzione. In quest’ottica il sacrificio, sia esso gesto di
ringraziamento o di espiazione, non solo non avrebbe nessuna fun-
zione reale nella societa ma sarebbe un meccanismo sociale di auto-

2 ReNE GIRARD, La violenza e il sacro, Milano, Adelphi, 1980, pag. 15, (trad. di
Ottavio Fatica e Eva Cezeki dall’'originale La Violence et le Sacré, Paris, Editions
Bernard Grassé, 1972).

» GopFREY LIENHARDT, Divinity and Experience. The Religion of the Dinka,
Oxford, Clarendon Press, 1961.

2 Vicror TUurRNER, The Drums of Affliction, Oxford, Clarendon Press, 1968.
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distruzione basato sul perpetuarsi di un circolo vizioso di violenza in
cui si & perso il senso di chi (dio o uomo) ne ha segnato I'inizio.

In realta la vittima ¢ al tempo stesso capro espiatorio e offerta di
tutti 1 membri della societd a tutti i membri della societa. E Pintero
gruppo che il sacrificio protegge dalla sua stessa violenza, polariz-
zando sulla vittima i germi di dissenso e placandoli attraverso un
parziale appagamento.

Nell’affrontare il problema della violenza nell’esperienza del
sacro, vengono alla luce inevitabilmente dei giudizi di ordine morale
che non servono tuttavia a chiarire la logica della crisi sacrificale.
Senza mai espressamente escludere il sacrificio umano dalle loro
ricerche, Hubert e Mauss non vi fanno ricorso che raramente nella
loro esposizione teorica e danno piu risalto al sacrificio animale ?. Se
altri invece si interessano esclusivamente di esso, insistono sempre
sui suoi aspetti sadici, ‘barbari’. Definiscono queste usanze ‘primi-
tive’ negando con cid a coloro che le praticano una pienezza di
umanita; ma cosi facendo eludono solo il problema. La divisione del
sacrificio in due grandi categorie, quella umana e quella animale,
non poggia infatti su giudizi di carattere etico ma su un processo pit
profondo di classificazione culturale per cui, in una determinata
struttura sociale, certe vittime sono viste come particolarmente ina-
datte al sacrificio, mentre altre, gli animali per esempio, sarebbero
allopposto eminentemente sacrificabili. Cosi le ragioni della scelta
della vittima non possono essere definite nei termini di una sua
supposta colpevolezza o innocenza (vedi la letteratura pietistica sul-
agnello sacrificale) quanto piuttosto secondo le proprieta o meno
che certi soggetti hanno di assolvere allo specifico ruolo di far con-
vergere su di sé una violenza interna che rischia di colpire i membri
del gruppo. Certo non pud essere minimizzato il divario culturale tra
le societa nelle quali & praticata I'immolazione di esseri umani e
quelle in cui non lo ¢. Questa frattura non deve perd nascondere i
tratti comuni; in fondo, dal punto di vista delle forme della violenza,
c’e poca differenza tra sacrificio umano e sacrificio animale. «Se il
principio della sostituzione sacrificale ¢ fondato sulla somiglianza tra
le vittime attuali e le vittime potenziali, non ¢’¢ da temere che tale
condizione non sia soddisfatta, quando, in entrambi i casi, si ha a
che fare con esseri umani. Non & poi sorprendente che alcune
societa abbiano preso a sistematizzare I'immolazione di certe catego-

» Vedi HENRI HuBerT e MARCEL Mauss, «Essai sur la nature et la fonction du
sactifice», Année Sociologigue, 2, 1899, ripubblicato in Marcel Mauss, Oeuvres, vol.
I, Paris, Payot, 1968.
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rie di esseri umani allo scopo di proteggerne altre... Affinché una
categoria di creature viventi (umana o animale) si presenti come
sacrificabile, bisogna scoprirvi una somiglianza, la piu incisiva possi-
bile, con le categorie (umane) non sacrificabili» *

Se si osserva la gamma formata dalle vittime, i si trova di fronte
a schiavi, vagabondi, mendicanti, prigionieri di guerra, sciamane,
donne, talvolta anche i loro bambini. L’elemento unificante & rintrac-
ciabile nel fatto che tutti questi appartengono a gruppi sociali esterni
e marginali che non possono mai intrecciare con la comunita legami
analoghi a quelli che uniscono tra loro i membri di questa. La
ragione della scelta ¢ che il sacrificio € una violenza senza rischio di
vendetta. «Tra la comunita e le vittime rituali ¢ assente quel certo
tipo di rapporto sociale che fa si che non si possa ricorrere alla
violenza contro un individuo, senza esporsi alle rappresaglie di altri
individui, i parenti, che si sentono in dovere di vendicare il loro
congiunto... La vendetta si vuole rappresaglia e ogni rappresaglia ne
attira di nuove. La vendetta costituisce dunque un processo infinito,
interminabile. Ogni volta che affiora in un punto qualunque di una
comunita essa tende ad estendersi e a raggiungere l'insieme del
corpo sociale. Rischia di provocare una vera e propria reazione a
catena dalle conseguenze rapidamente fatali in una societa di dimen-
sioni ridotte» **. Il sacrificio polarizza dunque le tendenze aggressive
su vittime reali o ideali, animate o inanimate, che, essendo ai margini
e uniformemente neutre dal punto di vista soc1ale, non sono comun-
que mai suscettibili di essere vendicate.

Si ¢ portati a vedere nella vittima rituale una creatura ‘innocente’
che paga per altri esseri ‘colpevoli’ ma questa impostazione del pro-
blema ci mette di fronte a un paradosso: dato che al giudizio sull’in-
nocenza morale viene abbinata spesso la qualifica della purezza,
come spiegare che la vittima sacrificale & considerata impura? L’in-
terdetto di impurita che qualifica la vittima & un atto posteriore alla
scelta. Si dice che per guarire la comunita ¢ necessario identificare
ed espellere I'essere impuro la cui presenza contamina tutti. Questa
asserzione traduce una realta ben diversa e cio¢ la necessita che tutti
si mettano d’accordo sull’identita di un unico essere, un essere
‘diverso’, su cui scaricare una violenza latente che & sentita impura e
colpevole. Al concentrarsi della violenza sul capro espiatorio corri-
sponde il trasferimento del giudizio di impurita. Nel momento in cui
il sacrificio viene attuato, le parti vengono invertite: la vittima, pro-

2 RENE GIRARD, La violenza e il sacro, op. cit., pp. 24 e 26.
7 RENE GIRARD, La violenza e il sacro, op. cit., pp. 28 ¢ 30.

308



FORMULE RITUALI DI VIOLENZA E IDEALI DI PUREZZA

prio in quanto & immolata, diventa impura e colpevole per dare,
nello stesso momento, una nuova purezza e innocenza agli altri che
I'’hanno condannata.

Lo hitobashira ¢ lo shinotoko ricordano la figura del pharmakos
nella Grecia antica. La citta di Atene manteneva a sue spese un certo
numero di infelici per immolarli in caso di bisogno, quando cioé una
calamita si abbatteva sulla cittd, quando epidemie, carestie, invasioni
straniere o dissensi interni minavano la sua sicurezza. Il pharmakos
veniva condotto un po’ dappertutto, allo scopo di drenare le impu-
rita e accumularle sul proprio capo; dopo di che veniva cacciato o
ucciso in una cerimonia pubblica. Come lo shinotoko, egli ha una
duplice connotazione; da un lato si vede in lui un personaggio
penoso, spregevole e persino colpevole e lo si espone a ogni sorta di
scherni, di insulti e di violenze; d’altro canto lo si circonda di una
venerazione quasi religiosa e gli si affida il ruolo principale in una
specie di culto.

Gia Hubert e Mauss, nel loro studio, notavano Pambivalenza
religiosa che il sacrificio rituale reca in sé. Vi ¢ in questa usanza un
aspetto di illegittimita e al contempo di piena legittimita. Esso si
esprime attraverso un rituale pubblico, fatto di gesti cruenti dispie-
gati di fronte alla folla. Ma vi ¢ anche un’esigenza di segretezza e
spesso una parte del rito si svolge di notte in modo furtivo. Questo
tema & presente con chiarezza nel naoematsuri. La vittima ha un
carattere sacro e quindi ucciderla nel sacrificio significa commettere
un delitto, una profanazione, eppure la vittima non sarebbe sacra se
non fosse uccisa nel rito. L’ambiguita riflette la metamorfosi di cui la
vittima rituale ¢ lo strumento. Essa deve attirare su di sé tutta la
violenza malefica, per trasformarla, con la propria morte, in violenza
benefica, in pace e fecondita. La vittima espiatoria rappresenta sul
piano collettivo il ruolo di quell'oggetto che gli sciamani pretendono
estrarre dal corpo dei loro malati per guarirli e che poi presentano
come la causa di tutto il male . Non casualmente la parola pharma-
kon, in greco classico, significa allo stesso tempo il veleno e il suo
antidoto, il male e il rimedio e, infine, qualsiasi sostanza capace di
esercitare un’azione estremamente favorevole e sfavorevole, a
seconda dei casi, delle circostanze o delle dosi impegnate.

L’unione delle caratteristiche di malefico e di benefico ¢ alla base
dello schema della crisi sacrificale. Se la vittima & il salvatore lo ¢ in
quanto € trasgressore e impuro. In molti racconti mitologici, nelle

* Vedi CLAUDE LEvi-Strauss, Anthropologie Structurale, Paris, Plon, 1958, pp.
183-203. -
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leggende e nelle fiabe, si ritrova questo gioco di contrari.

Fomentatore di violenza e di disordine fin quando permane in
mezzo alla comunita degli dei, Susanoo appare come un eroe fonda-
tore non appena viene eliminato con la violenza dal Takamagahara e
scacciato in esilio sulla terra ancora selvaggia. Lui che prima era
responsabile di tutte le violenze nel cielo appare, subito dopo il suo
sacrificio, come il vincitore della violenza, come il distruttore del
mostro che perseguita 'umanitd e la terrorizza reclamando le sue
vittime. L’eroe mitico sembra magnetizzare sulla sua persona una
violenza che colpisce la comunita intera, e la sua morte o la sua
eliminazione segnano il principio del suo trionfo e trasformano I'an-
goscia in ordine e sicurezza. Nel mondo mitico, un atto di violenza
sembra essere all’origine di cid che gli uomini hanno di piu prezioso
e che tengono maggiormente a preservare. E proprio quello che
afferma, in forma velata, il racconto di Izanami e Izanagi. L’aborto,
che offusca la serena spontaneita del primo atto di procreazione, la
morte di Izanami e la sua discesa agli inferi, 'amore dei due sposi
che si trasforma in odio violento, sono eventi traumatici che sem-
brano necessari per fondare un’ordine culturale. 11 fuoco, le piante, i
prodotti commestibili e tanti altri elementi naturali udli all'uomo
escono dal corpo di Izanami, la vittima primordiale.

Questo senso della violenza apportatrice di pace si rivela anche
nei riti sacrificali. All’immolazione dello hitobashira fa seguito il
ritorno alla piena normalita: la diga pud essere riparata, i campi
irrigati e resi fertili, la vita riprende con maggiore intensita. Col
sacrificio la crisi si appiana, le strutture materiali (la diga, il castello)
che rimandano a strutture sociali (il villaggio di agricoltori, la corte
del signore) possono sopravvivere nel tempo pit forti di prima. Non
casualmente 1 riti che richiamano simbolicamente il sacrificio (I’esor-
cismo degli hitogata), si svolgono nei momenti dell’anno che segnano
il passaggio delle stagioni, I'inizio di un tempo nuovo. L’eliminazione
dello shinotoko durante il naoematsuri come il rogo delle bambole
nello higan no harae, sono interpretati anche come forme di divina-
zione sulla prosperita dell’annata agricola a venire .

La violenza e il sacro sembrano dunque, nei termini posti da
Girard, inseparabili. La sua interpretazione tuttavia non serve a spie-
gare pienamente il caso giapponese forse perché la sua visione della
violenza & ancora parziale. Nei casi che egli analizza e su cui fonda la
sua teoria, la violenza sacrificale ha sempre un carattere di corposa,
palpabile fisicita e il sangue ne costituisce il simbolo primario. «Qua-

» Cfr. Kato GENCHI, «The Naoe Matsuri...», art. cit., pag. 114.
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lunque sangue sparso fuori dai sacrifici rituali... & impuro. Questa
universale impurita del sangue versato si riallaccia direttamente alla
definizione da noi proposta: I'impurita rituale & presente ovunque c’é
da temere la violenza. Fintantoché gli uomini godono della tranquil-
lita e della sicurezza, il sangue non si vede. Appena si scatena la
violenza, il sangue diventa visibile; comincia a scorrere e non & piu
possibile fermarlo, si insinua dappertutto, si sparge e si spande in
maniera disordinata. La sua fluidita concretizza il carattere conta-
gioso della violenza. La sua presenza denuncia ['uccisione e fa
appello a nuovi drammi. Il sangue imbratta tutto quel che tocca dei
colori della violenza e della morte» *

Eppure in Giappone se anche un tempo vi furono sacrifici umani
ora non ne rimane che una traccia simbolica. Nei matsuri il sangue
non ¢& ‘santificato’ anzi ¢ I'elemento che pit deve essere rifuggito
perché la sua impurita profanerebbe il rito e ne toglierebbe efficacia.

Di fronte a questi fatti si pud dire che, con il passare dei secol,
la violenza & scomparsa dall’esperienza religiosa giapponese? Direi di
no. Essa ne rappresenta ancora un elemento importante. Semplice-
mente, con il mutare delle coordinate culturali, la violenza rituale ha
mutato aspetto; il suo gioco si nasconde in forme piu sofisticate,
adatte alla societa che la genera, ma la sua logica permane immutata
come il senso della sua presenza nel mondo sacro.

Sembra dunque che, nel contesto shinto, il problema si ponga nei
termini di un’antitesi insanabile fra ritualismo e violenza, e che len-
fasi cosi accentuata sul primo escluda in modo categorico l'altra. La
dicotomia ¢ cosi simmetrica che I'analisi pud prendere di nuovo le
mosse proprio dal fattore su cui convergono, in modo opposto, i due
fenomeni e cioé I'uso del corpo. Uso positivo nel caso del ritualismo,
negativo nel caso della violenza.

E innanzitutto da chiarire la funzione culturale del corpo umano.
Come scrive José Gil, «solitaria, collocata alla periferia dei codici
simbolici, essa passa inavvertita; il padre dello strutturalismo etnolo-
gico — Lévi-Strauss — le assegnava una parte importante, nel modo
pero in cui Pascal definiva 'azione di Dio nel sistema di Descartes:
con un gesto fa funzionare i codici significanti, poi non li tocca piu,
sparisce». Infatti cido che designa il corpo «& improntato all’evane-
scenza; significante “fluttuante”, significante “zero”» *'. Esso serve in
quanto elemento neutro, manipolabile, di mediazione di un sistema

» RENE GIRARD, La violenza e il sacro, op. cit., pag. 53.
" Josk GiL, «Corpo», voce della Enciclopedia, 1'orino, Einaudi, vol. 3, 1978, pp.
1096-1162, pag. 1097.
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di simboli. Se sistema di segni significa formazione di norme e di
potere, le interpretazioni che sono imposte al corpo sono indice
dell'instaurarsi di determinati tipi di autorita. Ma la sua natura di
elemento semantico fluttuante si rivela anche nella funzione antite-
tica, che gli viene attribuita dal contropotere, di esprimere la vio-
lenza come disarticolazione e distruzione di un ordine. Infatti, «il
corpo sociale determina il modo in cui viene percepito il corpo
fisico. L’esperienza fisica del corpo, che ¢ sempre condizionata dalle
categorie sociali attraverso cui si realizza, sostiene una visione parti-
colare della societa: esiste un continuo scambio di significati fra i
due tipi di esperienza corporale, ed ognuna rinforza le categorie
dell’altra» *. L’affermazione di Marcel Mauss che un comportamento
naturale non esiste, confonde le idee invece di chiarirle: ¢ un modo
troppo univoco di porre la relazione fra natura e cultura ». E innega-
bile la tendenza naturale ad esprimere situazioni di un certo tipo
mediante un appropriato linguaggio del corpo. Queste espressioni
corporee nascono in modo inconscio, spontaneo, ¢ con la stessa
spontaneita sono interpretate. Ma il raggio di azione del corpo come
strumento di significazione & limitato dai controlli esercitati dal
sistema sociale. In Purity and Danger, Mary Douglas ha chiarito i
modi che ogni cultura adotta per creare consonanza fra percezione
di livelli sociali e fisiologici di esperienza *. Si pud avanzare Pipotesi
che I'imposizione di un agire molto formalistico, molto controllato e
ritualizzato del corpo sia I'espressione di una struttura sociale sicura
con ruoli rigidamente definiti e che il rilassamento del controllo
corporeo in altre occasioni risponda alle esigenze di una diversa
esperienza sociale, che in tal modo si esprime. In certe situazioni
culturali pud sorgere una richiesta di sempre maggiori simboli for-
malistici che esprimono distanza e potere sociale e viceversa, in altre
occasioni, si avvertira I'opportunita di una loro diminuzione se non,
al limite, di un loro annullamento. Ma se un controllo sociale rigido
richiede un controllo altrettanto rigido sul corpo, ne deriva che «...
al crescere delle pressioni sociali, la societa tende a rendere progres-
sivamente sempre pill incorporee ed eteree le forme di espressione:

% Mary DoucGLas, Simboli naturali. Esplorazioni in cosmologia, Torino, Einaudi,
1979, pag. 99 (trad. di Primo Levi dall’originale Natural Symbols, Harmondsworth,
Penguin Books, 1970).

5 Cfr. MARCEL Mauss, Teoria generale della magia e altri saggi, Torino, Einaudi,
1965, in particolare la parte sesta «Le tecniche del corpo», pp. 383-409 (trad. di
Franco Zannino dall’originale Sociologie et Anthropologie, Paris, Presses Universi-
taires de France, 1950).

* Vedi Mary DoucLas, Purity and Danger. An Analysis of Concepts of Pollution
and Taboo, Harmondsworth, Penguin Books, 1970.
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questa si puo chiamare la regola della purezza». In altre parole,
«quanto piu & complesso il sistema di classificazione, e quanto piu &
forte la pressione per mantenerlo, tanto piti tenacemente la societa
pretende di essere costituita da spiriti disincarnati» * e nega le azioni
organiche e spontanee del corpo che vengono condannate come im-
pure.

Piu il rito & prerogativa della gerarchia ufficiale, pit aumenta la
pressione simbolica e normativa sul corpo. Piu i riti si svolgono ai
vertici dell’autorita (si pensi ai matsuri dell’imperatore), piu si svuo-
tano di ogni traccia di interiorita e di spontaneita creativa delle
espressioni corporee. Le forme che diventano ‘innaturali’ sono la
condizione dell’efficacia dell’atto sacro perché significano la vittoria
della purezza, cio¢ dellordine normativo del potere. Il livello di
disumanizzazione & tale che gli officianti annullano se stessi total-
mente nella perfezione del gesto rituale. E questo si pud definire
violenza; ¢ incruenta, ma non per questo meno incisiva.

Vi & violenza «allorquando il dialogo interpersonale, vale a dire
qualsiasi rapporto fra persone, ¢ bruscamente interrotto. L’interru-
zione & improvvisa, non preparata, non spiegata. Accade. L’altro,
l'interlocutore, ¢ negato come persona, ¢ di colpo oggettualizzato,
ridotto a cosa...» *. Pud dirsi lo stesso degli effetti di un ritualismo
portato al limite. Anch’esso ¢ fatto di gesti che non sono spiegati,
che si fanno perché si devono fare, interrompe il dialogo fra persone
per sostituirlo con formule stereotipe di cui si & perso il significato.
Gli officianti e i fedeli sono oggetti, pedine di un gioco che & sfug-
gito loro di mano.

Il dazjosat, cerimonia di incoronazione dell'imperatore, si svolge
in un’atmosfera astratta, quasi itreale. Nei giorni prima del rito il
futuro tenno vive in solitudine e in silenzio. Obbedisce a rigide
proibizioni alimentari, deve rifuggire dal contatto con le donne. L ul-
tima notte viene lavato in un bagno lustrale e gli vengono fatti
indossare paramenti bianchi. Al centro della processione, che si
snoda lentamente nel giardino del palazzo alla luce delle torce, cam-
mina, lui solo, su un tappeto perché i suoi piedi non tocchino terra,
mentre un baldacchino impedisce che il suo capo tocchi il cielo.
All’alba, segregato in un padiglione purificato spartira il cibo sacro
con la dea Amaterasu, progenitrice mitica della dinastia *.

» MARY DoucLas, Simboli naturali, op. cit., pag. 108.

* FrRaNCO FERRAROTTIL, L'ipnosi della violenza, op. cit., pag. 10.

7 Vedi DanieL Hovtom, The Japanese Enthronement Ceremonies, Tokyo, So-
phia University, 1972 (I ed. 1928) e RoBert ELLwoop, The Feast of Kingship.
Accession Ceremonies in Ancient Japan, Tokyo, Sophia University, 1973.
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In fondo l'imperatore che viene incoronato e il ‘custode della
fortuna’ si assomigliano, uniti come sono da una perfetta simmetria
di opposizioni simboliche. Il primo & posto al sommo della gerar-
chia, il secondo & relegato al livello pit basso. Uno incarna la
purezza, l'altro tutte le impurita. II primo ¢ pulito, indossa un
costume molto elaborato, bianco e senza macchia, mangia cibi cotti,
Paltro ¢ sporco, il suo corpo pulcioso & coperto di stracci sudici e
mangia cibi crudi. Ad entrambi sono imposti comportamenti ‘diversi’
e ‘disumani’: in un caso deve esserci un controllo perfetto e innatu-
rale di ogni azione del corpo, nel caso opposto il corpo ¢ abbando-
nato alla sua ‘bestiale’ naturalezza organica. Se 'imperatore ¢ tenuto
lontano dalla gente comune ed ¢ riverito, dal ‘custode della fortuna’
invece gli uomini rifuggono pieni di disprezzo. L’uno riassume e
sancisce le norme di purezza, sull’altro si scaricano gli orrori di tutte
le impurita. Il primo ascende al trono, laltro viene ucciso. Ma su
tutti e due viene operata una violenza, che, seppure in forme antiteti-
che, obbedisce alla stessa logica: quella della crisi sacrificale. Essi
sono delle ‘vittime’ scelte per incarnare degli schemi ideali di classifi-
cazione sociale (purezza e impurita).

«Si pud parlare di violenza istituzionale e di contro-violenza, di
istituzioni totali e di tolleranza repressiva. In questa prospettiva ho
parlato di violenza lenta, nascosta nelle pieghe degli automatismi del
quotidiano...», scrive ancora Ferrarotti **. E forse azzardato conside-
rare le norme corporali di certi matsuri come espressioni di violenza
‘istituzionale’ imposta dalla logica del potere. Nessun kannushi ose-
rebbe definirla tale. Ma proprio le caratteristiche di questi riti pos-
sono essere la prova che anche nel campo religioso la logica della
violenza segue Je stesse leggi e obbedisce ai medesimi codici. «Nel-
I'vomo come nell’animale, la violenza all’interno del gruppo si mani-
festa con la ricerca della dominanza. E il solo processo che saremmo
tentati di chiamare «legge»... Quando le dominanze sono instaurate,
appare una tendenza costante a perpetuare, per mezzo dell’apprendi-
mento, le scale gerarchiche e i modi di realizzarle. Si ha allora Iisti-
tuzionalizzazione delle regole che stabiliscono la dominanza, esse
vengono legalizzate... Sono leggi fatte dai dominanti, non dai domi-
nati, e saranno quindi favorevoli alla dominanza, non alla sottomis-
sione... Ma dal momento in cui le leggi regolano il comportamento
degli individui del gruppo, sparisce progressivamente l'aggressivita
competitiva che ha dato origine alle leggi... Una volta instaurata la
dominanza, P'aggressivita del dominante sparisce, perché, ormai isti-

% FrRaNcO FERRAROTTI, L'ipnosi della violenza, op. cit., pag. 12.
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tuzionalizzata, non ha piu bisogno di essere messa in atto... Anzi, il
dominante lancera I'anatema contro chi osa ribellarsi al diritto,
diritto stabilito grazie a quell’aggressivita competitiva ormai dimenti-
cata» .

Girard sostiene che «per il pensiero primitivo, contrariamente al
pensiero moderno, I'assimilazione della violenza alla non-differenzia-
zione ¢ di una evidenza immediata, che pud sfociare in vere e pro-
prie ossessioni» *. Secondo lui quando in una societad sorgono que-
stioni di egalitarismo, di somiglianze che confondono le distinzioni (&
il caso, per esempio, dei gemelli) quando appare una realta indiffe-
renziata, allora appare la violenza. Sembra invece vero il contrario.
La violenza & generata proprio dall'imposizione di norme classificato-
rie (che nel campo religioso si esprimono con le regole di purezza e
impurita) che fondano le differenze fra gli esseri. Perché, come
dimostra Jean Baudrillard, la logica del potere e la ragione della sua
violenza nascosta ¢ di dividere la societa in categorie opposte per
trovare nella mediazione fra esse la fonte della propria stabilita *'.

Ma il meccanismo della violenza rituale attuato dalla gerarchia
religiosa spesso genera, in alcuni gruppi di fedeli, una reazione con-
traria che si esprime con forme simboliche esattamente opposte e
che non possono non essere violente.

In certe situazioni l'osservatore ravvisa soprattutto la trasgres-
sione di divieti che va iscritta nel quadro piu vasto di un generale
annullamento delle differenze: le gerarchie familiari e sociali sono
temporaneamente soppresse o invertite. I figli non obbediscono piu
ai genitori, 1 domestici ai padroni. Gli inferiori insultano i superiori.
Ci si abbandona a un consumo eccessivo di sake e a uno spreco
collettivo di cibo e di beni.

Il tema della differenza abolita o rovesciata e del ritorno all’ar-
monia dell’'indistinto, si ritrova nelle esperienze religiose collettive di
carattere quasi estatico, come 1 kagura e gli okonai, con la loro
mescolanza di colori discordanti, con la loro confusione di voci, di
gesti, nel ricorso al travestimento ritualizzato, alla ‘pazzia’ simulata e
agli estemporanei vaneggiamenti. Le regole sono dimenticate quasi a
voler ricreare una situazione ideale e utopistica di unita primigenia.

” HENRI LABORIT, La colomba assassinata, Milano, Mondadori, 1985, pag. 139,
(trad. di Leonella Prato Caruso dall’originale La Colombe Assassinée, Paris, Editions
Grusset et Fasquelle, 1983).

* ReNE GIRARD, La violenza e il sacro, op. cit., pag. 82.

#' Vedi JEAN BAUDRILLARD, Lo scambio simbolico e la morte, Milano, Feltrinelli,
1979, (trad. di Girolamo Mancuso dall'originale L'Echange Symbolique et la Mort,
Paris, Gallimard, 1976).
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Durante gli okonar mentre nella sua abitazione, diventata tempio,
il t6ya celebra con i capifamiglia il rito dell'inizio dell’anno, fuori i
giovani, che sono esclusi dal rito, ubriachi urlano e cercano di assa-
lire la casa; alla fine ci riescono, e, fatta irruzione all’interno, la
sconquassano: spaccano shoji e fusuma, ribaltano mobili, gettano
all’aria suppellettili e arredi sacri*®. Durante gli hanamatsuri o i
grandi kagura invernali, al culmine della notte fanno la loro com-
parsa gli oni, dei mostri dalle maschere feroci che con le loro asce
cercano di colpire 'altare e portare confusione fra i fedeli ®. In molti
tauematsuri, mentre gli officianti con gesti ieratici purificano la risaia
sacra e si apprestano a eseguire con le saofome (vergini del riso) il
trapianto rituale, alcuni giovani del villaggio si rotolano nell’acqua
melmosa, lottando fra loro, e, irridendo i kannush: e i fedeli, imbrat-
tano le loro vesti con il fango. Se la purezza del rito impone di
negare ogni spontaneo atto organico del corpo, negli hanamatsuri i
giovani, che fanno schiera dietro gli oxz, con la loro violenza verbale
e gestuale cercano di interrompere il discorso rituale: si riuniscono
intorno all’altare (il £amza) e incominciano a dire parolacce, a mimare
atti come defecare, mingere, sbavare o vomitare.

Comune in questi riti ¢ I'uso della derisione, dello scherzo come
forma di trasgressione. I diversi gruppi della societa denunciano a
vicenda i propri lati ridicoli e la propria malvagita. In molti casi il
tema della verita ostile appare unicamente in forma di gioco. Alcune
figure mascherate, gli ojisan, cominciano a parlare male della gente, a
riferire ironicamente ad alta voce pettegolezzi e dicerie su malefatte
vere o presunte di molti, a mimare coloro che sono piu in vista nella
comunita facendo loro il verso. Durante le lotte rituali (¢sunabikr) il
villaggio, riunito nella cerimonia, si scompone in gruppi sociali anta-
gonisti {(uomini maturi contro giovani, donne contro uomini, vecchi
contro bambini).

Nei riti le donne sono considerate impure e le sole ad esservi
ammesse sono le miko, giovani vergini del tempio la cui sessualita
non si ¢ ancora realizzata. Ogni riferimento gestuale al sesso e ai
rapporti sessuali ¢ considerato impuro. Ma nei dosojinmatsuri o

“ Per una accurata descrizione dei dati etnografici sugli okonaz, vedi il n. 21
(1974) della rivista Matsuri, vedi anche TaNAkA YOSHIHIRO, Matsuri no tabi,
Nagoya, Matsuri dokokai, 1981, pp. 117-128.

# Vedi Havakawa KoTaRO, Hanamatsuri, Tokyo, Iwasaki bijutsusha, 1968, pp.
164-190 e Joun e Mary EveELyN GRiM, «Viewing the Hana Matsuri at Shimoawa-
shiro, Aichi Prefecture», Asian Folklore Studies, 41, 2, 1982, pp. 163-185, in partico-
lare alle pagine 171-173.
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durante le danze del bonodori & tollerata una forte promiscuita e
licenza sessuale *.

L’uso violento, incontrollato e caotico del corpo rimanda al desi-
derio di gruppi sociali liminali di abolire proprio quelle norme
sociali che sono la sanzione della loro emarginazione. E un disordine
ricco di potenzialita che rischia di uscire dal contesto rituale e esten-
dersi ad altre categorie. Ma questo non avviene: le espressioni di
contro-violenza rimangono sempre circoscritte al rito e, con tutto il
loro apparente non-senso, finiscono per obbedire sempre al mede-
simo copione. L’autorita & cosi forte che usa il rito stesso per fare
emergere con chiarezza il dissenso interno della comunita al fine di
eliminarlo. Molti di questi riti si concludono con un esorcismo. I
personaggi mascherati da oni e da ojisan, i giovani che poche ore
prima impazzavano in completa e sfrenata liberta alla fine sono cac-
ciati via, il tempio e la comunita sono ‘purificati’ della loro presenza.
Ritorna cosi il tema del sacrificio. Eliminata la loro dissidenza, il loro
tentativo di confondere 'ordine normativo e classificatorio, i ‘diversi’
sono ‘immolati’ e con la loro espulsione, con la loro morte simbolica
viene ripristinata la normalita, la pace e 'armonia del potere. Giusta-
mente Roger Caillois ha notato che una teoria della festa dovrebbe
articolarsi su una teoria del sacrificio *.

Vi sono tuttavia dei casi, ¢ non solo nell’esperienza religiosa
giapponese, in cui le regole di purezza e impurita imposte dal potere
vengono ignorate e i limiti di controllo rituale sul corpo vengono
superati. Gli shinkoshikyo, movimenti di liberta e di salvezza a
sfondo millenaristico guidati da fondatrici carismatiche, in contrasto
con il messaggio e la ritualita tradizionali della gerarchia, propon-
gono forme nuove di esperienza del sacro.

Essi denunciano apertamente la ‘violenza’ del potere religioso
ufficiale, la disprezzano e vi si contrappongono con forme aperta-
mente violente che, nel nuovo contesto sociale, risultano vincenti. Ai
loro inizi le ‘Nuove Religioni’ attraversano una fase che Durkheim
chiama di ‘effervescenza’. Le emozioni vengono esaltate a dispetto

# Sulla grande liberta sessuale lasciata ai giovani durante le danze del bon,
RoBeRT J. SMITH e ELra Lury WisweLL nel loro libro The Women of Suye Mura,
Chicago e London, The University of Chicago Press, 1982, citano i dati riferiti da
Tromas ELsa JONES, Mountain Folk in Japan, Ph. D. Dissertation (non pubblicata),
Columbia University, 1926, uno dei primi fie/dwork condotti da antropologi occi-
dentali in villaggi giapponesi. Sul dososinmatsuri vedi Itd Karsuyosur e ENDO
Hibro, Dasosin no furusato, Tokyo, Yamato shobo, 1972.

* ROGER CaiLrois, L'Homme et le Sacré, Paris, Gallimard, 1950, pag. 127.
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del formalismo rituale che viene condannato come espressione cor-
rotta e bugiarda. Al posto dei normali atti di adorazione, la trance
della fondatrice assume un ruolo preponderante, anzi si pud dire che
proprio la sua capacita di ottenere I'estasi & la fonte del suo potere
carismatico sui fedeli. In una situazione normale, controllata cioé
dalla gerarchia dei templi, i casi di possessione divina sono visti
come fenomeni violenti, fonte di potenziale pericolo. In quest1 rag-
gruppamenti, all'opposto, essi sono considerati come la piu vera rea-
lizzazione dell’esperienza sacra e fonte di poteri benigni. I fedeli a
loro volta, ispirati dal fervore del leader che li incita alla catarsi,
spesso raggiungono stati di dissociazione mentale collettiva.

E necessario tenere conto che questi movimenti ‘rivoluzionari’
nascono e si espandono in periodi di forte crisi culturale (il baku-
matsu, la crisi economica a cavallo degli anni venti-trenta, 'occupa-
zione americana). Sono momenti in cui il blocco dominante non ha
un solido controllo di tutte le componenti sociali. La ‘griglia’ delle
classificazioni e delle norme culturali ¢ debole e la sua applicazione
incerta. I valori tradizionali sono crollati troppo improvvisamente ma
i nuovi non sono stati ancora assimilati. Non & quindi casuale che, in
strati sociali di emarginazione, si creino spazi per forme religiose
antitetiche e innovative. Nella crisi del potere possono trovare mag-
giore sbocco le espressioni della liminalita.

La nuova esperienza del sacro & ricca di irrazionalita, di forme di
culto basate sulla disarticolazione fisica e mentale. Nei gruppi che si
formano in modo spontaneo vi & scarsa distinzione fra relazioni per-
sonali e pubbliche. La loro organizzazione sociale ¢ fragile, spesso
effimera, quasi priva di distinzioni gerarchiche. I fedeli non proven-
gono da un unico strato sociale né da comuni villaggi di origine. Il
loro attaccamento alla realta urbana e industriale in cui vivono ¢
confuso. Essi subiscono i rapporti con i rappresentanti dell’autorita
costituita che giudicano con timore e astio a causa dell’emargina-
zione economica in cui si trovano. Il solo controllo accettato & quello
esercitato dalla fondatrice, in modo tanto forte e tirannico quanto
estemporaneo e contraddittorio.

La mancanza di articolazioni solide del loro corpo sociale si
esprime necessariamente negli atti religiosi di dissociazione mentale e
rilassamento corporeo. La violenza religiosa che essi attuano non ¢
solo una forma di compensazione dal punto di vista psicologico ma
anche la traduzione in termini simbolici della tensione insita nella
loro realta sociale. Ad un livello pitt profondo la loro esperienza di
disordine culturale si esprime attraverso potenti simboli di impurita e
di pericolo.

Sono numerosi i resoconti dei comportamenti trasgressivi e
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distruttivi ispirati da divina follia di certe fondatrici *. Nakayama
Miki brucia la casa, dilapida ogni avere, offre la vita del figlio al
kami che la possiede e assiste alla sua morte, ma i fedeli vedono nel
suo scatenarsi incontrollato il miracolo della furia vendicatrice del
dio. Gli insulti, le invettive, i gesti provocatori, le minacce di Degu-
chi Nao dapprima scuotono i fedeli. Ma piu essi si identificano nel
loro capo, piu la sua incontrollabile violenza diventa anche una loro
esperienza. Il linguaggio confuso delle séances, le contorsioni del
corpo della posseduta, i balzi, i fremiti, le urla, le contrazioni invo-
lontarie del viso ridotto ad una maschera deforme, tutte espressioni
fisiche che in un contesto religioso ‘normale’ sarebbero state condan-
nate come impure, ora vengono descritte come rivelazioni di santita.

Le fondatrici carismatiche nelle loro #rances ironizzano pesante-
mente sull'imperatore (per questo saranno poi accusate del delitto di
lesa maesta) e si burlano delle reazioni stupite o indignate dei kannu-
shi. Lo scherzo, la farsa, sono, nel rito, dei simboli naturali necessari
a tradurre la situazione di alterita e sovversione che il gruppo sta
cercando di realizzare. La fondatrice carismatica, capo religioso e
sociale, agisce come un nuovo imperatore venuto a guidare il popolo
‘rigenerato’ degli eletti che credono in lei e nella nuova divinita che-
incarna *.

Le autorita religiose, sia shinto sia buddhiste, all’inizio sottovalu-
tarono questi fenomeni. Li giudicarono infatti secondo gli schemi
dell'esperienza sacra tradizionale: ai loro occhi le trasgressioni delle
fondatrici carismatiche erano solo atti che violavano le regole di
purezza, come quelli, codificati, che avvengono durante i matsuri. Di
conseguenza 1 kannushi presero a sottoporre a esorcismo le kyaso,
sicuri di poterle cosi controllare e ricondurre sotto la propria tutela;
ma fu inutile perché la logica in cui operavano le fondatrici era al di
fuori e in antitesi radicale a quella dell’'ortodossia. Solo quando i
movimenti si ingrossarono e uscirono dai limiti religiosi per diventare
una realta sociale potenzialmente sovvertitrice, allora le forze di
potere, non solo religioso ma anche politico e militare, accortesi
della reale natura del fenomeno, si unirono per cercare di eliminarlo

* Vedi Ino Kenyi, UMEHARA MASAKI e SHIMIZU MASATO, Minshi shikyé no
Jitsuzo: jini no kyosotachi, Tokyo, Miraisha, 1972 e INur TakasuI et AL., Kyaso.
Shomin no kamigami, Tokyo, Aoki shoten, 1955.

“ Vedi Mary Doucras, Antropologia e simbolismo. Religione, cibo e denaro
nella vita sociale, Bologna, I Mulino, 1985, in particolare alle pagine 71-98, (trad. di
Eleonora Bona dagli originali Implicit Meanings. Essays in Anthropology, London,
Routledge and Kegan Paul, 1975 ¢ In the Active Voice, London, Routledge and
Kegan Paul, 1982).
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o quantomeno costringerlo nell’alveo della normalita.

Le fondatrici furono portate in prigione, processate e condan-
nate, i fedeli perseguitati, i loro templi rasi al suolo. Le istituzioni
religiose rivelavano in modo cruento il lato nascosto della loro vio-
lenza. Loperazione incontrd difficolta, per la tenace resistenza pas-
siva dei gruppi, i quali, dispersi, si ricomponevano in nuove unita,
animati dal fervore delle fondatrici che, nella maggior parte dei casi,
non accettarono compromessi. Alla fine i movimenti persero la loro
originaria aggressivita anti-istituzionale. La forza delle autorita e il
processo economico e politico avevano portato all’evolversi di una
griglia sociale molto piu rigidamente controllata e coesiva. I valori
culturali dell’industrializzazione e dell’'occidentalizzazione avevano
fatto presa in modo definitivo. La panoramica religiosa dell’ultimo
Meiji, o quella degli anni trenta, presenta una realta religiosa ben
strutturata, inserita pacificamente nel corpo sociale, in linea con le
direttrici del blocco di potere.

Si pud riscoprire anche in questo caso lo schema della crisi sacri-
ficale. Le fondatrici carismatiche, animatrici della dissidenza reli-
giosa, sono sacrificate come vittime impure. Isolarle e neutralizzarle
come capri espiatori su cui far convergere le tensioni interne del
corpo sociale era uno dei prezzi da pagare per I'armonia del kokutai.
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Guido Samarani

NOTES ON RECENT STUDIES IN JAPAN ON LAW IN THE
PEOPLE’S REPUBLIC OF CHINA

In the last few years, research and interest in law in the People’s Repub-
lic of China (PRC) has found particular impetus in Japan, feeding and
widening a debate which until recently had been limited to a relatively
limited number of academic circles and relating to only a few aspects and
problems.

The introductive notes which follow aim at sketching a picture, however
suscinct, of the tendencies over the past few years concerning both the
themes being researched and discussed as well as the principle instruments
(periodicals, specialized reviews, etc.) through which such debate has
evolved. In order to trace such a wide-ranging report, we shall use, in
addition to the written sources that will be cited as we go along, data and
news — which are extremely precious — furnished to us by various Japanese
professors, researchers and graduates during meetings and conversations
with them in autumn 1986 in Tokyo '.

1. Past Situation and New Tendencies

A fundamental pioneering role in initiating and developing Chinese law
studies in Japan has been played, in the unanimous opinion of those Japan-
ese professors and researchers conferred with, by the studies and research
of Prof. Fukushima Masao, now in his eighties, and in particular by his
Law and Politics in China, published for the first time in 1966 and
reprinted several time 2. :

Undoubtedly, Prof. Fukushima’s studies and writings have profoundly
marked the research and debate which have developed in this field in the
past, by decidedly favouring Imperial Chinese Law, especially during the

! In particular, we refer to meetings and interviews with Prof. Nishimura Kojiro, from the
Institute of Comparative Law of Waseda University, and Prof. Koguchi Hikota, from the
Institute of Law of Waseda University.

2 FUKUSHIMA MASAO, Chigoku no ho to seiji; Chigokubo morekishi, genjo to riron (Law
and Politics in China. Chinese Law: History, Present Situation and Theories), Tokyo, Nihon
Hyoron Sha, 1966 (1°).
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Qing dynasty, emphasizing themes linked to criminal and civil law. As for
law in the PRC and more generally modern law, studies — though relatively
numerous — have in the past touched on various problems, without produc-
ing particularly significant research tendencies *.

The fundamental importance of constitutional law within this field of
studies appears, however, to be confirmed by analizing the tendencies over
the last few years *. One of the greatest scholars on this topic, with particu-
lar reference to constitutional law in the PRC since 1957, is Prof. Nishimu-
ra Kojird, author of numerous, interesting essays in various journals and in
particular in Hrkaku Hogaku (Comparative Law Review), published by the
Institute of Comparative Law of Waseda University in Tokyo .

Other relevant contributions on the topic have come, among others,
from the studies of Asai and Tanaka, as well as monographic outlines
published in various issues of the journal Jurisuto (Jurist) ©. .

Even today, research on other aspects and problems of law in the PRC
appears, despite progress made, decidedly scarcer compared with that
regarding constitutional law *. In the last years, however, studies on themes
relating to civil and criminal law, as well as commercial law, have
expanded, while more limited progress has marked research on labour law
and administrative law ®,

> Interview with Prof. Nishimura on 10 nov. 1986. According to data furnished by an
excellent bibliographical work which appeared about a decade ago, during a three-decade
period (1946-1974), nearly a thousand studies on Chinese communist law both before and
after the foundation of the PRC were published in Japan (books, articles, translations,
abstracts, notes, etc.). According to this same bibliography, publications more generally on
modern Chinese Law — excluding communist law — are rather scanty. See SUNG Yoon CHo
(compiled by), Japanese Writings on Communist Chinese Law 1946-1974. A Selected Annotated
Bibliography, Washington, Library of Congress, 1977.

! Interview with Prof. Nishimura on 11 nov. 1986. Such a judgement is substantially
confirmed by the bibliography cited.

° Among others, see «Chagoku komin no kihonteki kenri gimu ~ Chigoku kenpa shijo no
ronten o chushin ni» (Citizens’ Fundamental Rights and Duties in China — Argumentations on
the History of Chinese Constitution), Hrkaku Hogaku, 17, 2, 1983, pp. 1-28; «Chigoku no
kenpo kantoku» (Constitutional Supervision in China), Hikaku Hégaku, 20, 2, 1986, pp. 1-25;
the ample historical-critical introduction to the translation, by the same Nishimura, of the
important text in Chinese Xzanfa jiben zhishi (Fundamental Notions on the Constitution), by
Dong Changwei (Shanghai, Shanghai renmin chubanshe, 1983). The Japanese translation
appeared in 1984 for all types of Seibundd; the introduction is on pages 277-291.

¢ Cfr. Asar A, Chigoku kenpo no romten (Argumentations on Chinese Constitution),
Horitsu Bunka Sha?; Ip., «Hikakuho no naka no Chigokuhd» (A Comparative Approach to
Chinese Law»), Hikakuhé Kenkyi (Comparative Law Journal), 45, 1983, pp. 134-140; TaANAKA
N., «Chugokuni okeru jinmin chétei no yakuwari» (The Role of People’s Mediation in China),
Hikakuho Kenkyi, 46, 1984, pp. 176-183. As for Jurisuto, see, among others, n. 732, 1981 and
n. 754, 1981.

" Ct. SunG YooN CHo (compiled by), Japanese Writings on Communist Chinese Law 1946-
1974, who maintains that the themes studied most during the 1946-1974 period regard (apart
from constitutional law) the structure of the juridical system, and agricultural reform and its
associated laws; the beast studied are civil and criminal law, administrative law and labour law.

® Interview with Prof. Nishimura on 10 nov. 1986 and with Prof. Koguchi on 11 nov.
1986. Among others, see NisHIMURA KoOJirO, «Chiigokuni okeru hé no keishasei» (On the
Inberitability of Law in China), Hikakuho Kenkyi, 44, 1982, pp. 173-189; the Japanesc trans-
lation of some important Chinese documents regarding administrative law, «Saikin no Chugo-
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The same Prof. Nishimura is a specialist in matters inherent to the
relationship between law and economics in China, while Prof. Koguchi
Hikota has established himself as a scholar in criminal law and procedure
in modern and Imperial China and the relationships between political
power and judicial power in the PRC”.

The new tendencies which have characterized studies in this field in
recent years are further confirmed by the positive development registered in
the relations and exchanges between Japanese and Chinese scholars. Among
the most important initiatives, we would like to point out: the visit to
Tokyo in 1982 of a delegation from the Chinese Academy of Social Sci-
ences, guided by Prof. Yu Guangyuan; the conference held in Japan in
1983 by Prof. Wu Xiaying, from Befjing Daxue (Peking University), on law
studies in the PRC; the conferences held in Japan in 1983 by Prof. Zhang
Jingtu, from Zbongguo Zhengfa Daxue (Chinese Univesity of Law and Poli-
tics), on the history of the judicial system in the PRC; the conferences held
at Waseda University, again in 1983, by Prof. Han Yutong, Vice-Director
of the Institute for Law Studies at the Chinese Academy of Social Sciences,
on the situation of law studies and education in the PRC; the visit in 1984
of a delegation of Japanese professors in the PRC in order to conduct
research and initiate contacts with Chinese scholars regarding the project
«Scholars of Civil Code and Environmental Protection Laws» ™.

Positive indications can be noted also in the field of teaching Chinese
Law in Japan. Among others, we would like to acknowledge the short but
precious guide for students of Chinese Law prepared by Prof. Asai

kuni okeru gydsei kanrigaku no kenkyu to jissen» (Recent Studies and Practice of Public
Administration in Chma) Ho to Seiji (The Journal of Law and Politics), 37, 1, 1986, pp. 191-
200. Mukaryama H. ’s Chigoku r6dohéd no kenkyi (Studies on Labour Law in China), Chud
Keizai Kenkyasho kan, 1968, is still one of the most important works on labour law published
in the last two decades in Japan.

> Cf. NisHiMURA KOjIRO, «Chiigoku komin no kojinteki shoyuken» (The Individual
Ownership of Citizens in China), Hikaku Hogaku, 18, 1, 1984, pp. 1-22; Ib., «Chigoku keizai
tokku riron mondai shiryo» (Materials on Theoretical Problems of Special Economic Zone in
China), Hikaku Hogaku 20, 2, 1986, pp. 27-54; KocucHr HikoTa, «A Sketch on the
Admmlstratlon of Justice in Imperlal China», Waseda Hogaku (Waseda Law Review), 58, 3,
1983, pp. 1-26; Ip., «Shindai Chiagoku no keiji saibanni okeru seian noho gensei» (Criminal
Trials in the Qing Period in China as Juridical Sources), Tayd shi Kenkyi (Studies on Oriental
History), XLV, 2, 1986, pp. 81-103. On criminal law, see also Asar A., Hirano S., Chagoku
no heihd to keiji soshohd (Criminal Law and Criminal Procedure in China), Tokyo, Daigaku
Shuppankai, 1982; on commercial law, see Yaton TosHiya, «Chigoku no keizai to kigyo to
ho» (Economy, Enterprise and Law in China), Hikaku Hogaku, 17, 2, 1983, pp. 161-182; on
the changes in the concept of law, see Tokl SHIGERU, «Chugokuni okeru horitsukan no
tenkanni kashi suru ikkosatsu» (Concerning the Change of Legal Concepts in (,hma) Hokan
Zonshu (Collection of Studies on Law), 29, 1983, pp. 133-156.

© See Hikaku Hogaku, 17, 2, 1983, pp. 183-191; Hikakubo Zasshi ( Comparatlve Law
Review), 17, 4, 1984, pp. 41-47; Wa:eda Bulletin of Compamtz'ye Law, 3, 1983 and 4, 1984.

' Sce Asal A., «Hogaku» (Law), Tenkan sura Chiigoku (China is changing over), I, 1983,
pp. 93-77.
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2. The Journals: a Brief Review

Within the situation described above, it would seem useful to outline a
concise picture of the presently existing situation in Japan with regard to
the major journals of juridic studies which, regularly or occasionally, deal
with problems having to do with Chinese law.

First of all, it should be pointed out that even today, extremely few
specialized journals exist, and that the main studies on the subject often
appear in periodicals that treat Chinese Law as a part of a larger subject
(socialist law, international law, etc.).

Among the most important specialized reviews is undoubtedely Ajia
Hogaku (Asia University Law Review), published semestrally by the Insti-
tute of Law of Asia University in Tokyd, which explores the new tendencies
which emerge in various Asian countries and, in this setting, in China.

An important role is also played by the comparative law reviews, among
which we would like to indicate: Hikakuho Kenkyii (Comparative Law
Journal), published by Hikakuho Gakkai (Japan Society of Comparative
Law), which dedicates a specific section of each issue to the study of law in
socialist countries; Hikakuho Zasshi (Comparative Law Review), published
by the Institute of Comparative Law in Japan at Chuo University of Tokyo,
in which reviews and news relating to Chinese Law and exchanges of schol-
ars from the two countries often appear; Hikaku Hogaku, already quoted,
and Waseda Bulletin of Comparative Law, both published by the Institute of
Comparative Law of Waseda University.

The same Waseda University also publishes other journals of juridic and
non-juridic studies in which one can find articles on and news about Chin-
ese Law: such is the case for Waseda Hogaku (Waseda Law Review),
Hokan Zonshu (Collection of Studies on Law), and the Waseda Journal of
Asian Studies.

A complementary, but not neglectible, function is played by Japanese
journals specializing in studies on international law. Such is the case, among
others, of Kokusaiho Gatko Zasshi (The Journal of International Law and
Diplomacy), published by Kokusaiho Gakkai (Japan Association of Interna-
tional Law), in which a precious bibliography of Japanese studies in the
field appears periodically, and of Garkoku no Rippo (Foreign Legislation),
published by the Legislative Research Department of the National Diet
Library, in which each issue has a review of materials and documentation
available in Japan on legislation in foreign countries.

Rather valuable news and information on the tendencies in law in the
PRC, in Taiwan and in Hong Kong can be found by consulting Hagaku
Kenkyi (Juridical Studies), a journal published by Hokkai Gakuin Univer-
sity in Sapporo, Hokkaido, in which comments on juridic studies in China
and translations of articles in Chinese frequently appear; other valuable
sources are sinological periodicals, such as Chagoku Kenkyi Geppo
(Sinological Studies Monthly).

To complete the panorama described above, those journals which, while
not generally dealing with Chinese Law, sporadically include analyses and
data on the subject should be mentioned. Two such journals are, among
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others, Hagaku Kenkyii Nenpo (Juridical Research Annual), published by
the Graduate School of Law of Nihon University in Tokyd, and Ho to Sezi
(The Journal of Law and Politics), published by the Law and Politics
Association of Kwansei Gakuin University.

3. Conclusions

The brief picture outlined above seems to indicate a tendency towards a
development, however gradual, and a qualitative growth of studies on Chin-
ese Law in Japan. Naturally, such considerations cannot let us forget the
neglect accumulated in past and the problems which are still open today.

We can see, in any case, that the vitality of the field is undeniable; the
intense activity and numerous initiatives of the juridic studies associations
testify to that. These associations, like the Japan Society of Comparative Law
and the Association of Socialist Law Study, continually promote these
initiatives in order to reinforce knowledge about the situation of law in
China and to consolidate relationships between scholars from the two coun-
tries “.

2 See, among others, Chigoku Kenkyii Geppo, 424, 1983; Waseda Bulletin of Comparative
Law, 4, 1984; Ho to Seiz, 37, 1, 1986.

371



DISCUSSIONI

Gianroberto Scarcia

ATTUALITA BIBLIOGRAFICHE D’ORIENTE:
DISSACRAZIONI FILOLOGICHE E APOCALISSI SOCIALISTE

1. Tesori nascosti e debiti iranistici saldati

Scriveva Cesare Brandi, a proposito di un sensazionale ritrovamento,
non ancora dimenticato, in Livorno, di ignote sculture di Amedeo Modi-
gliani: «Chi altri... anche il falsario piu astuto, avrebbe potuto abbozzare
cosi rozzamente, ma cosi illuminatamente?» '.

Sappiamo ormai bene che, almeno in quel caso, il falsario non era
un’inverosimile fantasia: certe forme di straordinaria «astuzia», dunque,
possono perfettamente darsi, sono tranquillamente ipotizzabili, in questo
nostro mondo sublunare che, anche quando si tratta di furfanterie, sa ben
essere grandioso: al punto di fingere talora rozzezza. Figuriamoci che cosa
pud accadere quando a tale finta rozzezza non corrisponde poi, nella con-
troparte fruitrice, la maturata esperienza di un Cesare Brandi, e si usa
preferire un silenzio sublimante in noncuranza I'imbarazzo!

Personalmente ritengo che la sicurezza di giudizio estrinsecatasi in un
intervento condotto su sabbie cosi palesemente mobili, con I'evidente
grosso rischio di possibili e documentabili smentite, torni non gia a scorno
bensi a onore di quello che fu uno dei nostri critici d’arte piti raffinati. Non
¢ infatti giudizio scientifico, né sapienziale, cosi definitivo da aver il diritto
di presumere d’essere al riparo dalla spada di Damocle della dimostrazione
del contrario, e dovere professionale di ogni esperto & solo quello di espri-
mersi, nei limiti degli strumenti, delle forze e dell’acume, con serena tecni-
cita e senza garanzia veruna di far discorsi a immagine e simiglianza del
Verbo increato.

Certo, e in genere e nel caso particolare della Pata Xazana (PX), gli
assertori della falsificazione rischiano meno: se la prova del falso pud sem-
pre saltar fuori, la prova dell’autenticita ¢ infatti pressoché impensabile.
Allora, perd, perché almeno gli assertori della falsificazione del libro —
intendo quelli occidentali, i filologi per eccellenza — non si sono mai pro-

' Due pietre ritrovate di Amedeo Modigliani, a cura di Dario Durbe, Sangiustino {Perugia)
— Sutri (Viterbo) 1984, p. 19.
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nunciati in maniera decisa? Rilievo che varrebbe, ovviamente, anche per
me, se solo fossi un pashtologo patentato: non essendolo, ho solo — ma
sempre — espresso la mia opinione secondo cui I'opera si presenta come un
falso alla sola lettura, non del testo, che & di concezione inequivocabilmente
moderna, ma di quella stessa zappa sui piedi dell’autore che ¢ il titolo,
implicante inaudite «novita» non solo per i lettori di Habibi ma gia per i
lettori del preteso Hotak. .

E un caso, quello di Husain «re dei Pasthtin», che mi ricorda il caso di
Carlo Maria Matteo Farnese, bastardo di Pier Luigi, che servizi rabdoman-
tici particolarmente «sofisticati» (come s’usa dire oggi in un italiano pit
«arcaico» del giusto e in realta solo americanizzante) «rivelarono» negli anni
'60 sepolto nei sotterranei — poi non mai scavati — del castello di Belveglio
presso Asti, attorniato da iscrizioni attestanti le sue imprese, notevoli non
tanto per I'eroicita quanto per la precocita risorgimentale che le segna?.

Una volta, a proposito di certi tratti afghani curiosamente piu «euro-
peizzanti» dei corrispondenti tratti persiani, parlavo di Potsdam a proposito
di un padiglione reale dei pressi di Herat’: chissa se allora non agiva gia
nel mio subconscio la suggestione di quella settecentesca corte di Naranj
cosi limpidamente messa in luce, nella sua implausibilita, da Lucia Serena
Loi, che da un lato attinge patriotticamente alla tradizione ghuride di Man-
dish, dall’altro mette capo cosmopoliticamente a Sans-Souci?

E sapete, inoltre, entro quali estremi territoriali & diffusa — prima di Mir
Wais! — la fama della famiglia reale hotak? Dal Khaibar a Kiisan, come dire
(ma & un dire allusivo, delicatissimo, «astuto») dal preciso e innaturale
confine est al preciso e innaturale confine ovest dell’Afganistan durrani
come risulta all'indomani della vittoria-acquisizione di Herat.

E inutile, cari illustri colleghi iranisti, far finta che la PX non esista, e
quindi evitar di entrare nel merito della questione. E ben vero — e come! —
che lingua e lettere afghane pongono problemi reali pit urgenti, ma, se gia
comportarsi nella consapevolezza di cid vuol dire prendere partito, e certo
vuol dirlo, allora questo partito va esplicitato e sostenuto. Se, viceversa, la
PX ¢ sentita come autentica, la sua importanza ¢ talmente sconvolgente che
gli assertori dell’autenticita dovrebbero sentirsi tenuti a diffondere per ogni
dove almeno cid che riescono a dimostrare o a indicare come verosimile.
Anche nelle lettere boeme ce n’¢ voluto, come & noto, per raccapezzarsi su
certi celebri falsi, ma a un punto fermo, con un po’ di buona volonta, si &
pur giunti (altro & il problema dell'influsso che un testo falso puo esercitare
comunque su un ambiente letterario e addirittura su una nazione: da questo
punto di vista e Boemia e Pashtiinkhwa avranno avuto la loro — altrettanto
«autentica» — Bibbia di Lutero, che, se uno non ce ha, dal momento che ¢
cosi utile bisogna se la procuri). Il punto fermo, nel caso, & quello apposto
da LS. Loi, primo studioso che abbia discusso con competenza e decisione,

* Comunicazione di R. LEFEVRE, 'Un'interessante episodio di «fantastoria» farnesiana, al 1
Convegno Nazionale di Studi promosso dal Centro Studi e Ricerche sul Territorio Farnesiano
(«I Farnese della Tuscia alle corti d'Europa. Trecent’anni di Storia»), Gradoli (Viterbo), 8-10
ottobre 1987.

" Si veda, in questi Annali, il vol. XVI, 3 1977 (S.0.8), p. 67.
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ma anche discrezione, il problema, attraverso un’analisi rigorosa perfetta-
mente vigile e adeguata ad affrontare eventuali scoperte future: quel testo ¢
stato al massimo «risistemato» da Habibi, e verosimilmente appartiene a
quello che compare come l'ultimo copista, a fine Ottocento, il quale,
comunque, pitt che inventare di sana pianta, ha manipolato, talora illuden-
dosi di «arcaizzatli», pezzi esistenti sufficientemente sconosciuti (cioe .effet-
tivamente «nascosti» a un’erudizione normale) ma non per questo antichi *.

E l'evoluzione naturale, ragionata, dell'ipotesi «mediana» di Alessandro
Bausani, cui il libro & giustamente dedicato, di cui scrivo qui il nome per la
prima volta dopo la sua scomparsa, commosso ma anche lieto di poter
constatare, una volta di pit, come il buonsenso sia il passo iniziale ma
indispensabile della sia pur faticosa e aspra strada della scienza che con-
duce, anche via Qandahar, alla Cina. Bausani sentiva che il libro non era
un’invenzione di Habibi, e che la manipolazione, parziale, doveva trovarsi a
monte, ma anche lui non era un pashtologo: la Loi ha convincentemente
precisato il come e il dove di questa manipolazione, dalla quale ha comun-
que assolto il presunto autore settecentesco.

Manoscritto e relativa carta non ci dicono dunque niente, e la stessa
nota 3 di p. 10 del libro della Loi & in fondo superflua: il manufatto ¢,
comunque, inequivocabilmente recente, e l'oscillazione di qualche decennio
dall’ultimo del sec. XIX ai primi del sex. XX (Habibi avrebbe anche potuto
maturare con tutta calma un suo progetto piamente fraudolento) & chiara-
mente indeterminabile: bisognerebbe eventualmente dimostrare che quella
carta & stata prodotta non prima dell'inizio del secolo, mentre & ovvio che
anch’io potrei teoricamente usare, oggl, pergamene, o papiri, o fibule pre-
nestine.

Di ben altro peso sono gli argomenti paleografici delle pp. 30 sgg., e la
plausibilita, che ne risulta, di una distinzione grafica fra «j» e «c» gia nella
stesura amanuense ottocentesca. Da un punto di vista sostanziale, poi, rin-
tracciare la macchinazione del falso, politicamente, in ambiente antidurra-
niano, e culturalmente in ambiente ravertiano, quello che si muove intorno
e nello «spirito» delle Tabagat-i Nasiri, € un «colpo» estremamente efficace.
1l falsario non & mai troppo esplicito, si limita ad accenni, ad «abbozzi»,
come quello, magistrale, a tal Sahak, menzionato cosi di sfuggita, ma che si
fa presto a ricollegare al Ghur e a «una certa leggenda»; o al «cugino»
beneficato da Amir Kror (ecco perché non ci risultava un Amir Kror fra i
Ghuridi, aveva «abdicato»!): la coscienza collettiva impersonata dai suoi
asatidh percepisce cose che le sono gelosamente care, quindi gli asatzdh da
soli constatano l'assimilazione totale, nelle pagine quasi inconscie che si
trovano per provvidenziale ventura davanti, delle loro preziose verita storio-
grafiche.

Certo, proprio questa sapienza faceva sospettare — almeno in me non
riusciva a tacitare il sospetto — di Habibi. Sospetto che perde consistenza, ¢
vero, gia di fronte agli «indegni pasticci» linguistici denunciati dalla Loi;
perd, perché il falsario fosse rintracciato a monte di Habibi, ci occorreva

+ I/ tesoro nascosto degli Afghani, a cura di Lucia Serena Loi, Bologna 1987.
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anche un ambiente culturale pashtiin non del tutto sprovveduto, oltre che
politicamente «alternativo» a quello durrani: ebbene, la Loi ci ha indicato
tutti questi elementi in maniera pit che convincente.

Chiunque si sia, come chi scrive, esercitato piti volte nell’ozio letterario,
certo assai pit innocente, dell’«apocrifo», si ritrova perfettamente nella PX.
Soprattutto sa che i falsari dell’ambito filologico, e dotati di una certa
cultura e di un certo «gusto», meglio se anche specialisti e professional-
mente deformati (ma neppure i maggiori poeti romanzeschi, Ariosto inse-
gna, hanno inventato poi molto), difficilmente fabbricano ex #ovo. Per lo
pitt modificano, alterano, (iper) correggono cose che gia esistono, le cucio-
no e imbellettano «in stile», talora in cid esagerando assai (si veda quell’al-
tra inverosimile zappa sui piedi dell’autore, p. 23, che, trasformando Pathan
Baba in Pasthtin Baba, ne distrugge la favola) e talora, anche, frainten-
dendo, nella loro frettolosa sicumera corroborata da smisurata anche se non
del tutto immotivata fiducia nellignoranza o dabbenaggine o indolenza
altrui, la lettera stessa di cio che stanno manipolando. Qualche volta basta,
per la deformazione, un appiglio purchessia; dell’appiglio, pero, la singolare
sensibilita, o meglio aridita letteraria, del falsario da tavolino non riesce di
solito a fare a meno. E cosi basta — ma ci vuole — un autentico Sahak, dato
del tutto innocuo, per fare di un poetucolo soldato 'omologo di Bahram
Gar. .

Naturalmente, i miei falsi, si fa presto a smascherarli. Non altrettanto
accade nelle zone piti paludose e inesplorate delliranistica, che comunque
la Loi ha energicamente e finalmente deciso di bonificare un po’: e il suo
capolavoro risiede, a mio parere, in quei versi di Tsa Maswani delle pp. 34-
35, di cui si rintraccia genialmente ['zer della trasformazione.

E adesso qualche doléance per minime, ma risparmiabili, imperfezioni
riscontrate qua e la nel bellissimo libro.

Se la vocalizzazione del persiano & quella «orientale» solamente in nomi
e toponimi isolati, mentre tutto il resto segue la tradizione «arabizzante»,
perché Gulsan-i Rob e non -Rah di contro a Tarikh-i Sari (forma isolata
Sor7)? P. 38, n. 20: perché non informare il lettore che anche la trascrizione
in oggetto ¢ a cura dell’Autrice? P. 46: manca la trascrizione del passo in
cui & registrato I'aggettivo bd (cfr. p. 56). P. 48: il numero [21] indicante la
«pagina» del ms. & riportato due volte: nel primo caso si deve leggere
[20].P. 56: bd/bad, ove non si capisce bene perché I'Autrice preferisca
presumere un’errata grafia di bdh (inteso come aggettivo indeclinabile)
piuttosto che accettare I'eventuale esistenza dell’aggettivo bad (bd) regi-
strato anche in ZL, «barabar»; né PZ né ZL, infatti, offrono esempi lette-
rari a sostegno, rispettivamente, di bdh e di bd. P. 64: noto un /ala per lala.
P 81: ¢ sgradevole vedere, a distanza di una sola riga, in fondo, un Harev
ar-Rod (secondo il sistema usato) e un Harev al-Rod. P. 94: in frascrizione
si legge x/d per x/'. P. 96: I'ed. Armaghan di Xushal sara quel che sara, e
consentira senz’altro di affermare quanto si afferma, tuttavia io son disposto
a scommettere tutti i miei tesori nascosti che un’ed. critica soddisfacente,
un giorno o laltro, rechera qui un normalissimo §ekkarino in luogo di
Sakkar-niwo!

In conclusione mi auguro che il pil arcigno iranista musekaf ci dica
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almeno che questa splendida ricerca «n’est pas sans mérite», come certi
anziani giudicano I'opera dei colleghi che via via raggiungono la maggiore
eta (fatta salva la riserva secondo cui, venendo ai particolari, non sarebbe
poi «juste» proprio quel che & pit squisito, e che magari corrisponde a un
suggerimento mio)’. Quanto a me, non posso che rallegrarmi molto di
questa nuova buona prova della giovane iranistica italiana. '

II. Passione secondo Cingiz

La metafora persiana del pappagallo, che & il rovescio del mito di
Narciso pur nascendo essa stessa da matrice squisitamente narcisistica,
spiega in maniera adeguata il procedimento con cui il cosiddetto Occidente
assume informazioni sul «Semialtro», cioé sul Diverso-in-quanto-scismatico,
che & notoriamente molto pitt ingrato del Diverso-in-assoluto, ovvero Eso-
tico di prima istanza. Il pappagallo, dunque, si pone davanti allo specchio,
vi scopre dentro un’immagine alquanto grottesca, e riferisce a destra e a
manca di quali singolari individui si trovino, di la dal vetro, a questo
mondo. Nel riferire, ovviamente, emette stridori che sono talora una paro-
dia della voce umana, e li ode, quindi aggiunge al suo racconto la notizia
relativa a quei singolari stridori, che ricordano l'uvomo (il pappagallo
dovrebbe simboleggiare 'anima sapienziale) ma al tempo stesso lo disono-
rano. In ultima analisi, lo specchio rivela I'esistenza, oltre sé, di un uomo si,
non si pud negare, ma di un uomo che sta sprecando la scintilla divina
posseduta e valorizzata, di qua dallo specchio, dal titolare legittimo, e addo-
mesticatore patentato, del pappagallo vociante.

Non importa dunque che, a specchio oscurato, le terre pontificie si
presentino come «le peggio amministrate d’Europa dopo quelle del Turcox;
basta che lo specchio si animi, e il cruccio per la pessima amministrazione
dei corpi e per la perdita della anime altrui investe quello che, non dai
tempi di Marina MniSek ma da quasi sempre, ¢ il piti ambito e ghiotto, ma
non mai afferrato, boccone cui Maitre Renard-Chiesa Romana abbia mai
fatto la posta. Maitre Renard pud liberalizzarsi, e trasferirsi nell’ Avignone
atlantica, ma l'oggetto privilegiato della sua libidine non sembra mutare:
Iamoroso malanimo (Domine Domine salvum fac Regem Demetrium
Moscoviae) ¢ curiosamente lo stesso nei confronti di quella che & sempre la
Grande Eccezione Stabilizzata alla formula salvifica brevettata di qua dallo
specchio.

Nulla di molto complesso, in tutto cid. Questa gelosa rivalita etnico-
culturale, roba, per certi versi, di quella che i marxisti osano definire «resi-
duale» ed ¢ invece la zavorra stessa del pappagallo-anima in levitazione, ce
la pottiamo dietro fin da quando si cianciava di Graecia capta... e di Timeo
Danaos... Con la modificazione sopravveniente ~ falso storico da far impalli-
dire la velleitaria eliminazione di un Trockij per rasentare la riuscita elimi-

> Abstracta Iranica, 5, 1982, n. 621 a p. 186.
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nazione dei fratelli di Gest dai catechismi — che la parte papisto-evangelica,
pur ignara di Aristotele prima di' Averroe, e di lingua greca stessa prima
dell’arrivo del cardinale Bessarione, ha trasferito «il meglio» di quanto dal
Grande Rivale ad essa proviene dal campo dell’acculturazione a quello delle
componenti fondamentali, basilari, di sé: la «grecita» dell’Occidente (Poi-
tiers come Maratona, quando invece, ove non si fosse trattato di una scara-
muccia banale, quelle sarebbero state se mai le Termopili dell’ultimo elleni-
smo) non ¢ in questo un granché diversa dall’«orkhonicita» dei turchi
repubblicani, o anche dai cromosomi mohengiodarici dei pachistani; tutto
legittimo, del resto, nella misura in cui & ovunque legittima, cioé comprensi-
bile, I'ansia dell’acquisizione di un passato-retroterra. Ma tant’¢: guai solo a
chi non crede che sia la «cultura occidentale» lerede vera e diretta del
«pensiero greco», mentre greci bulgari serbi e russi, proprio loro, si ritro-
vano, con regressione a priori, a livello scitico. E non solo per colpa — forse
merito — dei turchi.

Tutto ovvio fin qui: il vero Grande Scisma ¢ quello interno alla Cristia-
nita-Europa, fessa, e non da ieri, dal mento al ciuffetto. Ma come prende
forma la dabbenaggine simmetrica di tanti Maitre Corbeaux, onde nasce il
«complesso» degli interessati, che a tutto cid — beninteso dall’eta romantica
in poi — finiscono col credere essi stessi (che pol si norgogliscano o si
spaventino della Scizia che ¢ in loro, non cambia molto, si tratta sempre di
naturali reazioni di psicologia collettiva postromantica), perfino nel surricor-
dato contrappunto musorgskiano — poi splendidamente stalinizzato dal Pro-
kof’ev del Nevskij — spezzando lance a favore dell’antitesi, altrettanto falsa,
fra il «sano» muitk pagano-ortodosso tolstoiano e il «raffinato ma frivolo»
cavaliere cattolico?

Per rispondere bisogna anche tener conto del fatto che i pitt prepotenti
tendono non solo all’appropriazione di un passato ma pure alla defecazione
delle scorie del medesimo, e che quindi il pappagallo, a un certo momento,
compie una virata sui 150 gradi e scopre che, mentre la Grecia & gui, e c'¢
sempre stata, Roma & in realta /Zi: la Roma del mommsenismo volgare,
ovviamente (e del resto tutte queste baggianate sono di marca tedesca), ma
¢ inutile gridare di terze rome che sono come le seconde e dalle quali
conviene scappare, perché la cura dei vera Dei dogmata, Vapokolokyntosis e
la damnatio memoriae appartengono per eccellenza alla Roma numero uno,
e, dai primordi dell’«Occidente» sino al riaffermato primato papale, fanno
parte integrante per eccellenza — anzi parte motrice — della civilta che
procede, sempre perentoria e apodittica nella sua sostanza (la formula occi-
dentale up to date & sempre La Formula), da Ovest verso Est. Salvo che
sono state, a Ovest, secolarizzate, cioé a dire si sono fatti avvertiti i fuma-
tori, scrivendoglielo sopra i pacchetti delle sigarette, che si stanno probabil-
mente avvelenando. E sulla effettiva, funzionale, genuina modernita consu-
mistica della cosa, non v’¢ dubbio di sorta.

Categorie palesemente assurde, o semplicemente futili, con le quali &
superfluo polemizzare, ma che fanno parte, orecchiata, del bagaglio cultu-
rale di troppa «dissidenza» sovietica, e infettano anche la pit benintenzio-
nata «opposizione di Sua Maesta», come s’usa definire per esempio la
posizione di un Cingiz Ajtmatov, quando il primo problema reale, almeno il
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primo, sarebbe quello di un’adeguata informazione e mobilita, che, se fosse,
tarperebbe le ali a molti pappagalli. (Al di la, s’intende, di una quotidianita
meno scomoda). Urn’informazione — e mobilita — simile naturalmente a
pioggia gentile e continua, non a sporadici rituali diluvi («confessioni alla
russa») che si abbattano sulla siccita in nulla agevolando le colture.

Ben & vero che i pappagalli occidentali, per lo pid, non utilizzano
I'informazione di cui potrebbero disporre, né quella di qua, né quella di la
dallo specchio, cosi come i fumatori non vedono gli slogan anti-fumo.
Tuttavia l'obiezione che il moderno liberalismo dell’«Occidente» & fratello
all’ipocrisia come Eros a Thanatos non vale a difesa di nessuno, perché era
appunto compito della Palingenesi offrire un’informazione non consumi-
stica. A prescindere dunque da ogni retroterra temporale o tradizionale, che
¢ insisto, una baggianata, la cautela protezionistica di certo attuale
«Oriente», offensiva in s¢, compie per di pit il danno incalcolabile di
lasciare aperti spazi reali ai soli echi, ulteriormente distorti, dell'informa-
zione del pappagallo, scoraggiando in ogni singolo 'approccio alla pur
consolante produzione «interna» che si da: il singolo, in condizioni del
genere, tende a considerare «autentico» solo se stesso, diffidando di ogni
altro, simile o dissimile che sia.

Ma la conseguenza piu demoralizzante, credo, di questa cecita e sordita
indotta che impedisce a me qualunque dialogo alla pari con pressoché qua-
lunque «dissidente», fatto salvo con pochissimi altri il semimitico Bumbury-
Obrjuzov (ci s’intende se mai meglio con molta dirigenza e con gran parte
del «lealismo»), consiste nell’appiattimento a critica universale di sé tanto
dell’angoscia esistenziale quanto, nelle sovrastrutture, e del difetto-replica e
del difetto originale e autonomo (oltretutto, in tal modo, mimetizzato
quindi minimizzato); e consiste nella stolidissima ansia, resistente anche
all’emigrazione (diversa cosa ¢ quella truffaldina categoria della «nostalgia»,
alibi morale di chi «resta» senza per questo diffidare come si conviene del
pappagallo), di qualche cosa d’ineffabile (la «grazia», giustappunto») da cui
ci si sente esclusi e di cui non si percepisce I'inesistenza. Mito dell’Occi-
dente, allora, dove la fuga da Costantinopoli ripete pari pari la fuga a
Constantinopoli di Pierre Loti (Oriente come il meglio di noi, come il
peggio di noi, come ogni altra possibile maniera d’essere noi), ma calci-
nando e pietrificando I'illusione, destinata in Loti a evanescenza perpetua,
in una sorta di superamento delle leggi stesse della fisica e della fisiologia:
Occidente come I'Oriente di un Corbin, addirittura, come realta primaria
del sogno, come «corpo di resurrezione». Non credo proprio di esagerare il
peso, in tutto cid, della mia taumaturgica informazione: certi catecumeni,
almeno per un po’, potrebbero anche essere in grado di gestirla. Altrimenti,
l'infausto baratto resta quello cantato da Pascarella: bello, eh, quest’astuc-
cetto di cerini? Voler contraccambiare vostri oggetti (ugole plettri archetti
pianole muscoli scattanti fantasia creatrice}? Oppure, ¢ delle proprie cose
che si sopravvaluta gratuitamente la povera e nuda «spiritualita».

Scrivevo una volta, ma si trattava solo di un Kadri, solo di un Hedayat,
e di malessere da dieta informativa sbagliata, non da inedia, di «esotismo di
riflesso e autodenigrazione». Siamo, ahimé, in questi stessi paraggi: come
fosse il destino professionale dell’«orientalista», passar la vita a fronteggiare
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rivendicazioni di genuinita artificiali e artificiose, ordine d’idee entro il
quale, pur essendo radicalmente diversi i termini del baratto, il mondo
sovietico attuale si allinea penosamente al terzo mondo; non nei suoi poli-
tici, che la sanno sempre un po’ pit lunga, ma proprio nei piu squisiti e
tecnicamente provetti (e privilegiati) rappresentanti della sua intellighienzia
che talora stanno, agli omologhi occidentali, come una grande sartoria ita-
liana sta a un magazzino moscovita (il che, certo, nel terzo mondo non si
da). E dire che, per altro verso, cioé biologicamente e psico-esistenzial-
mente, non c’¢ terzo mondo entro i confini sovietici, ove, come per sortile-
gio, gli «orientali», pil sono se stessi, pil sono «occidentali», diciamo
europei, e addirittura 'opposizione di Sua Maesta pud essere assunta da un
chirghiso.

Proprio tutto come ai tempi del Falso Demetrio, si diceva?

Be’, per la verita un po’ peggio: sia nella maldicenza del pappagallo sia
nell’ammirazione del medesimo di la dallo specchio, dove gli specchi man-
cano, o, quando ci sono, miniaturizzano ovvero ingigantiscono.

Almeno, un tempo, c’era chi s’inorgogliva d’essere un Semi-Altro,.chi se
ne spaventava, chi riconosceva nel pappagallo occidentale, quindi nella sua
immagine in trasferta, ' Anticristo, chi il Modello d’ogni progresso. Ma da
quando Augusto ha assunto la carica di Tribuno della Plebe, e ha fuso nel
suo Programma lo slogan del «Potere ai Soviet» con quello, tecnicistico,
dell’«elettrificazione di tutto il paese», il buffo ecologo slavofilo o siberio-
filo di sempre, irato ai patri profanatori dell’estasi boreale (oh, che ferite
nella tundra, quelle Autostrade del Sole di Mezzanotte!), ai lottizzatori del
Giardino dei Ciliegi e allo spauracchio del Cilindro agitato da Esenin, si &
trovato alleato, in una battaglia condotta in comune con il «liberale occi-
dentalizzante», contro quell’ibrido Scizia-America che & il sovietismo. Pur
essendo tipica, l'identificazione tra «costruzione del socialismo» e «costru-
zione» tout court, di un paese costruito (rovinato) poco, o comunque
costruito (rovinato) un po’ meno degli altri. Appartengono allora al
«Sistema» e come tali vengono denunciati, sionisticamente (mi perseguita
sia chi nega sia chi proclama la mia diversita), tutti i guai provocati in noi
dall’essere venuti al mondo pit tutti i guai provocati dal mancato allinea-
mento al modello papista, pit tutti i guai tipici del modello papista, cui il
povero «Sistema», ancora un po’ per sua fortuna e grazie a Dio, tiene
dietro a stento e col fiato grosso. Quid del maggior torto di non esser
riuscito neppur esso, che forse poteva e che comunque pareva averlo pro-
messo, ad evitare almeno gli ultimi?

Tale problema non sembra porsi affatto, neppure in Ajtmatov. Per cui,
anche in Ajtmatov, a quanto fin qui lamentato si riducono, senza sostanziali
novita, due dei tre aspetti della tematica di Placha, ultimo suo libro (ho
visto una ristampa di Riga, 1986), accolto di qua dallo specchio con degna-
zione pit benevola del solito, ma sempre condiscendente (I’autore & troppo
«ufficiale» per essere preso veramente sul serio dai dogmatici del primato
papale e dagli affetti da socialrealistofobia: diverso sarebbe se quella szessa
opera fosse stata pubblicata all’estero). Purtroppo, dunque, anche in Ajtma-
tov, se pure Mosca non arriva a invidiare la rete ferroviaria metropolitana e
il servizio di nettezza urbana della Prima Roma, o a pensare che una
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semplice supplica degli intersssati al Parlamento Europeo indurrebbe la
medesima a restituire il Tirolo meridionale a Vienna, se lintellettuale in
trasferta a Bologna e ivi borseggiato non mette la sua disavventura a carico
della locale amministrazione di sinistra, sicuro che a Napoli (0 a New York)
la cosa non sarebbe mai capitata, le responsabilita «primarie» non sono mai
isolate le une dalle altre. Si fondono invece, come ineluttabilmente, nell’or-
rido di un simbolo che torna ad essere pan-umano per viz negationis. Noi,
ad ogni modo, come facciamo a commiserare la gioventl sovietica per la
diffusione della droga (st trattasse almeno della vecchia vodka...)? Come
facciamo a commuoverci per una folle partita di caccia siberiana? Poveracci
anche loro, certo, tanto pit che se lo meritavano meno, ma il Parco Nazio-
nale d’Abruzzo & ben altrimenti svotato, e Stalin o chi per lui non ha
nessuna colpa nell'inquinamento del Tirreno. Quanto poi (secondo ele-
mento emergente) al contrasto sociale e esistenziale tra il nuovo kulak
«positivo» e il dommatico fannullone delle Sacre Scritture socialiste — che a
qualcuno pare audace — il discorso non ¢ certo originale, e quel che ci
interessa di pi, in vicende di pastori chirghisi per una ragione o per laltra
infelici, non & il suggerimento gorbacevian-riformistico ma Iatteggiamento
smarrito, panico, verso una natura sentita al tempo stesso, angosciosamente,
come «criminale» e come «madre», che & poi la medesima cosa del dispe-
rato pauroso rimpianto di un’epoca (gli anni venti e trenta) al tempo stesso
teroce (come non s’usa pilt) e generosa (come pure non s'usa pitt). Pur se
seguito per ‘vie viziose, il disperato rapporto dell’anima con questa pura
santa insostenibile durezza dell’esistere costituisce lessenza vera del
romanzo (il cui titolo espliciterei in «varie possibili forme di calvario per i
puri di spirito») e unisce, nel segno terribile e doloroso del Lupo sacrifica-
tore e vittima che tutti li attraversa (finii nel nome della Lupa, e quivi caddi
e rimase la mia carne sola), i due suaccennati aspetti al terzo: nientemeno
che un’ultima variante della Passione di Gesu Cristo.

Nella discussione sul libro, naturalmente, & saltato fuori, a tradursi in
riserva, il «sapore bulgakoviano», ma Bulgakov non & stato certo I'unico né
il primo a rievocare quell’antica eterna faccenda, Curioso che non si sia
sottolineata la novita dell’approccio ad essa (di questo tipo di approccio) da
parte di un musulmano. Pure, & anche, se non proprio, I'«<adamizzazione»
di Gesiy, o meglio la reciproca cristianizzazione di Adamo (I'islam, & noto,
non conosce nulla di simile all'bybris dell’Incarnazione se non nel mito del
rifiuto angelico opposto da Iblis a una «creta qualunque» fatta vicaria di
Dio e — come tale! — destinata a «spargere il sangue») a fornire la chiave di
quel singolare (dicono) rapporto di affinita, nell’infinita solitudine dell’U-
nico, del Diverso, dell’Alfa-Omega, del Clamans in Deserto, della scintilla
divina prigioniera del suo creato e ad esso tragicamente consustanziale e
ferocemente ma vanamente, mitemente o sornionamente, ribelle, fra il Buon
Pastore e il Lupo, che & poi il sottaciuto, ma oggettivo, /ink anche fra Gesi
e Stalin.

Cito dal mio amico tagico Zul'fikarov, che, guarda caso, ha pubblicato
(pp. 159-180) i suoi Detts del Derviscio Zul'fikar chiamato il Folle (ennesimo
vivido esempio del realismo socialista che sarebbe connaturato nelle rotative
stesse di marca sovietica) in un numero di Druzba Narodov (1986, 12) nel
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quale ferve, altrove, parte del dibattito su Ajtamov: vera e propria interpre-
tazione autentica, musulmana cio¢, e addirittura safz, del simbolo.

«Disse un giorno al derviscio la saggia dolente vecchia Asia Alau Apa
Tanur: oh, quanto ¢ triste, benedetto Khogia Zulfigar, il nostro mondo di
terra che sotto la luna si stende! Com’e terribile cosa la grande onniscienza
di Dio padre nostro che tutto prevede! lo sono figlia a pastori, che fare a
non pitu ricordare I’assalto notturno dei lupi che addentano tagliano squar-
tano lacerano le greggi fitte remissive silenti transeunti? Perché tanta ferocia
da Dio misericordioso a questa terra? Perché deve passare, I'innocenza
degli agnelli, dal tepido grembo materno alle fauci dei lupi, senza godere di
questa terra umida d’erbe e di fronde?

Rispose il derviscio; o benedetta remota fanciulla, eterna pastora, dalla
tua prima notte avvampante di lupi & impressa in te per i secoli fanciullesca
afflizione d’agnella. To so il tuo profondo dolore, ma immagina greggi
innocenti che sbranano e rodono e incalzano e ingotano come fuscello un
esanime lupo furioso. Oh, cosa davvero tremenda! Un mare, tanto dolore
di lupo, dinanzi al ruscello dell’afflizione di pecora tua!

Tanto pur si dara nella Fine dei Tempi, quando agnelli bramosi belanti
rosicchieranno masticheranno ingoieranno un lupo ammantato di solitudine
e rogna. Oh, non volerlo, mio Dio!»

E ancora, nel segno del fratello del Lupo, il deuteragonista del Parco
Nazionale d’Abruzzo, in quell’Eden dove natura, genere, specie e individuo
si fondono nell’angoscia assoluta dell'unicita del Prototipo ovvero Super-
stite:

«Un precinto dorato d’autunno di tersi cristalli, e sonnacchiosi ruscelli
cosparsi di denso caduco fogliame di noci. Ruscelli immobili, fermi, che
pigri ristanno, sussulto d’acque soltanto nell'indolenza dell’oro, nell’aureo
torpore, nella crisalide inconscia della foresta che scorre percorsa da brivido
lungo beato, nel flusso pensoso di ciottoli immemori, adamantini monili di
solitudine vacua ed eterna. La scuote sul monte Hazrat-Sah lantichissima
chioma di crisantemo, e nutre di briciole d’ambra, di bacche colore del
miele, una vecchia stormente signora dell’alpe, le labbra purpuree dell’ul-
timo Orso del Tetto del Mondo. Paese cheto e beato, mio Dio, immobile
santo assonnato mio Dio, la mia culla, il mio dondolo dolce, e la bara e il
sudario! Una radura risposta fra monti, e sugli occhi e nei tratti e nell’a-
nima del morituro, dell’'ultimo Orso morente mortale, la stessa angoscia che
s'era dipinta sugli occhi e nei tratti di Adamo, dolente progenitore».

Unico e votato ad amministrare morte, il lupo non amministra morte al
di fa di cid che & Natura e che il lupo stesso uccide, Cristo e Stalin ci
curano omeopaticamente della morte che ¢ in noi perché ¢ in loro. Chi non
ha mai mandato a morte nessuno in nome dei suoi propri principi morali,
imperativo categorico del resto insopprimibile in ogni monoteismo, lanci
dunque la prima damnatio memoriae. Come giustamente ricordava Elliot nel
suo Assassinio in alto loco, subito dopo Natale & logico venga Santo Ste-
fano, il Giorno del Primo Martire: ma taceva, nonostante ben lo adombrino
certi apocrifi, che & stato il Capriccio di Gest Bambino a mandare a morte
Stefano, come il Vecchio della Montagna, d’oggi e di ieri, i suoi «hassas-
$ini». La pecorella smarrita va rintracciata e messa in salvo dal lupo per
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essere piamente divorata a Pasqua, e ogni pesca miracolosa & un grave
attentato all’ecologia. Il Lupo & il Rivale e il Doppio e il Gemello di Cristo
e di Stalin (come del resto, da sempre, & certo Anticristo), tutti e tre sono
mossi da amore inesorabile cioé violenza, devono far emergere la morte che
¢ nel Dio unico e nelle cose. Tutti e tre suscitano una pena infinita, psz
delle loro vittime.

Un mucchietto prostrato d’ossa e di stracci, estenuato, impaurito, il
Cristo di Ajtmatov: buttato a terra dal peso delle medaglie, volevo dire
delle spine. E di fronte a lui, molto piu banale e risaputo, un Pilato Grande
Inquisitore ma pieno di umano buonsenso, il falsissimo Stalin secondo certi
pappagalli occidentali, I’Anticristo secondo I'eco di certi pappagalli, mentre
il vero Stalin, del monoteismo variante definitiva e radicale, si trova dall’al-
tra parte del Golgota, rinnegato da Giuda una volta, da Pietro ben tre.

Interessanti anche, in questa Passione secondo Cingiz, in questo tira e
molla eterno fra Maometto e la Montagna, direbbe Chlebnikov (gia, I'islam
russo...), i ricorrenti spagnolismi della Russia: I'ostinatezza dell’Idiota-Qui-
xote e il Manana della Salvezza. A quando, dunque, il Vero Giorno, onni-
scente crudelissimo Bog-Zavtra, autobiografo cosi puntiglioso dei Casi Tuoi,
e pol cosi assurdamente trincerato dietro 'imperscrutabilita delle Tue Vie?
Gia, ma se a sua volta 'vomo non apre (masiana Le abriremos), Dio é
pienamente giustificato nel Suo Ritardo. E se Dio ritarda, 'uomo ¢ giustifi-
cato nel suo non aprire a Dio. Solo Cristo e Stalin non sentono ragione:
oggl o mai piu! Fra poche ore, tu alla mia destra, tu alla mia sinistra! Siate
felici nell’Attesa come lo sarete nel Vostro Luminoso Futuro! (L’obiezione
a Stalin dell’altro Bulgakov, secondo cui Caio non deve essere sacrificato al
Tizio di domani e al Sempronio di dopodomani, & veramente spudorata se
tatta in nome di Cristo) e guai all’azione di boicottaggio del fico che, fuori
stagione, si crede autorizzato a non produrre.

Ajtmatov si sara anche illuso di presentare il suo Cristo quale un bravo
eresiarca, paradigma dell’attualita di un suo discepolo prete e di un suo
discepolo socialista (insomma) in lotta contro i farisei, pere-strutturante il
mondo, e in certo senso incentivante, magari, la produzione, per quanto poi
I'immagine del patibolo inevitabile, che se non é un fallimento in assoluto
rimanda comunque tutto a mafiana, non sia proprio nei programmi del
Primo Segretario. Ma, piu del patibolo, & il disperato Segno di Dio, I'Aya-
tullah-Lupo, che distrugge quest’intenzione ancora vagamente real-socialista
per restituirne i resti alla loro ineluttabile tragicita. E qui non ¢’¢ eco di
pappagallo che tenga, l'autore dell’«Apocalisse laica», come hanno voluto
definirla, si riscatta completamente, se pur di riscatto & luogo a patlare.
Cristo e Stalin sono uniti da due caratteristiche fondamentali e inconfondi-
bili per le quali passa una retta sola: la pit perentoria, tanto accanita da
parer quasi serena, stiducia negli uomini (ben altro che la comprensione
scettica di un Maometto) e, nel contempo, la piti testona irriducibile deter-
minazione a realizzare il Regnum comunque e lo stesso. Il paradosso dello
spirito sovietico, o meglio degli «anni venti-trenta», che nulla ha piu a che
vedere, come nulla ha pit a che vedere Cristo con Giovanni, mero spiraglio
sulla Luce, con il «paradosso liberale» immediatamente precedente. Ma
siccome i tempi generosi e feroci in cui si schiudono le Rivelazioni e si
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cancellano i Fratelli sono ormai, per il presente millennio almeno, definiti-
vamente passati, ¢ chiaro che non se ne fara nulla. L’Apocalisse si richiu-
dera cechovianamente su di s, restera solo, ma quello & di ieri oggi domani
e sempre, stabilizzato perenne immanente, priorita unica rispetto allo stesso
socratico simbolo del sacrificio ineluttabile e inutile dell’Agnus Dei e/o
dell’ Angelo Iblis, il dolore «naturale» del lupo, I'insonne ululato del mondo
sublunare alla luna.
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RECENSIONI

MicHaer Kuruzov-Torstoy, The
Story of my Life, Blue Horns Publi-
shing-House, Marburg/Lahn, 1986,
pp.- 147, Myriam Kurtuzov-Tot-
sToy, Budapest 1944-1945, Blue
Horns Publishing-House, Marburg/
Lahn, 1987, pp. 336.

Per la cultura mondiale é sboccia-
to a Marburgo un nuovo fiore: sono
nate le edizioni «Blaue Horner Ver-
lag». Mutuando il nome dal sodalizio
avanguardistico georgiano dei Cisperi
g’anc’ebi (1 corni azzurri), che, con la
radicalita delle loro enunciazioni teo-
riche e I'innovazione della loro crea-
zione poetica, scombinarono, negli
anni Dieci e Venti del nostro secolo,
il tranquillo ambiente letterario di Ti-
flis, I'animatore delle nuove edizioni,
lo studioso Bernd E. Scholz, dichiara
implicitamente che gl'interesst di
questa impresa saranno rivolti soprat-
tutto verso il mondo sovietico. E sfo-
gliando il cataloge delle prossime
pubblicazioni non possiamo che tro-
vare una conferma di questi intendi-
menti: le memorie di P. Florenskij,
una crestomazia di manifesti del sim-
bolismo russo, un racconto di V. Ka-
verin, un’antologia di manifesti del-
I'avanguardia georgiana e ancora altri
titoli che riguardano la cultura del
mondo sovietico.

Anche lautore del primo libro
pubblicato, The Story of my Life, ha
un cognome che sulla sua russicita
non lascia dubbi: Kutuzov-Tolstoy.
Nato nel 1896 nella cittadina di Car-
skoe Selo, famosa non solo come resi-
denza degli zar, ma anche perché
Puskin vi frequento il liceo, il conte
Michael Kutuzov-Tolstoy, oltre che
essere imparentato con la nobile casa-
ta dei Tolstoj, era un discendente del
celebre feldmaresciallo Michail Ila-
rionovi¢ Kutuzov, che, con la sua
duttile strategia, costrinse Napoleone
alla ritirata alcuni mesi dopo la vitto-
ria di Borodino nel 1812. Educato a
Parigi, Baden-Baden e Pietroburgo, il
conte Kutuzov-Tolstoy si sposo nel
1918 con la principessa Marija Vol-
konskaja (della nota famiglia decabri-
sta) e scelse di trascorrere la luna di
miele a Pavlovka, nella provincia di
Tambov, dove la famiglia della mo-
glie aveva la sua residenza di campa-
gna. Ma la guerra civile che infuriava
in Russia arrivd anche a Pavlovka e
l'odio che disseminava sconvolse la
vita felice della giovane coppia. Un
giorno i bolscevichi si presentarono
alla tenuta della Volkonskaja, arresta-
rono il conte e, accusatolo di essere
un nemico del popolo, lo condanna-
rono a morte. Riuscito a fuggire gra-
zie alla lealta di un suo cocchiere, egli
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inizid, in compagnia della moglie,
una lunga odissea, prima attraverso la
Russia e poi 'Europa, alla fine della
quale trovo rifugio in Belgio. E in
quel paese fu sottoposto a una nuova,
dura prova: nel 1928 mori la sua
giovane consorte. Non sopportando
pitt di vivere in Belgio, dove aveva
ritrovato la felicita e poi di nuovo era

stato colpito dal dolore, egli si trasferi-

a Riga e in questa citta conobbe la
contessa belga Myriam de Villers,
che, nel 1937, divenne la sua seconda
moglie. Nel 1940, con 'arrivo in Let-
tonia delle truppe sovietiche, egli fu
costretto a riprendere, con la moglie,
la sua peregrinazione: in Svizzera, in
Jugoslavia, in Romania e quindi in
Ungheria. A Budapest, nel 1944, il
conte e la consorte si unirono alla
Croce Rossa svedese e quando le
truppe sovietiche entrarono in citta
trovarono il compatriota Kutuzov-
Tolstoy intento a curare i feriti russi
in un ospedale retto dalla Legazione
svedese. Nel 1951 le autorita unghe-
resi espulsero dal paese il conte e la
contessa ed essi trovarono un ultimo,
definitivo rifugio in Irlanda, dove tra-
scorsero il resto dei loro anni.

Una vita cosi intensamente vissuta
meritava certo di essere raccontata,
ma forse esigeva una partecipazione
emozionale da parte dell’autore che il
libro non ha. Iniziate a scrivere quan-
do il conte Kutuzov-Tolstoy aveva gia
compiuto 1 75 anni, queste memorie
sono imbevute della prudenza e del
distacco della vecchiaia, sono, in un
certo quel senso, ‘frenate’ nel loro
svolgimento, non raggiungono quella
tensione narrativa che le avrebbe tra-
sformate in una sorta di romanzo.
Accadimenti, dolort, passioni si collo-
cano lontanissimi nel tempo, senza
mai coinvolgere o suggestionare il let-
tore, anzi pare sia autore stesso che,
con la sua scrittura asciutta e fredda,

non intende chiedere alcuna ade-
sione.

Pit coinvolgenti sono invece le
memorie della consorte, la contessa
Mpyriam de Villers d’Awans et de Wa-
roux, che, seppur narrate con uno
stile descrittivo e razionale, riferisco-
no dei drammatici avvenimenti che
accadero nella Budapest del 1944/45,
durante I'assedio dell’esercito sovieti-
co. In quella enclave di umanita ap-
parentemente perduta, si sviluppano
tensioni, si prendono decisioni, si
provocano sofferenze che coinvolgo-
no milioni di persone. Sopra le loro
teste si muovono e agiscono forze
enormi e indecifrabili (’esercito so-
vietico, lesercito tedesco), eppure i
loro destini non sono guidati da que-
sta specie di fato imperscrutabile, ma
sono essi stessi, con le loro azioni e
con le loro anche minime scelte, gli
artefici della propria sorte.

Ci pare che la contessa Kutuzov-
Tolstoy sopravanzi, con questo suo
Budapest 1944-1945, il lavoro del ma-
rito perché sa parlare di una sconvol-
gente tragedia storica attraverso le
piccole vicissitudini o i minuscoli
drammi della vita quotidiana. In par-
ticolare I'autrice filtra o scandisce i
grandi avvenimenti che narra sulla
storia personale di una giovane ebrea
di nome Féo, costretta a vivere in un
ambiente che le ¢ profondamente
ostile.

La Budapestskaja operacija, da
parte dell’esercito sovietico, prende
avvio il 29 ottobre 1944 quando i
soldati del 2° e del 3° fronte ucraino
iniziano una serie di lente operazioni
militari con il fine di accerchiare Bu-
dapest. Nel dicembre dello stesso an-
no ['accerchiamento & completato,
ma solo il 13 febbraio 1945 le truppe
sovietiche entrarono in citta. In quei
lunghi mesi a Budapest si svolsero
tragedie inimmaginabili. La fuga pre-
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cipitosa degli ebrei di fronte alla furia
disumana delle SS, la sofferenza dei
prigionieri russi feriti e curati all’o-
spedale della Croce Rossa svedese in
cui prestavano la loro opera il conte
Kutuzov-Tolstoy e sua moglie My-
riam, le terribili difficoltd materiali
cui si trovavano davanti tutti coloro
che intendevano aiutare i prigionieri
feriti. Con l'arrivo in citta dei soldati
sovietici le cose non mutarono di
molto perché all’occupante tedesco si
sostituirono ben presto non i libera-
tori, ma i nuovi occupanti sovietici,
con la loro protervia e le loro violen-
ze, non ultima delle quali fu Parresto
del conte Kutuzov-Tolstoy, che, se-
condo le forze di sicurezza sovietiche,
era un agente tedesco rimasto in citta
per raccogliere informazioni militari
sull’esercito sovietico.

Sullo sfondo dell’immane trage-
dia che si & compiuta in quei mesi a
Budapest, si erge, come dicevamo, la
figura della perseguitata Féo, che, da
un lato, sa carpire tutta la nostra
solidarieta per la causa degli ebrei e,
dall’altro, serve all’autrice per farci
meglio partecipare a quegli avveni-
menti che nel 1944 segnarono nella
capitale ungherese una pagina tre-
menda della nostra storia contempo-
ranea.

Luigt MAGAROTTO

Joun S. GuesT, The Yezidis. A Study
i Survival, London-New York, KPI,
1987, pp. XVIII-299.

Dopo aver letto quest’ultimo, in
ordine di tempo, contributo all’affa-
scinante e dibattuto tema degli yezidi,
ci pare di poter dire con una certa
sicurezza che si & persa una buona
occasione certo non per risolvere una
volta per tutte — se mai sara possibile
farlo — la controversa questione,

quanto almeno per presentare al pub-
blico — specialista 0 no che sia — un
quadro completo ed esauriente sotto i
suol vari aspetti.

Certo, il sottotitolo “a study in
survival” pud suonare quasi come
una giustificazione che esima I’Auto-
re dall’addentrarsi, ad esempio, nel-
Pintrico delle ipotesi avanzate sulle
origini della setta da un secolo a que-
sta parte, per quanto anche da questo
punto di vista il libro ci sembri al-
quanto carente. In realta, per lunghi
tratti, quelli che dovrebbero esserne i
protagonisti non compiono che fuga-
ci apparizioni, quando non ne sono
del tutto assenti, il che, in questo
caso, ci sembra in notevole contrasto
con le pur dichiarate intenzioni.

Dopo la prefazione dell’Autore
(pp. XI-XIV) — in cui tra l'altro ap-
prendiamo le ragioni, a quanto pare
piuttosto fortuite, della scelta dell’ar-
gomento! — e lintroduzione (pp.
XV-XVIII) a cura del prof. A. Cun-
ningham della Simon Fraser Univer-
sity (Canada) — in cui si delineano
alcune caratteristiche salienti, passate
e attuali, degli yezidi — si arriva al
primo dei tredici capitoli, corredati
da un Epilogo, due Appendici, Note,
Bibliografia e Indice, in cui si articola

il libro.

! L’Autore, pur non essendo un orientali-
sta di professione, ¢ nondimeno nipote di
orientalisti, attraverso lady Enid Guest, mo-
glie di sir A.H. Layard (1817-1894), e il libro
sembra quasi essere stato (dopo due fontane
— una delle quali & riprodotta insieme al-
I'Autore alla foto 50 del libro — e, forse, 'e-
nergia elettrica) I'ultimo atto di una pit am-
pia opera di «sdebitamento postumo» verso i
discendenti di quegli yezidi che si presero cu-
ra del suo illustre antenato nel lontano 1849
(p. X1 e Austen Henry Layard tra I'Oriente e
Venezia, a cura di F.M. Fales e BJ. Hickey,
Roma, 1987, p. 156).
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I primo capitolo (pp. 1-14) si
intitola molto opportunamente “An-
tecedents” dato che, dopo un breve
excursus sulle caratteristiche fisiche e
sulle vie di comunicazione tradiziona-
li della zona, prende a descrivere le
vicende storiche di questo angolo del
Vicino Oriente nientemeno che dall-
"VIII secolo a.C. per arrivare, dedica-
te due pagine alla narrazione della
guerra tra Eraclio e Xosrow Parviz,
all’XI secolo d.C.

Il secondo capitolo (pp. 15-27) e
il terzo (pp. 28-41) trattano 1'uno la
storia dei primi secoli della setta e
I'altro i suoi usi sociali e cultuali.

Come si sa, profeta e fondatore
della nuova religione ¢ tradizional-
mente ritenuto lo feix ‘Adi b. Musa-
fir, morto nel 1162, considerato un
pio sufi dagli ambienti sunniti e ami-
co di ‘Abdu’l-Qadir al-Gilant. Gia
sotto il terzo «Gran maestro», Hasan
b. ‘Adt (m. 1246), la confraternita
‘adawiyya sembra pero uscire dai bi-
nari dell’ortodossia per diventare
qualcosa di diverso, come parrebbero
testimoniare la venerazione e obbe-
dienza assolute richieste da Hasan ai
suoi seguaci (p. 19), la presenza di
Sarafu’d-Din b. Hasan al fianco del
selgiuchide Key-Kavus I1? contro i
mongoli (p. 22), o la campagna con-
dotta nel 1415 da emiri curdi della
Gazira contro i seguaci dello fezx “Adi
(p. 27, ma 1410 a p. 43), episodio
quest’ultimo che sembra segnare I'i-

2 E appena il caso di ricordare in questa
sede come Key-Kavus I — egli stesso di ma-
dre greca — provenisse da una dinastia i cui
membri non erano nuovi a matrimoni di sta-
to con principesse cristiane, e come a lui,
proprio in seguito all’esito sfortunato delle
vicende belliche di cui si parla in queste pa-
gine, si facciano risalire le origini di un popo-
lo dalla storia e dagli usi religiosi almeno in-
soliti, se non proprio misteriosi come quelli
degli yezidi, cioe dei gagauzi della Dobrugia.

nizio del decadimento delle fortune
della confraternita.

Di qualunque cosa si trattasse,
essa era abbastanza potente da indur-
re emiro di Mosul a far uccidere
Hasan e sterminare i suoi fedeli qual-
che anno pit tardi (pp. 20-21) e ab-
bastanza eterodossa da attirarsi gli
strali di Ibn Taimiyya, intransigente
custode dell’ortodossia pin rigorosa
(p. 25).

In ogni caso, questi indizi fanno
pensare che lo Seix Hasan abbia cer-
cato di far evolvere il suo ordine,
avvalendosi delle virtt guerriere dei
suoi seguaci curdi?, in una direzione
analoga a quella presa circa due secoli
piti tardi dalla safawiyya, cioé verso la
creazione di una confraternita di
«monaci-guerrieri» con cul acquisire
per sé e per la propria famiglia un
vero e proprio potere temporale oltre
a quello spirituale gia detenuto.

Un'ipotesi di questo tipo non &
comungue affrontata da Guest, cosi
come sara solo sfiorato il problema
delle origini e della denominazione
della setta e della venerazione tributa-
ta al califfo Yazid I, mentre della
famiglia omayyade sono ritenuti di-
scendenti sia lo Sezx “Adi sia i membri
della famiglia principesca degli ye-
zidi.

La controversa questione dell’ori-
gine degli yezidi ci induce a ricordare
in questa sede una lacuna bibliografi-
ca di Guest, le memorie del capitano
Alessandro de Bianchi (Viaggs in Ar-
menta, Kurdistan e Lazistan, Milano,
1863, non citato in bibliografia) uffi-

> O perlomeno, grazie anche a tendenze
al ghuluww gia presenti — ma non & chiaro in
qual misura — tra i membri della ‘adawiyya
fino dat suoi inizi, abbia solo accelerato un
processo gia in atto (¢fr. R. Lescor, Enguéte
sur les Yezidis de Syrie et du Dyjebel Sindjar,
Beirat, 1938, pp. 32-36).
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ciale dell’esercito italiano passato —
sarebbe il casc di dire «armi e baga-
gli» — al servizio della Sublime Porta,
che, in un capitolo dedicato appunto
agli yezidi, ne traccia un ritratto basa-
to su letture, incontri con membri
della setta e altre testimonianze varia-
mente raccolte nel suo peregrinare
attraverso 'Impero (de Bianchi, op.
cit., pp. 221-246). De Bianchi, co-
mungque, concorda con il giudizio di
quegli studiosi — pochi, per la verita,
per sua stessa ammissione — secondo i
quali gli yezidi altri non erano (come
al solito!) se non i discendenti delle
dieci tribu perdute d’Israele (Ibiden:,
p- 232 e sgg.).

1l terzo capitolo, «The Yezidi reli-
gion», costituisce una delle parti pi
interessanti — pur nella sua schemati-
cita — di tutta lopera, esponendo i
punti fondamentali della dottrina ye-
zidi, elencando le principali feste del-
la comunita, (utili la descrizione e le
piante del santuario di Lali§), e deli-
neando la sua organizzazione sociale.
Struttura che, almeno per quanto ri-
guarda la parte della popolazione
connessa a vario titolo con I'esercizio
del culto, sembra presentare una rigi-
da stratificazione di tipo castale *, co-
me suggeriscono le prescrizioni ma-
trimoniali a cui accenna Guest: ma
anche in questo caso siamo di fronte
solo ad allusioni, e niente pit, che
possono suscitare molti quesiti nel
lettore ma che certo offrono poche
risposte.

Comunque, a proposito sempre
delle feste e della struttura sociale
degli yezidi, non si puo fare a meno di
notare le differenze, a tratti anche

* Forse un residuo ormai cristallizzato de-
gli antichi gradi iniziatici della confraternita:
ofr. LEscor, op. ct., pp. 31, 84-85 e nota 4
pp. 84-85.

notevoli, che corrono tra le descrizio-
ni che di esse danno Lescot e Guest,
pur ammettendo che i cinquant’anni
che dividono i due studi non siano
passati senza conseguenze sia sulla
societa sia sul cerimoniale (Cfr. Le-
scot, op. cit., pp. 70-72 e 83-98, e
Guest, pp. 32-38).

E nel quarto capitolo, «Early En-
counters with the Outside World»
(pp. 42-58), che, tra la narrazione
delle guerre turco-persiane all’epoca
di Selim I e di Solimano il Magnifico
(XVI secolo) e quella delle sempre
pit frequenti spedizioni inviate dai
pasaltk di Baghdad e di Mosul per
ridurre all’obbedienza i sempre riot-
tosi seytan-perest (XVIII secolo), fan-
no per la prima volta la loro compar-
sa gli europei, nella fattispecie missio-
nari e diplomatici francesi che per
lungo tempo, nel XVII secolo, cerca-
rono vanamente di evangelizzare gli
yezidi e contemporaneamente di
stringere con loro alleanze a detri-
mento della Sublime Porta.

Dal quinto capitolo in poi, co-
mungque, missionari, consoli ed esplo-
ratori europel sono sempre piu i pro-
tagonisti di un libro che si poteva
legittimamente presumere dedicato a
tutt’altro argomento.

Abbiamo cosi, (pp. 74-87), un re-
soconto abbastanza dettagliato delle
attivita e degli spostamenti del cele-
bre dottor Grant (1807-1844), oppu-
re il racconto, (pp. 65-70), dei retro-
scena e delle peripezie della «Euphra-
tes Expedition», il cui scopo era veri-
ficare se 'Eufrate fosse, come si pen-
sava e si sperava, navigabile nella sta-
gione estiva (I’Autore, non senza or-
goglio, ¢l comunica come anche un
suo antenato abbia fatto parte della
commissione tecnica della Camera
dei Comuni che diede parere favore-
vole alla missione, «... with Colun:-
bus’ first voyage and the Soviet sput-
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nik among the boldest enterprises un-
dertaken by any government».), ma
non una esposizione chiara e soddifa-
cente delle cause che condussero ai
massacri dei nestoriani del 1843 (pp.
85-87), a parte un generico accenno
all’aspirazione del patriarca ad affran-
carsi dalla sudditanza dovuta all’emi-
ro curdo di Hakkari (p. 78).

Ancora, il fatto che uno dei parte-
cipanti alla spedizione, Christian Ras-
sam — cristiano di Mosul poi converti-
tosi all’anglicanesimo e il cui nome in
arabo & tradotto molto perentoria-
mente dall’Autore «designer of pat-
terns for textiles» (p. 67) — «was an
excellent chess player» (p. 68), & rite-
nuto di tale importanza da dover es-
sere comprovato da una nota, mentre
lo stesso non avviene con altrettanto
rilievo laddove (p. 8) si definisce la
Sirin sposa di Xosrow Parviz «... be-
auty from Khuzestan», affermazione
di peso ben maggiore e, a nostro
avviso, suscettibile di interessanti svi-
luppi.

Il racconto delle vicende dei mis-
sionari anglo-americani si snoda co-
mungque lungo tutto il libro, motivato
forse piu che altro dall’attaccamento
di Guest all’Inghilterra, sua terra na-
tale, e agli Stati Uniti, patria d’adozio-
ne, e giunge a conclusione superando
curiosita di vario tipo: il biblico As-
suero che viene inserito nella genealo-
gia achemenide come successore di
Ciro il Grande ¢ avo di Ciro il Giova-
ne (p. 4), oppure Sah Esma‘il dato
per ventiquattrenne al momento della
sua incoronazione nel 1501 (se non si
tratta di un errore di stampa) e, quel
che & ben piu opinabile, definito «...
the first modern Shab of Persia» (p.
44).

Notevole anche il modo distacca-
to con cui, a pagina 45, sono definiti
gli Asburgo: «... an Austrian family
that ruled over Germany, Italy,

Spain... Mexico and Peru».

Lo spazio a nostro vedere eccessi-
vo accordato a personaggi come Ras-
sam, Layard (rispettivamente definiti
«the man who brought the Yezidis
into the nineteenth century» e «the
emancipator of the Yezidis») e altri,
che pure ebbero un ruolo preminente
nella difesa dell’esistenza della comu-
nita e nella diffusione della sua cultu-
ra, finisce per lasciare in ombra due
figure di spicco della storia moderna
della setta, quelle di Mir Hosein Beg
(m. 1879) e soprattutto di Isma‘il Beg
(m. 1933).

Del primo, che pure guido il suo
popolo nella difficile transizione da
comunita di eretici alla merce di bey e
pasa a quella di comunitd religiosa
riconosciuta dalla Porta — processo
che si sarebbe comunque concluso
solo nel 1914, alla vigilia della I Guer-
ra Mondiale (p. 169) — troviamo in
realta sottolineate nel capitolo a lui
intitolato («The Tribulations of Mir
Hussein Beg», pp. 103-118), piu la
propensione per gli alcoolici e la vita
dell’harem che non le capacita politi-
che che si presume abbia pure avuto.

E certo non sono messe in luce le
motivazioni della frenetica attivita
svolta da Isma‘1l Beg, cognato di uno
degli ultimi emiri yezidi, ‘Al Beg (m.
1913), e sospettato di essere stato
complice del suo assassinio, a meno
che non ci si voglia accontentare di
un generico «... restless by nature and
much influenced by dreams» (p. 161).

Oltre a partecipare a questa ed
altre turbolente vicende come la riva-
lith — a tratti feroce — con la sorella
Mayan Xatun, moglie dell’ucciso,
Isma‘1l viaggid a lungo tra le varie
comunita yezidi, riservando una par-
ticolare attenzione a quelle racchiuse
entro i confini russi, recandosi quindi
in Armenia e in Georgia. I cordiali
rapporti stretti da Isma‘1l Beg col £a-
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tolikos di Ejmiacin si inseriscono si in
una plurisecolare tradizione di amici-
zia e di alleanza tra armeni, e cristiani
in generale, e yezidi — che ebbe forse
le sue ultime testimonianze nell’ap-
poggio dato dagli yezidi di Tran-
scaucasia alle lotte che I’Armenia in-
dipendente dovette sostenere, nella
sua breve vita, contro i turchi (p. 191)
— ma ebbero anche una portata vera-
mente rivoluzionaria per un gruppo
fino ad allora, eccezion fatta per i
testi sacri, privo di cultura scritta’: la
costituzione cioé di una serie di scuo-
le che avrebbero finalmente dovuto
dare un’istruzione moderna ai giova-
ni yezidi.

Infine un’ultima osservazione. 11
fatto che lesposizione della storia
contemporanea degli yezidi si arresti
in pratica al 1958 ci sembra una grave
lacuna per un libro uscito nel 1987, e
non & certo lo striminzito «Epilogue»
di pp. 197-198 a dare un quadro
aggiornato della situazione della co-
munitd, in una zona che, manco a
farlo apposta soprattutto dal 1958, &
ricchissima di fermenti e di tensioni:
per cui non crediamo che questo li-
bro riuscira «... fo fill a niche in Near
Eastern history» (p. XI).

Tra i suoi punti positivi, invece,
vorremmo ricordare i capitoli «The
Publication of the Sacred Books»
(pp. 141-158) e «The Yezidis in Tran-
scaucasia» (pp. 187-196), oltre all’a-
ver esso accolto, e quindi divulgato,
la traduzione dei sacri testi yezidi
(Appendix I, pp. 199-206) e al note-
vole apparato bibliografico (pp. 251-
282); utile infine la tavola genealogica
della famiglia Col (p. 283).

5 «... Essi non banno... iscuole in cui ap-

prendere, non libri di sorta, la tradizione da
padre in figlio é tutto per essi». (de Bianchi,
op. ct., p. 237).

In definitiva, il proposito di redi-
gere una storia degli yezidi dagli inizi
fino all’epoca contemporanea, seppur
lodevole in s&, si & rivelato troppo
ambizioso, senza contare che, come
abbiamo gia pit volte avuto occasio-
ne di scrivere, il libro spesso sembra
pid una «storia delle missioni anglo-
americane nel Curdistan» che non
una «storia degli yezidi». Questo non
significa che dalla sua lettura non si
possano ricavare utili spunti per ulte-
riori ricerche in cui valersi delle note
e della bibliografia fornite da Guest,
ma tutto sommato pensiamo che co-
me «first proper history of the Yez-
dis» (come recita il primo risvolto di
copertina) abbia solo in minima parte
raggiunto lo scopo prefissato.

Giorgio Rota

Anita M. Weiss, Islamic Reassertion
in Pakistan: Islamic Laws in a Modern
State, Syracuse, Syracuse University
Press, 1986, pp. XVIII, 146.

Come afferma il ben noto esperto
americano di Storia delle religioni
John L. Esposito nella sua presenta-
zione, questo volume ¢ il primo che si
ponga come obiettivo I'esame degli
effetti del programma di islamizzazio-
ne del generale Zia ul-Haq sulla real-
ta pakistana, al di la della retorica
ideologica, attraverso i contributi di
veri specialisti, i cui nomi ricorrono
frequentemente nelle migliori pubbli-
cazioni riguardanti l'area dell’Asia
meridionale.

Draltronde il Pakistan si presta
egregiamente a questo tipo di esame,
per essere un paese che, a causa delle
sue stesse origini, riprese da Weiss
nel saggio iniziale, ha dovuto fare i
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conti con la portata politica del revi-
valismo islamico assai prima dell’l-
ran. Al punto che si pud assumere ad
esempio paradigmatico degli effetti
sulla struttura del «sistema politico»
(per la cui definizione come per quel-
la di «cultura», e «subculture», «poli-
tica» si rimanda alla trattazione di
G.A. Almond e G.B. Powell, Politica
comparata, Bologna 1970, capp. II ¢
II) di una cultura, quella islamica,
comprensiva di varie subculture: tra-
dizionalista, neo-tradizionalista, mo-
dernista, laicheggiante. Esempio tan-
to pill interessante in quanto permet-
te di osservare cid che si verifica
quando un paese, decolonizzato for-
malmente, cerca di guadagnarsi
un’indipendenza reale, consistente,
secondo la sempre valida definizione
di Abdel Malek nel suo contributo a
La Dialectique sociale (Paris 1972),
nella riconversione dell’economia e
nella definizione della propria identi-
ta culturale.

Ora, il programma di islamizza-
zione del generale Zia si presenta co-
me il tentativo pit globale di raggiun-
gere entrambi gli obiettivi, visto che i
provvedimenti presi nel suo quadro
spaziano dalla materia fiscale alla pre-
videnza sociale e al diritto penale.
Resta da vedere quanto queste dispo-
sizioni corrispondano realmente alle
esigenze del paese nel suo insieme, o
non siano piuttosto una risposta alle
rivendicazioni di nuove fasce sociali,
immesse nel processo politico nel
corso dello sviluppo economico. Tali
protagonisti del cambio sociale arti-
colano le proprie richieste secondo
una terminologia religiosa, ricono-
scendosi nella proposta politica di
partiti neo-tradizionalisti come la Ja-
maat-i Islami, il cul integralismo, ben-
ché non abbia un seguito di massa, &
pero assai vivace ed aggressivo.

La questione, tuttavia, non é af-

fatto semplice, perché nonostante la
comune adesione all'Tslam sia il ce-
mento dello Stato pakistano, i suoi
cittadini non sono affatto d’accordo,
né lo sono mai stati, sulla definizione
e sul contenuto dello Stato islamico.
Tuttavia il peso politico del richiamo
all'Islam, per quanto confuso possa
esserne il concetto per la gran massa,
resta di una importanza determinan-
te. Le vicende politiche pakistane
dell'ultimo decennio hanno infatti
palesato come continui a rimanere
valida I'opinione espressa nel Munir
Report (Lahore 1954) che «... provi-
ded you can persuade the masses to
believe that something they are asked
to do is religiously right or enjoined
by religion, you can set them to any
course of action, regardless of all con-
siderations of discipline, loyalty, de-
cency, morality or civic sense». Venu-
ta 'ora, alla fine degli anni Settanta,
di un tipo di proposta ideologica di-
versa da quella modernista-laicheg-
giante che ad essa si era fin dall’inizio
contrapposta, resta da vedere se essa
sia effettivamente attuabile, ¢ se e
quanto 'attuale governo la stia at-
tuando.

Alavi, nel suo contributo al volu-
me in esame, non nasconde il suo
scetticismo sia sull’attuabilita che sul-
la volonta, e la possibilita, del genera-
le Zia di compiere tale operazione,
perché i problemi etnici, economici e
sociali del paese non sono risolvibili
con una manciata di disposizioni, che
egli definisce «cosmetiche». Anzi, nel
suo tentativo di legittimarsi tramite
l'islamizzazione, Iattuale governo in-
coraggerebbe incautamente le spe-
ranze degli integralisti, che non sara
poi in grado di mantenere. Burki,
chiamato ad esprimersi sul program-
ma di riforma economica, sostiene
assai pit prudentemente che in assen-
za di una chiara definizione di che

392



RECENSIONI

cosa sia un sistema economico islami-
€0, € troppo presto per giudicare. Da
buon economista ed esperto di alta
finanza, turtavia, egli rileva che le
misure adottate, come quelle racco-
mandate nel Report of the Committee
of Islamisation, sono piu che altro
ispirate a generici principi di giustizia
socio-economica. Ardua sarebbe
quindi la definizione della specificita
islamica di un piano quinquennale
come il Sesto (ora in corso), che non
si discosta di molto, e negli obiettivi
negli strumenti, da quelli «laici» che
lo hanno preceduto.

Mayer e Clark prendono in esame
gli effetti dell’introduzione delle tasse
islamiche (zakat e ‘ushr) dai due capi
opposti: dal punto di vista del prelie-
vo fiscale e dell’efficacia redistributi-
va. Entrambe le autrici ne rilevano la
scarsa incisivita, e soprattutto la scar-
sa fiducia che in tali misure nutrono i
cittadini, oltre ai problemi posti dal
fatto di aver assunto quale direttiva
l'opinione della scuola hanafita, men-
tre nella societa pakistana esistono
consistenti gruppi minoritari di diver-
sa scuola con diverso parere al ri-
guardo.

Il saggio di Weiss sulle implica-
zioni dell’islamizzazione per le donne
&, per quanto espresso con il massimo
dell’equanimita e nei termini il pid
possibile concilianti, una vera e pro-
pria requisitoria contro il tentativo di
relegare permanentemente le donne
in posizione subordinata. E la sua
conclusione, che il movimento di
protesta delle organizzazioni femmi-
nili pakistane contro le leggi e le pro-
poste lesive dei diritti delle donne
comprende finalmente membri di
tutte le classi sociali, suona come una
speranza che esse riescano, unite, a
combattere contro I'ingiustizia socia-
le per un futuro migliore.

Kurin, nel suo acuto quanto di

tono volutamente sommesso resocon-
to della realta rurale, fa notare la
sostanziale estraneita del mondo con-
tadino a istanze ritenute importantis-
sime nei centri urbani. La solidita e la
concretezza contadina non sono scal-
fite dalle ideologie, ferma restando la
completa identificazione tra Islam e
tutto quanto sia ritenuto giusto e de-
siderabile. L’attuale programma non
ha praticamente impatto sulla realta
rurale, che resta scettica nei confronti
del centro del potere.

Richter, nel saggio finale, tirando
le fila dei diversi argomenti trattati in
questo interessante volume, rileva fra
Ialtro che i risultati dell’islamizzazio-
ne saranno probabilmente duplici,
perché ad una prima accentuazione
dell'Tslam da parte del regime, a bre-
ve termine, fard seguito un crescente
alienarsi del pubblico dal governo mi-
litare e, conseguentemente, dal suo
programma di islamizzazione.

Draltro canto, il governo del ge-
nerale Zia ul-Hagq, a parte la opportu-
nita politica di tentare una versione
diversa dell’ideologia islamica dopo
I'esperimento «laico» di Ayub Khan e
quello «socialista» di Bhutto, non
pud dire di identificarsi né con la
proposta degli "ulama tradizionalisti
né con il progetto della neotradizio-
nalista Jamaat - Islami. L accogli-
mento di molti tratti della subcultura
neo-tradizionalista non esclude, anzi
evidenzia la pragmaticita dell’approc-
cio al problema di dare al paese una
identita in cui la vasta maggioranza si
possa riconoscere. Tuttavia, la serie
di misure adottate non sembra, a giu-
dicare dai risultati riportati dai saggi
di questo bel volume, aver inciso se-
riamente sul sistema, anche se quasi
tutti gli autori concordano sul fatto
che & ancora molto presto per dare
un giudizio definitivo. :

L’islamizzazione pakistana, = co-
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munque, non sembra reggere alla ve-
rifica, ma dimostrarsi soltanto un al-
tro tentativo sulla strada del recupero
di una specificita culturale che do-
vrebbe andare di pari passo con la
costruzione di un’economia moderna
ed attiva e non troppo dipendente dal
capitale straniero. Non ¢’¢ motivo di
dubitare della sincerita del governo
attuale in questo tentativo, che unisce
la pragmaticita alla cautela, e che ha
almeno il merito di promuovere ulte-
riormente il dibattito circa il significa-
to della specificita islamica nel conte-
sto del mondo contemporaneo, fa-
cendo in modo che il riconoscimento
della propria identita non si risolva,
come altrove, in un rifiuto in blocco
di tutta quanta la cultura occidentale.

Ma, come questa serie di osserva-
zioni di esperti dimostra, in una so-
cieta composita come quella pakista-
na appare estremamente difficile in-
trodurre in modo organico leggi e
misure che si rifanno ad una determi-
nata versione dell’Islam tradizionali-
sta, anche perché il sistema ormai in
atto da un quarantennio ha assimilato
molti dei valori occidentali. Perché,
come osserva Khadduri nel suo The
Islamic Conception of Justice (Balti-
more and London 1984), in un paese
musulmano moderno il sistema deve
saper conciliare lo standard di valori
islamico con quello di valori occiden:
tali, modificandolo secondo le esigen-
ze della societa cui va applicato.

Daniela Bredi
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Gianroberto Scarcia

PER ALESSANDRO BAUSANI, 1921-1988

Cosi come desiderava «nell'eventualita che il deprecabile caso si
verificasse», e come espressamente richiese, sorridendo divertito all'idea
di aver quasi corretto le bozze del saluto a se stesso, pubblico qui,
esattamente quali furono pronunciate alla festa del sessantennio, le
parole che dissi allora. Aggiungo solo che la serenita di quella volta é
ancora, al di la della non rassegnata incredulita di fronte alla sciocca
caparbieta del destino, la stessa: ci veniva incontro nell’alitare di quel-
Pultimo, ma sempre orizzontalmente eterno, faticoso respiro del 12
marzo. Ed era, ogni dolente fruscio di quell’inspirare e di quell’espi-
rare, la duplice lode a Dio dello Sheikh Sa'di che da fiaba poetica si
faceva certezza. Al Dio coetaneo, bambino, compagno di scherzi e di
giochi, di birbonate magari. All'unico Dio che possiamo a nostra volta,
come Alessandro Bausani vuole, teneramente comprendere e perdo-
nare.

Ventinove Maggio Ottantuno

E il 29 maggio. Cade Costantinopoli e nasce Alessandro Bausani.
L’aquila, che pareva stanca, riprende ancora una volta il volo,
seguendo ancora una volta il corso del cielo, e torna a occidente. In
un primo momento avevamo pensato di raffigurare, sulla copertina
del libro presentato, una luna calante sul Bosforo e un crescente
sull’ Argentario, o sull’Esquilino. Poi, riflettendo meglio, abbiamo
lasciato cadere il progetto. Non solo perché era troppo naturistico,
anche se un po’ stilizzato e zurvanizzato, ma perché in fondo I'anti-
tesi di fiaccola fra quella sorta di Cautes e quella sorta di Cautopates
& proprio Pantitesi che non esiste. La nascita di Bausani, infatti, & la
rinascita dell’Oriente in Occidente, non certo I'offuscamento dell’O-
riente a vantaggio dell’orientalistica coloniale.

Sessant’anni di rinascita ormai, con qualche frutto maturato
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anche su altri tronchi secondari. Non starebbe a noi dirlo, ma tanto
lo sanno tutti, e lo ripete spesso anche Bausani, che I'unica scuola in
fondo ¢ la sua. Si, certo, I'arabistica nostra non ha meritato tanti
lutti. Poi ¢’¢ un pizzico di esoterismo tucciano proficuamente sparso
qua e 13, ma, appunto, I'esoterismo ¢& privilegio, non scuola. Ci sono
dei bravi semitisti, ma anche loro, se si sono fatti una scuola, o
meglio se sono bravi, lo sono piu malgré le patron che per averlo
amorevolmente sfruttato.

Molto mi rallegra oggi, comunque, la presenza qui di Francesco
Gabrieli, padrino illustre di tanta nascita, cui non ripeterd il compli-
mento espresso nella mia premessa. E, viceversa, soprattutto mi rat-
trista 'assenza dell’Angelo Michele, trattenuto altrove da quelli che
ritiene i doveri della sua spada fiammeggiante.

Naturalmente non stiamo a dire ai presenti chi ¢ Alessandro
Bausani e che cosa ha scritto. Le innumerevoli voci della bibliografia
raccolta da Alberto Ventura dicono tutto. Fra I'altro, dicono che non
si tratta di un professionista della filologia orientale. No, Bausani &,
dell’Oriente e di tutto il resto, il sublime dilettante, nel senso che
veramente per diletto, suo e nostro (capita ben di rado) ricerca e
scrive.

A sessant’anni, la sua ¢ ancora cuoriosita genuina, di bambino,
che lo muove esclusivamente 1a dove & mossa. A novanta si rinno-
vera come Tiziano e bambino sara sempre. Bambino che gira con il
suo sorrisetto per templi e moschee, sinagoghe e mashriq al-adhkar,
confondendo i dottori, compresi forse gli ultimi. Il fanciullo sapiente,
come ho scritto giorni fa da qualche parte, il nostro straordinario e
irripetibile kudak-e dana.

Sono trent’anni che ci conosciamo e venti, pia 0o meno, che ci
diamo del voi. E un rito stilnovistico. La scuola veneziana qui
festante ¢ nata dunque trent’anni fa, da un incontro in un’aula dell’I-
smeo a Roma, sull’Esquilino. Secondo incontro, in un circolo cine-
matografico; terzo incontro, in una pizzeria, sempre dell’Esquilino.
Ma dopo il terzo incontro, ricordo bene come fu che entrai nella
Basilica Liberiana, cattedrale di quel colle sacro, e pregai di furia la
Vergine ad nives: «Rinuncio a ogni altra soddisfazione negli anni che
mi aspettano, dissi, ma mi sia dato di seguire questa tariga fino in
fondo, con successo, sino al fana, anche a costo di sofferenze». E
stata invece una tariqa allegra, oltre che serena. Bausani, infatti,
dissipa I'eventuale tristezza dello stato d’animo di cui lo frequenta, e
molto mi ha commosso, giorni fa, sentirmi dire da un allievo la
stessa cosa. Se cosi €, ¢ la prova che sono stato esaudito, caro
Riccardo: sappi rasserenare anche tu qualcuno, anche quando sei
triste.
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Qualche momento di amarezza c’¢ stato senz’altro; momento, per
I'esattezza, di gelosia: ma chi ha scioccamente dubitato, sia pure per
poco, di essere il prediletto, si & poi visto abbondantemente conso-
lare dalla Provvidenza. Una Provvidenza prevedibile, peraltro, ad
essere di vera fede o di acuto senso storico, che qualche volta ¢ lo
stesso. C’¢ stato naturalmente qualche altro maestro, anche dopo,
perché il suggello dei maestri, il khatim al-asatidh, non ¢ necessaria-
mente l'ultimo in ordine di tempo. Esiste un’eternita diversa da
quella verticale dell’azal e dell’abad, un’eternita orizzontale, senza
confini a destra e a sinistra, un’eternita che Bausani appunto ci ha
insegnato.

Con questa premessa si perdonera I'apparente tratto adulatorio
del dire: rtutti, o quasi tutti, siamo mortali. Quasi tutti perché
Bausani ¢ immortale. Appunto nel senso in cui Muhammad, al quale
in parte, sessualita magari esclusa, assomiglia nel suo umanissimo
antiteutonico scetticismo del dialogante quotidiano con Dio, & sug-
gello dei profeti. Anche per chi, alla Massignon, consideri Muham-
mad un pre-cristiano.

Bausani ¢ la sintesi a priori tra 'emozione ¢ la scienza, tra il
diletto e lo scrupolo. E quest’ultima cosa va detta con grande chia-
rezza perché lui, in cid un po’ civettuolo, dice di no, di non avere
poi tanti scrupoli. E non & vero.

Chi siamo, chi possiamo essere noi, allora, dinanzi a un esempio
cosi irripetibile? To lo so, chi sono: semplicemente loste dal gusto
sicuro che riconosce la damigiana giusta e poi, compiendo lo sforzo,
assolutamente minimo, ma indispensabile, di aspirare un po’ d’aria
(una certa tecnica ci vuole) da inizio, con un tubo di gomma, al
travaso nelle varie bottiglie che aspettano. Magari bisogna conoscere
anche le bottiglie, perché ce n’¢ di quelle che non sapranno mai
nutrirsi, e altre cadranno e giaceranno riverse, pulsando come cuori
nel rinunciare alla pozione inebriante che fugge a inutili diastoli
dall’angusta strettoia di un vetro inadatto. Non & classismo, ¢ solo
intelletto d’amore.

E adesso eccoci qui radunati, chi ebbro, chi riverso, chi folle
d’amore, chi aspirante, a festeggiare quello senza cui non saremmo, e
che naturalmente non ha bisogno dei nostri festeggiamenti. Ma
anche questa festa, di cui & mustaghni, senz’altro lo diletta un poco,
e certamente se ne ricordera, proprio perché & scettico ed ¢ com-
prensivo, e sa che la zampa di locusta, nel nostro caso un khorjin
variopinto su quello che potrebbe essere I'asino di Cristo, vale
magari pit della zampa di pavone e dell’'uovo di quaglia farcito di
caviale d’oro. E se non vale piu, varra almeno altrettanto.

Auguri dunque, a nome di tutti e trentasei, dalla monna Vanna
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che apre il volume al Giorgio che lo chiude, significativamente cele-
brando con la sua maggior etd accademica questi sessant’anni. E mi
sia permesso ricordare in particolar modo con Serena Loi la primizia
della quarta generazione bausaniana. Auguri. Anche se poi I'augurio
¢ un nuovo atto di egoismo, dal momento che la vita del maestro ¢
vita per i discepoli. Prendete dunque la bisaccia dello Sheikh
Ahmad, districatene dalla trama i fili bianchi, se ce ne sono tra i
neri. La carovana & di panni, e viene comunque a Voi dal Sistan.
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